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| उन्‍्यो विशुभ्धु वि न फेरिद कौछडकुन्दः है 
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थ्थ यश्रारु-चारण-कराम्वुजचश्वरीक-- 

] थक्रे भ्रुवस्प भरते प्रयतः प्रतिष्ठाम्‌ ॥ ९४ 
| [ चन्द्रगरि-शिलालिम्व | हैः 
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ह. के द्वारा विशाएं विभूषित हुई हैं, जो चरण के चारण ऋद्धिधारी ). 
हर महामुनिश्ञों के करकमलों के श्रमर थे और जिन पविन्नात्मा ने 

है सग्तक्षेन्न में श्रुत की प्रतिष्ठा की है, थे प्रभु कुन्दकुन्द उस प्रथ्वी पर हैः 
व किससे बद्य नहीं हैं ? 2 
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जद पउमश्षदिशारों सीमघरसामिदिभ्वयाणंण ! 
श विषोहई तो ससला कई घुप्रम्ग पयार्यति ॥ 
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। अथे--( मदाविरेद ऐश के बतमान ठीशंकर देव ) भी सीर्म 
घर स्वामी से प्राप्त किये हुए दिव्यक्षानक्रे हाय भी पश्चनसिनाथ 
4 भरी कुल्देकुम्दाबायेदेव ) ने ढोभ न दिया दोवा तो मुनिबिन पयाओ 
मास क्रो कैस जानते ? 
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का कर जो 
६ कुल्दकुस्दाति आ्ार्था ' आपके बचन भी स्वरुपामुसंभाम 


% विपय में इस पामर को परमएुपकारमूत हुए हैं | इसके किये मैं £ 
झापका भांतग य मक्ति स नमत्कार करता है । .. 
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आज पन्थाधिराज भी समयसार-प्रवचचन के तृतीय भाग फो 

पाठकों के समक्ष प्रस्तुत फरते हुए मुझे चह्ुत ही हप हो रहा है। यह 

प्रन्धाघिराज मोक्षमाग की प्रथम सीढी है, इसके द्वारा तत्वलाभ करके 

अनेक भव्यात्मा मोक्षमाग फो प्राप्त कर छुके हैं, और आगामी भी प्राप्त 

करंगे | अनेक आत्माश्नों फो मोक्षमार्ग में लगाने के मुल कारणभूत इस 

प्रन्थराज की विस्दृत व्याख्या के प्रकाशन करने का खुअवसर मुझे प्राप्त 
हुआ दे यह मेरे बड़े सोभाग्य फी वात है। 


इस प्रन्थराज के विषय में कुछ भी कहना सूर्य को दीपक दि- 
खाने के समान है| इस समयसार के स्मरण मात्र से ही मुमुच्त जीवों 
के हृदयरूपी वीणा के तार आनन्द से भनभनाने लगते हैं। इसका 
विस्दृत परिचय प्रथम भागकी प्रस्तावनामें दिया हुआ है इसलिये यहाँ 
इतना ही कहना पर्याप्त है कि द्वादशांग का निचोड़-स्वरूप भोक्षमार्ग 
का प्रयोजनभूत तत्व इस समयसार में क्ूट-कूट कर भरा गया है, एवं 
यद्द अन्थराज भगवानकी साज्षात्‌ द्व्यध्वनि से सीधा सम्बन्धित होने 
के कारण अत्यन्त प्रमाणीक है। 


भगवान भरी कुन्दकुन्दाचाये देव का हमारे ऊपर महान्‌ उपकार 
है कि जिन्‍्दोंने मदविदेह क्षेत्र पार कर १००८ श्री सीमन्धर भगवान 
के पादमूल में आठ दिवल तक रह कर भगवान की दिव्यध्वनिरूप 
अस्त का पेट भर कर साज्ञात्‌ पान किया, और भरतक्षेत्र पधार कर 
हम भव्य जीवों के लिये उस अम्दत को श्री समयसार, श्री प्रवचनसार 
श्री पंचास्तिकाय, भ्री नियमसार, अष्टपाडुड़ आदि अन्‍्थों के रूप में 


२ 


परोसा क्‍झिसका पान कर अमेक ओव मोहक्षमागे मे रूग रहे हैं पथम्‌ 
मष्पिय में मी खगंगे। 


इसीप्रकार समयसार के भ्रत्यम्त गम्मीर एयम्‌ गूढ रद्स्पों को 
प्रकाशन करने वास थी प्रसृतचम्द्रामाय देध ने मी मगवान के गवघर 
( शो दँककार रूप भ्यमि को द्वादशांगरूप में विस्वत कर देते हैं) के 
समाम इस भ्रश्य के गम्भीर रहसस्‍्पों फो लोकने का कार्य किया है 
इसलिये उनका भी इमारे ऊपर उतना ही महाम्‌ ुपकार है! 


लेकिन झाज क्योपशम एवम्‌ रुचि की मेंतसा छे कारण इस 
क्षोग ठस टीका को मी पथार्थरूप मे शहीं समझा पाते और झपमी बुद्धि 
पएशथम्‌ रूचि झतुसार यद्धातद्वा श्र शगा कर तस्थकों जगइ भतस्य 
प्राप्त करके मिथ्यास्थ को और भी इड़ करते हाते हैं। एसी भपरथा 
देखकर कितने ही द्वीत पुरुषार्थी समयसार कै अझ्रम्पास का ही मिपेध 
कर पैठते है। ऐसे समय में इमार सद्माप्प से समयसार के मर्मक्ष 
पषम्‌ अलुमधी पुरुष पूए्प भी कासज़ी स्वामोक्के सद्‌ समागम का मदाम्‌ 
शाम इम मुमुद्तुओं को पाप्त हुआ । मैसे रुई घुममे धाला घुनिया रई के 
अंधे पिथ को घूस घुनकर एक पक तार अलग ध्यस्तग करके विस्तृत 
कर देता है उसीमकार झपने भी समयसार के पपम्‌ उसकी रीका के 
गभ्मीर से भम्मीर एवम्‌ गढ़ रहस्पों को इतनी सरल पफ्म सादी 
भाषा मे पोल पोखकर समम्प्रया है कि साधारण पुणि वास्ता भी 
इसको पयाय॑ रूये के साथ प्रएण कर लेने से अमस्तकारू में हीं 
प्राप्त किया ऐसे मोह्षमाग को सइम दी भाप्त कर सरझता है। इसलिये 
इम थरतेमाम चुछि याल॑ जीयों पर तो थी कानजी महाराज का महान, 
रे उपकार दे फरोंकि यदि आपन इतमा सरल करके इस प्रम्धयम को 
महीं समम्यया दोता शो इमका मोक्षमागको प्राप्ति फैसे होती ! इसस्निये 
दमाए पास आपड दपबारका यणंत करम के छिय कोई शब्द धी महीं 
हैं। मात्र भडा के साथ शापको प्याम करते दे । 


मगयान मद्ाथार स्थामी र समय मे दिश्य्यात दारा संछेप में 


रे 


ही मीक्षमार्ग का प्रकाशन होता था और उसी से पात्र जीव अपना 
कल्याण कर लेते थे | उसके बाद धीरे - धीरे जीवों की रुचि, आखु, 
बल और क्षयोपशम क्षीण होता गया तो भगवान के निवोण होने के 
करीब पांचसी वर्ष बाद ही मोक्षमार्ग के मुल प्रयोजनभूत तत्व का श्री 
कु दकु द देव द्वारा ग्न्थरूप में संकलन हुआ, उसके बाद और भी 
त्ीणता बढ़ी तो उनके एकहजार वर्ष वाद ही श्री अम्ठतचन्द्राचाय देव 
द्वारा उसकी और भी विस्तृत एवम्‌ सरल व्याख्या होगई, ओर जब 
अधिक क्षीणता बढ़ी तो उनके एकहजार वर्ष बाद इस पर ओर भी 
विस्तृत एवम्‌ सरक्ष व्याख्या श्री कानजी स्वामी द्वारा होरही है । यह 
सब इस बात के द्योतक हैं कि यथाथे जिनेन्द्र भगवान का मार्ग इस 
काल के अन्त तक अचछ्ुएण बना ही रहेगा ओर उसके पालन करने चाले 
सच्चे घमोत्मा भी अन्त तक अवश्य दी रहेंगे । 


पूज्य कानजी स्वामी द्वारा समयसार पर प्रवचन कब, कहा 
ओर कैसे हुए तथा उनकी सड्डूलना किसप्रकार किसके द्वारा और क्यों 
की गई, यह सब प्रथम साग की प्रस्तचना में खुलासा फिया गया है । 
यह प्रवचन गुजराती भाषा में गाथा १४४ तक के प्रकाशित हो चुके हैं 


ओर आगे का प्रकाशन चात्टू है। उन प्रवचनों का हिन्दी भाषा-भाषी 
भी पूरा लाभ लेच, इस भावना फो लेकर इनका हिन्दी में प्रकाशन 
प्रारंस कियए गया जिसमें से प्रथम साग से समयसार की गाथा ? से 
१२ तक पर पूज्य मद्दाराजजी के अवचन प्रकाशित हुवे हैं तथा द्वितीय 
सांगर्मे गाथा १३ से गाथा ४३ तक पर जो प्रबचन हुवे वे प्रकाशित 
दो चुके हैं अब इस तृतीय भागमें गाथा ३७ से गाथा ८ तक के 
प्रवचन प्रकाशित किये जा रहे हैं, इसप्रकार प्रथम गाथा से दे८ गाथा 
तक पर जो गंभीर रहस्यों को खोलने वाला अध्यात्म मृ्ति पूज्य श्री 
फानजी स्वामी के प्रवचन हुवे थे प्रकाशन में आगये हैं-आशा है 
सुझुचछुगण इन प्रवचरनों दारा अपने आत्म तत्व को पहिचान कर सत्स- 
भागम द्वारा मोक्तमार्ण प्हो प्राप्त करे । 


अस्तमे पूजप उपकारी गुर भी कानमी स्मामी को मेरा अत्पन्त 
मक्ति से लमस्‍्कार है कि शिमके श्वारा मुरझो अनादि संसार को हए 
कर देने वाले सतघम की प्रप्ति हुई । 


मबषदौम-- 


शेमीचन्द्‌ पारसी प्रधान सती) 

बातिक हृस्‍्क् है भ्री मसजसल इौशंब्मर पादणो 
बोरति ९० रेधण्म दि० छोत पारमा्षिक दृष्य 
मारोट ( मारषाह ) 
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त्याग प्रत्याख्यान का स्वरूप 


विकार मैं नहीं हँ-ऐसा जाना हुशआ ज्ञान 
स्थिर हुआ वहीं प्रत्याख्यान है; तो उसका 
दृष्टांत क्‍या है ? 

मोह कर्मसे प्रथक्‌ करना कि-यह जो मोह है 
सो मैं नहीं हूँ ऐसा भेदशान, 

शेय भावके भेदज्ञानका स्वरूप । 


जो अत्यन्त अप्रतिबुद्ध-अज्ञानी था उसे सच्चा 
भेदज्ञान करके जाना कि एक रजकण भी 
मेरा स्वरूप नहीं है ऐसा ये अपने को ज्ञान- 
दर्शनमय अनुभव करके प्रसिद्ध करता है | 
अनज्नानी जीव अजीव को किसप्रकार एक 
मानते हैं वे कहते हैं 

वे लोग सत्याथवादी क्‍यों नहीं हैं ? 


शिष्य का प्रश्न है कि रागादि परिणाम को 
ओौर उसीको अपना माननेवालों को श्यापने 
जड़ कट्दा लेकिन वे सब विकारी भाव सुममें 
प्रतीत होते हैं तो यथार्थ क्‍या है ? उसीका 
समाधान श्रीमद्‌ अम्रतचंद्राचाय ने संस्कृत 
टीका में विस्तार से किया है | 


व्यवहारनयसे अध्यवसानादिक भावको जीव 
कहा है । 


व्यचह्यारसे अध्यवसानादि भावोंको जीव कैसे 
कट्दा उसीमें रृष्टातसे विवेचन 
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से नहीं है एसीका भये 
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महीं हैं! 
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श्री समयसार प्रवचन 


तीसरा भाग 


श्रीमद्‌ भगघत्‌ कुन्दकुन्दाचायदघ प्रणीत 
श्री समयसार शास्त्र पर 
परम पुज्य श्री कानजी स्वामी के प्रवचन 
गाथा ३४ से प्रारम्भ 
शिष्य प्रश्न करता है कि हे भगवान | इस शआत्मारामक्ा अन्य द्वव्य 
का त्याग-वह किसे कह्ठा जाता है इस आत्माराम को पर को छोड़ना-- 
वह क्या दे ? शिष्य त्यागकी बात समझना है, तथापि गुरुके निकट विनय- 
पूवक व्यागकी बात पूछता है, ऐसे आकाक्षी जीवको गुरु उत्तर देते हैं | 


सब्वे भावे जह्या पच्चक्खाई परेत्ति णादूएं । 
तद्य पच्चकखाणं णाएं शियमा मुणेयव्वं ॥१४॥ 


श्रथ.---जिससे अपने अतिरिक्त सर्व पदार्थ पर हैं?---ऐसा जान- 
कर प्रत्याह्यान करता है--त्याग करता है, इससे प्रत्याख्यान ज्ञान ही है--- 
ऐसा नियमसे जानना । #पने ज्ञानमें त्याग रूप अवस्था ही प्रत्याख्यान है, 
धन्य कुछ नहीं । 


२] समयसार प्रबत्रत तीख्धरा साग 


प्ञाम प्रत्याह्पान है, बद्ध बात सोगोंकों केसे जमे ! जिस बासकने 
बकरी य् दूध पिया दो उसे मरपूर मस्झनक्डे और ग्रुलाबजामुन केसे पतच 
सकते हैं! उसीप्रस्ूर जिसे अनतझाशसे विपरीत पोषण मिशा हो तसे यह 
मात छुनक्र झाघात सगता है, किस्त पात्र जीर्वोकों पह छुनते ड्वी ठक्सास 
झा जाता है कि--भद्दो | यथ बात इमने कमी महीं घुनी;--ऐसा उफ्शास 
आनेसे मे पात्र हो जाते हैं | थी पदूममीद भ्राघायने कद्या है मिः 'मावि 
निर्भणमामनम!-- इसप्रकार मे पात्र जौष जरमाका मान करके, 'चारित्र प्रदण 
बरके केबसह्वान प्राप्त करनेके किये तैयार हो जाते हैं । 


अगतमें जब सत्‌ प्रगट होता है. उससमय णो पात्रजीब दोते हैं वे 
सपार्थरूपसे समझकर स्वीकार करते हैं. भोर जो अपात्न हैं मे विपरीव धारणा 
बने हैं 


असे--थी ध्यपमदेव मगशन प्रपम तीयेकश होने से पड इस मर 
चत्रमे शद्रई क्रोडाफोडी सागरोपमका घर्मका अंतर था, उतने समयतक क्पोई 
तीपैक मी हुए ये पच्ता गुझस्पान मौ उतने काग्ममे फिसी को भहीं होता 
पा | झोकेछे जुगलिपा थे, वे जुगालिया मरकर देव होते थे, मनुष्य मी नहीं झोते 
थे निैक्ष मी नहीं होते थे, एकेम्दिय मौ नहीं दोते थे, भौर न नरक में भौ 
जले थे --मांत्र देद भरर्मे दी सब जाते थे । लेकिन जब श्री ध्यप्मदेव 
मगबान पो बेबसक्षात हुमा झोर दिम्यप्शनि स्री स्पा बद्ध प्यनि समस्त कीर्बो 
मे छुनी हि बद्दों तिमाग हो गये भौर मनुष्प, तियेच, मरझ ओर सिझ। चारों 
गगिषों। चासू हो गई--देव गति तो थी दी। कमन्‍्परुएते फर्धा की कमी 
दन तगौ इसलिये सबतये पशते ैसा सममाव या बद से 'इबर स्सौरो 
पर वीयगा और किसौझो मे”ता-ऐसा दोने शगा । बर्त्पहद्ने फंस जब 
बम पहने सगे उस समप सोग आपसमें मगइने शगे। कोई बादमें जाये 
अपर कड़े मु पहछे साने दो, मुझे बढ़त मूया छगीहै, तब दूछा 
बॉल री तुमे बेसे गाने दूँ ! पदसे इमर भागे हैं | ध्योर तीखत 4 दे फि- 
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भाई इसीको पहले खा लेने दो, इसे जोरों से भूख लगी है इसलिये यह भले 
पहले खा ले, हम बादमें खा लेंगे-- इसप्रकार कितने ही क्रोपकी मदता, कितने 
ही तीव्रता और अनेक बिलकुल छोड़ने लगे,-इसगप्रकार अठारद कोड।कोड़ी 
सागरोपमर्म जो भग नहीं पड़ा था वह पड़ने लगा और विरोध-झअविरोधके भाव 
होने लगे । जिन्होंने मदकषाय करके शात परिणाम रखे थे वे जीत योग्य पात्र 
थे, भगवान्‌की दिव्य ध्वनि छुनकर उन्हे ऐसा लगा कि---भरहो | यह्द स्वरूप | 
पुणय-पापसे प्रथक, अकेला, निराला और निर्मल -- ऐसा हमारे आत्मा का 
स्वरूप |-ऐसा समझ कर नेक तो सम्पग्दशन को प्राप्त हुए, अनेक्नोंनि 
मुनित्व ले लिया, अनेक केवलज्ञानको प्राप्त हुए और अनेक ध्वनि सुनकर ऐसे 
विरोधमें पड़े कि नरक-निगोदमें जानेंके परिणाम आरम्म हो गये और चैवीप 
दण्डकर्में जानेकी तैयारी करली । 


प्रदन्नः---भगवानकी दिव्य ध्वनि झुनकर पात्र जीवोने सत्यको 
समझा, उन्हे सब बातें यथार्थ-योग्य मालूम हुईं और अपात्र जीबोंने विपरीत 
मान्यता बनाली, सब मिथ्या मालूम हुआ---वह किसके कारण ? 


उत्तर.---अपने कारण, भगवानकी दिव्यघ्वनिमें तो क्रोष और क्षमा 
के स्वरूपका पूरा उपदेश आता है, उसमें जिन्होंने फल खाते समय क्रोघ 
किया था उन्‍हें ऐसा लगा कि-देखो तो, मेरी ही बात लगा रखी है कि-- 
क्रोषका फल ऐसा, क्रोधका फल वैसा । हमने ओध किया था इसलिये हमें घुना 
रहे हैं--इसप्रकार कषायकी तीव्रता करने लगे, उन्होंने दुर्गतिकी तैयारी की । 
जह्दों। भगवानकी दिव्यध्वनि खिरी वहाँ सीधे और उल्लठे--दो पक्ष तुरन्त 
होगये । सत्य बात प्रगट होने पर सच्चेको सच्चा बल और झूठेको मिथ्याबल 
आये बिना नहीं रहता ।---यह वस्तु स्वभाव है, जिसप्रकार समझें थाये 
समझो ! 
आचायेदेव कहते हैं कि त्ज्ञानकी गुप्त बात ग्रगट होने पर जो 
पात्रजीच थे वे सम्पकृदशन प्राप्त करके क्रमश. चारित्र ग्रहएा करके केवल 


४] समयसार प्रबंधन धौखरा साग 


ज्ञान प्राप्त करनेवाले हैं | दें यह शाख रचनेका पिकक््य ठठा है इसशिये 
प्रा्यी तैयार दोनेबाले हैं-यह निश्चय है | 


झत्र आन्चार्मदेव प्रत्याक्ष्यानक्यय उत्तर देते हैं | यह मगगान ब्ाता हम्य 
है,-बद अन्य हम्पके स्पमाउसे होनेबाले भम्य समस्त परमार्मो करे, थे श्पने 
सवमावमात्र ढ्वाध स्याप्त मे दोनेसे, पररूप जानकर स्याग करता है वह्दी प्राया- 
झपाम है | 


छपने भसिरिक्त से पदार्प पर हैं, शुमाशुमपरिणम मौ पर हैं, दयावगी 
बृत्ति होता श॒ुम हे ओर हिसाओी हृत्ति होता सशुम है, और में परसे 


नितसा, निर्टोष, क्ञाममूर्ति हँ--ऐसा जानकर ब्वाममें एकाम्र दोता दे गड 
प्रययाफपान हे । 


मै ज्ञाता-टष्ठा हैं--ऐसा मान दोने पर ठसौ समय बीतराग गई 
हो जाता | भक्य ग्रग-द्वेप होते हैं उस्हें दर करके स्पिर होना छो प्रस्पाज्याम 
है। 

ज्ञात प्रष्पाएपात अर्पाद्‌ भामापरसे नियस। है;-उस ब्वासामें क्षातारूपसे 


लिपि भा भो जो-ओो शत्तियों उठे ठतमें नहीं झुका बद प्रस्थाक्षपान है, 
इसलिये हान ही प्रपाएपान है । 


कोई कई रि द्वान ही प्रत्पास्पान दे एसलिये झानद करो ! लेकिस 
माई | होगे झर्पद अपने। स्वरूप जामकर उसमें रिपर होना सो प्रस्पाझपान 
है उसमें भनस्त पुरुपार्थ हे । ऐसा नियपसे जामना रि जो पर है सो हैं रहीं 


हैं. अत प्लोर झततक परिणार्मोक्रो छोड़कर जो ज्ञान बी एकामतारुए 
परिणाम ईं 4३ प्रत्पामपान है| 


है रिप्य ' बाते भरतेरेक्त प्र पटार्य पर हैं। शरीरादि ध्यीर पुण्य 
पात्र परिणाम बद सब पर हैं । थह् सब जो शुमाशुम परिणाम दोते हैं मे 
परमाद हैं>एसा जामकर उसका ह्याग काता दे बह प्रत्पाज़्पात है । इस 
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प्रकार जो ज्ञानमें एकाग्र होता है वह प्रत्याहयान है, इससे ज्ञान ही प्रत्या- 
ख्यान है। आत्माको परका त्याग नहीं है, किंतु ज्ञानसे वह सब पर है-- 


ऐसा जानना ही परवस्तुका त्याग है | ज्ञानमें परके त्यागरूप अवस्था ही 
प्रत्याख्यान है | ह 


मैं निर्दोष हूँ, ज्ञाता हैँ ओर विकार द्वोता है वह मेरी अवस्थामें होता 
है, लेकिन वह्द मेरा स्वरूप नहीं है,-ऐसा जानकर ज्ञानमें रहना सो प्रत्या- 
झयान है। 

ज्ञानमूर्ति चैतन्य स्वभावमें रागरूप विकारका त्याग और ज्ञानकी एका- 
प्रताको ही श्री तीथंकरदेव सच्चे प्रत्याब्यानका स्वरूप कहते हैं, उसके 
श्रतिरिक्क प्रत्या््यानका स्वरूप कहीं बाह्ममें नहीं होता। 

सम्यकूदशन हुआ तब्से भगवान कहा है, भानसे भगवान कह्दा है, 
एक-दो भवमें मोक्ष जाता है इसलिये भगवान कहा है, मविष्यक्ता भगवान 
है इसलिये भगवान कहा है । 

किसी रक-मिखारीसे कहा जाये क्ि-तू भगवान है, तो वह कहेगा 
कि-भाई साद्दव | मुझसे भगवान मत कट्टों | उसके हृदयमें तो जो धनवान- 
पैसेवाले सेठ हैं उनका माह्दात्म्य है | जब कोई सेठ घर आये तो क्ठता है 
कि-आओ सेठ साहब, पधारो | किन्तु सर्वश्रेष्ठ जो भगवान आत्मा है उसकी 
जिसे श्रद्धा हुई वही सच्चा श्रेष्ठ ( सेठ ) है, उसे आचाय्यदेवने मगवान 
कट्टा है । 

सम्यकृदशन और सम्यश्ज्ञान हुआ वहाँ अन्य द्वव्यके स्वभावसे होनेवाले 
अन्य समस्त परभावोंका ज्ञाता-द्रष्टा रहता है | अन्य समस्त राग-दह्वेंष, पुयय 
हो अथवा पाप हो, अतके परिणाम द्वों या अब्रतके, बधका विकल्प द्वोया 
मोक्षका,-वह सत्र॒परभाव है, वह सब अन्य वस्तुमें डाल दिया है | एक 
ओर अक्रेला भगवान आत्मा और दूसरी झोर यह समस्त जड़का दल कहा है | 
पुरुषार्थकी निबेलताको भी गौण करके जड़का दल कट्ठा है। 


३] समपसार प्रबंधन शौखरा भाग 


विकारी भगस्पाका छ्लोड़ता है, और अंशत दूुट 'बुकी है बह सब पर 
मात्र है | प्रत्पास्पानी जीब ऐसा जनता है कि-पुण्प-पापके परिणामरूप 
विकारी अदस्पा मेरे स्प्राव द्वात ध्याप्त लहीं है, रद मेरे स्वमावमें प्रसरित 
मी होती | मेरा ल्वमावत्री दृद्धि शरीर, सन, वायौकी कियासे या शुमाशुम 
परिखारमोंसे नहीं हो सकती, मेरा जो परसे निराश्ना वीतरागस्बमाब है 3सीसे 
मेरे स्वमाबपत दृद्धि होती है | मेरे स्व॒मावक्ी एदि हो तो बढ निमश्त अग- 
स्वाकूंप दोती दे, वित्त रागरूपसे शृद्धि हो बह मेरा स्वमावर नहीं है | मेरे 
स्जमावमें में रागकी बृद्धि नहीं दो सबती ! 


कर्मके निभित्तते यह जो किनित मौ उपानि दिखाई देती है, ब६ मेरे 
मिरम्ष स्रमाव द्वार म्याप्त न दोनेसे, पर द्वारा ब्याप्त होनेते, परके द्वारा प्रसरित 
दोनेसे मद मेरा स्वकूप नहीं है-ऐसा पररूपसे धानकर ठसका त्याग करते हैं। 

हाय जाइकर शड़ा दो जाता प्रत्याद््यान नहीं है, बह तो म्पवह्दार कद 
झावा है | द्वाप जोड़कर लड़े होनेका म्याद्वार ढासीके मौ दशा है। देशो, 
मद्दों विनपपूर्तछ गुरुसे प्रइले हैं भू | जडयोँ भात्माका भाम दो गहोँ विनय 
और जगादिवा स्पत्रद्यर होता है | गुरुके शिकट जिशय करके स्यवद्धारग् 
शुममागषरी विधि बाते हैं कित्धु जानते हैं वि यह अतादिका शुमभांव मो 
मेरे स्वमातमें से उत्पन्न मी होता । शुममांत होता है, तपापि उसका स्वी- 
कार मर्री है, स्वीस्र सो एक घखड़ इायबका है ( झत मं भोर वारितर 
प्रदए परं:-बद तिकप मौ मेरे द्वारा स्पाप्त नहीं है वे सब ध्यस्य द्वम्य 
से द्ोनेडामे विक्र हैं । मेरे चरेतन्य स्वमागका बह गिस्थार शहई है, कर्ममाषसे 
होने पासा पएजा विस्तार है | ध्षामीकों जत छेनेषी आमहत्ति उस्ती है, परंतु 
मे जानते हैं ऊि-यदे वृत्ति मेरे क्पवरमाउमें प्रसरित नहीं है; मेरे रदम़का पद 
गिस्‍्ता गई है देखा रिख्वार और प्रसरित दोना परे है । मेरे समारके 
हिस्तारमे तो भव्वान भोर शांति दोती है। चारित्र छमेगा डिक्त्रप उठे 
बह मौ अस्यमार है । आरिप्र छनऊझ्ा जो रिक्‍्ठय ठेठा उसका ध्याग करना 
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चाहते हैं, जो वर्तमान उ्िकल्प है उसका ह्याग करने--नाश करनेकी श्च्छा 
रखते हैं | सम्पकूदशेन होनेके पश्चात्‌ श्रावकके बारह व्रत और मुनिके पच- 
महात्रत---ते सब्र पुण्य परिणाम हैं, उनके पीछे अकषायमावक्री स्थिरता है 
वह निश्चयचारित्र है। 


ज्ञानी समसते हैं कि मेरे पुरुषार्थकी मदतासे पुण्य-पापकी वृत्तियाँ 
मुझ होती हैं वह भी मेश खरूप नहीं है, तब फिर शरीरादि तो कहाँ 
से भेरेमे होंगे 


जिसने ऐसा जान लिया कि यह मै नहीं हूँ, वही जानकर स्थिर होता 
है £ दूसत कोई त्याग करनेवाला नहीं है--ऐसा जहाँ भान हो, पश्चात्‌ जो 
व्रत का शुम विकल्प उठा वह व्यवहार प्रत्याउयान है ओर स्वभाव में स्थिर 
होना वह परमाथ ब्रत दहै। 


ज्ञान ने यह जाना कि-शुभाशुभ की बृत्ति मी विकार है, वह मत्तिन 
है, वह मै नहीं हूँ,--इसग्रकार झआात्मामें निश्चय करके प्रथम सम्यकृदशन हुआ, 
दशेन होने के पश्चात्‌ प्रत्याह्यानक्रे समय बीचमें ज्ञान क्या कार्य करता है 
उसऊी सधि ली है क्रि-स्वरूप की जो अविकारी निर्विकल्प स्थिरता है सो 
मै हूँ-ऐसा जानकर शुभवृत्ति उठी वह मैं नहीं हूँ-ऐसी बीचमें ज्ञानकी संधि 
की है। 

अकेले चैतन्य स्वभाव में सम्पग्दष्टि जीव की दृष्टि है कि जो भाव 
ज्ञात होता है उसका मैं ज्ञाता हूँ | राग-द्वेषका त्याग करूँ, विकारको छोड़े,--- 
ऐसे जो भाव हैं वे मी उपाधि मात्र हैं,-ऐसा ज्ञानी सममते हैं। | 


में परका ज्ञाता हूँ, किन्तु उसमें एकाकार होने वाला नहीं हूँ--ऐसा 
निश्चय करके प्रत्यात्यानके समय राग-द्वेष को छोड़ैँ-ऐसा भाव मी शुभ विकल्प 
है, उपाधिमात्र है। राग पर्याय को छोड़ दूँ-ऐसा उपाधिभाव स्वभाव में नहीं 
है। मै निर्विकारी शुद्ध चिदानद स्वरूप हूँ, ऐसा भान करके उसमें स्थिर होने 


घने समयसार प्रबबन तीसरा भाग 


पे बइ गग पर्याय संइज ही छूट जाती दे | उठे छोड़ने की ओर कथ रछने 
से नहीं चूटती, विस्तु जानद मूर्ति भारमा में स्पिर होनेसे बह सहज ही कूट 
जाती है | धय्मा स्श्माव से राग-इंप रहित है, ठसमें परइत्ति को छोड़े बढ 
शाममात्र दे, उपाधि है । 'जपेले जात्मा में' इतमा मी नदी 'चह्ध सकता । 


प्रस्पाक्रयान के समय रागादिकके त्याग का करीश्त नाममात्न है, राग 
छूटता है सो भसदूमूत म्यबद्भार नय से दे ! कर स्वमाव में स्पिर होना सो 
सदमूत स्पवद्वार है । मर्दों भकेशी स्व॒मादएट्टि रखो है; बहुत दी भष्यी 
टीका की है, इसमें कितना समावेश कर दिमा है | मुनि भौर स्राक्‍कके जत वी 
यह वात बी है; यद बात भधस्पम्त सूच्म है। 


यह द्रम्प दृष्टिसे बास हे । परक्पा त्याग कर्दें--ऐसा विबक्तप मी 
परके ऊपर शष्ष जानेसे होता है, बढ (यागके कर्तृत्वका गाममात्र हे, उपाधि 
खरुप है. शरीर, मन, भाझौका संयोग तो महीं, विस्तु प्याग की इत्तिमें 
मौ एक्मेक मे दोनेबासा-ऐसा मै झ्मप्मा हैं। मे परको छोड़---ऐसा गिकक्प 
मौ मुझे; भभ्छा मी सगता।| 

परमार्थसे पके व्यागक्ा माम भौ अपनेक नहीं ६ै। यदि खमाव 
की) इृष्ठिसे देझा जाये तो पग शेपमो घोई--ऐसा कर्लापनेका माम मौ 
आरमाको महीं है | प्रष्पाल्‍्यान बरनेवाला सम्पस्त्ती पिचार करता दे कि- 
गद जो शुभमाव गत (हवा है उसे मैने नाम लिया लेफिम, विक््ररकों छोड़ूँ- 
ऐसे विवर्प मौ निसमें रपाधिसराश्न मात्र है--एसा मेरा चैतन्य खमाब झख 
डारम्द है। मेरा स्व-पर प्रफाशब स्वभाव है, इसठिये मैने यह तो जान 
लिपा ति-'यह मैं हैं और पद पर है!, छेकिल पर्दा जो खकप दे 4४ 
मेरा मद्दी है। राग छोड़ बोर बाद पर्याय प्रदस बर्से- बह मी स्थर 
हर है गगओे दोहे भर गीलराग मात प्रद परेंट-बद्ध मी स्थव््टार है, पग- 
इंपआ स्पव छोर बीसरागी पर्यायकी उह्पति सो स्पवद्धार है, शगकों छोड़कर 
स्यरूपयें स्पिर दोनो भी स्यगद्दार दे | सहज स्पमाषसे स्थिर होबर राग-देपकोोे 
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छोड़ें और निर्मल पर्यायको अगीकार करूँ--बह भी व्यवहार है। अस्थिर 
पर्याय दूर होकर स्थिर पर्याय प्रगट हुई---उन दो भेदोंका लक्ष नहीं है, 
किन्तु प्रुव पर ही लक्ष है। खसन्मुख होकर जिस समय पर्याय प्रगट होती 
है उसी समय अखणड द्रव्य पर दृष्टि हे वह ध्रुवद्ृष्टि है। सम्यकूदृष्टि पर्यायको 
ग्रहण न करके ध्रुवको ग्रहण करता है | चारित्रकी शक्ति, व्यक्तिकी पर्याय 
पर लक्ष देनेसे रागकी कीली बीचमें आती है, इससे चारित्रपर्याय विकसित 
नहीं होती । इसलिये मोक्षपर्याय, चारित्रपर्याय ग्रहण न करके, उसपर लक्ष 
न देकर, अकेले द््य खभावके प्रति लक्ष देनेसे चारित्रपर्याय, मोक्षपर्याय 
प्रगट होती है,--डस ध्रुवर्दष्टकी यहा बात है। खभावकी दृष्टिके बलमें 
अ्वस्थाको' गौण कर देते है, उसके विना केवलज्ञान नहीं होता । यह ययार्थ 
बात है, तीन कालमें नहीं बदल सकती | ऐसी बात भी न झुनी हो वहाँ 
प्र्याह्यान तो दो ही कैसे सकता है * शरीर है सो मै हूँ---ऐसा माननेवाले मिथ्या- 
इृष्टिकी तो वात ही कह्टों रही ? आचायदेव कहते हैं कि हे प्रभु | तू अपनी 


प्रभुताके बिना कह्दों स्थिर रहेगा * श्र्थात्‌ भान बिना प्रत्माख्यान कहाँसे 
होगा * 


यह बात बहुत उत्तम दे | भाई ! ससारकी बातें तो अनत बार 
सुनी हैं, किन्तु यदि जन्म मरणको दूर करना हो तो एक बार यह बात अवश्य 
सुनना पड़ेगी । 


परमार्थसे देखा जाये तो परभावके कतृत्वका नाम भी शआत्माके नहीं 
है | यह छोड़ दूँ , वह छोड़ दूँ-इस उपाधिसे आत्मा रहित है, क्योंकि 
खयय तो अपने ज्ञान खभावसे अर्थात्‌ दृब्य खभावसे छूटा नहीं है | यहाँ ज्ञान 
को द्रव्य कहा है । खय अखण्डखभावी है, ध्रुव है---उससे कभी भी पृथक्‌ 
नहीं हुआ है, इसलिये ज्ञान ही प्रतद्याउ्यान है | इसके अतिरिक्त जगतमें प्रव्या- 
रझुयानका दुसरा कोई खरूप नहीं है | मलिन अवस्था दूर होकर निर्मल श्रव- 


स्थाकी चृद्धि होती है, उसपर सम्यकृदृष्टिका लक्ष नहीं है, किन्तु द्रव्य पर 
२ 
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हप्च है। इसमें अतत पुरुषायें है। परकी झोर खक्ष दाता है कि-राग ऐपको 
होड़ दें, बद भी अपना खरूप नहीं है, वह ठपाधिमात्र है, नामतात्र हे। 
मास्ततर्में झपने खमावर्में स्विर होनेसे वद्ध सहज ही छूट नाता है, यही 
आरिश्र है-- ऐसा मंगशनने कहा है। इसीका झनुमब करना सो प्रत्या्पान 
है, दूसरा कोई प्रत्माज्पानका खरूप नहीं है । 

पह प्रक्माझ्ष्यामप्री स्पाझृपा 'चस रही हे | सोग कड़े हैं कि श्माग 
को) छा करो, तो ध्यागक्य क्या ख़कूप दोगा ! पा कया बस्तु है! कोई 
गुण है या किसी पदार्प क्री झबस्पा है ? क्योंकि जो मी शब्द बोसा जाता 
है गद किसी दम्पका या गुणका भयवा तो पर्यापका अग्सम्बन छेक्ह कड़ा 
जाता है । क्माग क्या फ्सी परस्तुका होता है ? कि फिसौ राग-द्रपका काम 
है! या स्रूपमे एकाम्र रदना सो स्याग है ! 

अएमाके मूल स्वमातमें प्रदस-स्माग है दी नहीं । जात्माने परको 
प्रदया किया दो तभी ठपस्का स्माग करे न ! इससे स्वकृपको पद्दिचाम कर 
उसमे र्पिर रहना ही त्याग है कमीर वह भात्मा्) निर्मस पर्याय हे। मकाम, 
मुदु् सप्मी भादि परी भात्मामें प्रषि्ठ नहीं दो गये हैं, फिर उनका स्पाग 
कैसे पद्धा जा सकता दे ! थे मक्ानादि आश्मामे नहीं विश मास्यतामें प्रवि्ठ 
हो गये हैं । जीवने मान शिया है कि-शरीर, मन, वाणौ, मकान, क्री, शद्मी 
आदि सब मेरे हैं--- बदी ठसका झ्माग मात है। 


जो विपरीत माना बा उसका मान दुआ कि-पइई मै महं हैं, मेरे 
स््रमात्ा रिस्तार मिक्राराप महीं हे में एक शाह्मा हैं. क्रीर जामने देखने 
का मेरा स्यमात्र है ठसमें परनिमि्तसे ध.्रेघ मास साया और लोमका जो 
पिस्तार दिपाई एना दे बह मेरे भप्माके स्वमावका पिस्तार नहीं है | राग देप 
के मोड़ दना मौ स्परदार है। भात्माके श्नपह शुद निर्मेस स्वमाअर्मे जितने 


अरशसे हिपर दबा उसने मरा सो राग 4प सदन ही टूर जाता है, उसे 
एप बदले हैं | 
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भारतबर्पक्रि लोग त्यागक्रे नामपर ठगे जा रहे हैं। अनेक साधु-सन्यासी 
ग॒ लेकर निकल पड़े हैं | उनका वाद्य ्॒ञाग देखकर भारतवर्ष ठगा जाता 
है, क्योंकि इतनी यहा आयता है, त्यागका प्रेम है इससे यहाँके लोग ट्यागक्रे 
बहाने ठगे जाते है, किन्तु सच्ची पहिचान नहीं करते | 
ससार लोलुपी जीवॉने किसी सेठ साहूकारोंको या अमलदार-पदढवी- 
धारिश्रोको वड़े मान रखा है किंतु क्या वह वास्तवमें वड़ा हो गया * इसी- 
प्रकार कलके मिख्वारीने श्राज वेश बदल दिया, ख्री, कुटुम्बको छोड दिया,तो 
इससे क्‍या वह ज्यागी होगया * सबने मिलकर त्यागी मान लिया, तो क्‍या 
वाह्य सयोग-वियोगसे त्याग है * अतरगमें कुछ परिवर्तन हुआ है या नहीं बह 
तो देख | बाहरसे दिखाई देता है कि अहो, कैसा त्यागी है | ञ्री नहीं, बच्चे 
नहीं, जगलमें रहता है-ऐसे बाह्य त्यागकों देखकर बड़ा मानते है, लेकिन 
त्यागका क्‍या स्वरूप दे उसे नहीं समझते । बाह्य पदार्थोकोी छोड़ना अपने 
हाथकी वात नहीं है, तब्र फिर भपने हाथमें ऐसा क्या है जिसे स्व्रथ छोड़ 
सकता है * मै शुद्ध चिदानन्द मूर्ति हँ---ऐसे स्वभावका भान करके विकार 
में--पुण्य-पापमें युक्त न होना और स्वभावमें रहना अपने हाथकी बात है, 
उसीका नाम व्याग दे । ऐसा त्याग आने पर मकान, खत्री, कुट्ुम्बका त्याग 
सहज ही हो जाता है। 
ज्ञानी विचार करते हैं कि अड्ो | मैं स्व ही महिमावत हैँ, एक 
पृथक्‌ ज्ञान पिण्ड हूँ, उसमें विकार हो ही नहीं सकता । क्रोधादिका कर्तत्व भी 
मुममें नहीं है, मे तो एक ज्ञाता पदार्थ हूँ, जिसमें न तो विकल्प है ओर न 
राग-द्वेष | जिसकी महिमा पुण्य-पापसे शर्थात्‌ बाह्य ऋद्धिसे नहीं ऑकी जा 
सकती ऐसा शात्मा मगवान अर्थात्‌ मद्दिमावत है | ज्ञानी विचार करते हैं कि- 
मेरी वस्तु ही मद्दिमावत है | मेरे स्वभावके सन्मुख इन्द्रासन भी सड़े हुए 
तिनकोके समान है । 
त्याग करनेवाला प्रथम दशामें क्या विचार करता है ? कि कर्म 
और डसके सयोगसे होनेवाले त्रत और अत्रतके परिणाम अन्य, समस्त पर- 
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मात हैं, विकार हैं, श्रायकके वारइ अत ओर मुनिरयोके पश्रमह्ाजन मी विकार 
है, स्पोकि उन विफारोक्ा अपने अर्पात्‌ मेरे स्तरमाव द्वारा विस्तार नहीं ई। मैं 
शकेणा यीदयग झानस्वरूप हैँ इसलिये ठन सबका मुझमें विस्तार नहीं है, 
भैया रिस्सार मुख्से है; मेरे हान स्तकूपके अतिरिक्त नो बदलते हैं, सपड़ 
स्वरूप हैं।--ऐसे जो अतादिके परिणाम इसे हैं उनमें एककूप महीं दोता, 
सतत मैं द्वाता सो एपकुका एपक्‌ ही खता हैँ--इससे बढ मेत स्वरूप नहीं 
है। मैं तो निरदोप सल-तत्त हें---हृसप्रकार प्रस्पारूपान लनेबासा प्रपम विचार 
करता दे; इसलिये जो पहल जानता है वही मादमें छोड़ता द। प्रत्यास््पान 
बरनेबालेकी प्रपम भूमिका कैसी होती है स्यागौफी दशा वेसी द्ोती दे-पह 
मह्ं पद्धा जा पा है। सम्पस्टरीनके पश्मात्‌ पंच, छूने गुणस्पान कैसा 
होता रै--ठछत्नी पह बात है। 
में भक्रेछा निर्दोप जाता हूँ-एसा जो जानता है वह पुएप-पापष्री 
विच्यरी बासनाऊा बडाठा हे। बह ह्ञाता ज्ायक भावते स्पिर रइुकर छोदता 
है । पिक्रस ठटठे उिन्हसे छोड़ हे, बढ मी शुममाव हे उसे मी 
होठ, हातामें इस छसोड़ता दै।सासी दी ठसे छोड़नेषासा हे इसरा 
कोई ध्ोइनेशसा मी दे इससे जिसने जागा बद्दी पाग बरता दे। 


जिसने परमा्रोक्रों रिक्ररी जागो मे स््रमारके मई हैं- एसौ प्रतीरि 
मी बी फिर उनमें युक्त महीं द्वोता | 


प्रत्याइपाग छेतराला सममता दे कि परको जानते समय में अपने 
स्मम्यरको ही निमपसे जानता हूँ । मे सा्यर प्रकाशक स्वमाद द॑ उसौको 
मैं रासया हूं । याद विकार मात्र मेरे रद्दी हैं मेरे स्वमाषमें से वे प्रगट 
मह्दो इोत खेसा जागनशपहत ही उनमें युक्त मदी दोदा | पर पदार्पोंके प्रति 
हो ही | मत दे दढ मुख डालाक स्वमायते मी ऐ। मरे स्यमाबमे से 


बह द्राएट सदी बो+-एमां जागसनेशापा रयाग बरता हे, मोइता दे | ह8 
प्रस्र नो सागगा दे पहिद वेग बलजादे । 
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आजकल जगतमें त्यागके नामपर जअधाघधुन्धी चल रही हैं । कुजड़-काछी 
असो ने भठे-भाजीवी तरह ब्रतोका मूल्य कर दिया है। ग्रत्य|एयानका 
स्वरूप क्या हे उसे नहीं समझते । यथार्थ खरूप सममे बिना ब्रतादिक्रे शुभ- 
भाव करे तो पुएय बच हो, किन्तु जो अपनी भूमिका नहीं है उसे माने 
और मनाये तो बह कपायकी तीन्रता है, मिस्यादशनक्री तीव्रता है, ऐसे भान 
विना किये गये अनत ब्तोको अज्ञानरूपी भेस्ता खा गया | ये शुम छोड़कर अशुम 
परिणाम करनेकी यह बात नहीं है, किन्तु यथार्थ पहिचान करनेकी वात है | 
जो पहले परको अपना मानता था वह अब अपने स्परूप को समझ 
कर ज्ञानी होता हुआ द्यागका निश्चय करता है कि-में अपने स््ररूप में स्थिर 
हो जाऊँ तो विकल्प सहज ही छूट जाते हैं| ऐसा निश्चय करने के पश्चात 
त्याग कप्ता है । 
इसमें कहीं पुमुरुक्ति दोष नहीं लगता, किन्तु पुष्टि होती है | जिस 
प्रकार प्रतिदिन रोटी खाते रहने पर भी उसके प्रति अरुचि नहीं श्राती । जहँ। 
रुचि दे वहँ। पुनुरुक्ति दोष नहीं मानता, तो फिर इस वात में भी पुनुरुक्ति 
दोप नहीं लगता, किन्तु न्याय की इढ़ता होती हैं । जिसे रुचिहोती है उसे 
बासम्बार सुनने से अरुचि नहीं आती, किन्तु अपूबता मालूम होती है । 
प्रत्याख्यान के समय जो विकल्प आते हैं क्रि-त्रत प्रहण करूँ, 
नियम ले है, स्वच्छुद को छोड़ दूँ, अत्रत छोड़ दूँ-वे सब उपाधिमात्र हैं । 
छोड़ दूँ-ऐसी कतृ तर बुद्धि मी ञआत्मा में नहीं है । परमार्थ से मैं ज्ञायक ही 
हूँ-इस दृष्टि से देखा जाये तो परभात्र के कतृत्व का नाममात्र भी शपने को 
नहीं है । मे जहँँ। अपने ज्ञायक स्वभाव में स्थिर होऊँँ वहँ। त्रिकल्प अपने 
आप छूट जाता हैं, प्रत्याख्यान दो जाता है। 
में आता चिदानन्द, निर्दोष वीतराग मूर्ति हूँ, उसमें राग-द्वेष को 
छोड़ँ-ऐसा अवकाश स्पभाव में नहीं है । वे अपने में प्रविष्ट होगये हों तमी 
तो उन्हें छोड़ा जा सकता हे | प्रहण किया हो तभी त्याग ह्दोन | कुटुम्ब 
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मझान, छ्मी आदि परजत्तु दा संयोग घोड़े तो गुण दो-ऐसा नहीं दे, और 
एग-द्ेप को घोड़े तो गुण हो-ऐसा मी नहीं हे, किर्दु मौतर भात्मा में गुड 
मरे हैं उसमें से प्रगट दोते हैं । जिसमें गुस्त म॒ हो उसमें से प्रगट मही 
बोते | भामरा में निर्मिकल्य, वीठराग स्बमाव मरा है. उसमे एकाप् डोर हो 
गुण प्रगठ दोते हैं। 


मीतर गुण मरे हैं उनमें से प्रगट होते हैं, वे बाइर से नहीं झाते, 
भुझ् स्वयं प्रगट महीं दोता किशतु गुण फी भवत्दा प्रगट होती दे | गुण की 
झरदा में स्याग शत्याग के दो मेट हैं, गुण में ये भेद नहीं हैं। ( गृणमे 
अबस्पा कार भारोप करके गुर प्रगट हुभा-ऐसा कड़ा जाता है ।) मैं गुण 
मर्ति झाग्मा झरएड हूँ. भौतर गुणा मरे हुए हैं उनमें से गुर्सो करी अपर्पा 
हाती है-ऐसा मान करके उसमें स्थिर छुआ बह राग-द्रेप की अदस्यां 
सदन ही दूर दो जाती है ओर प्रत्पाएयाग की अवस्था प्रगठ होती है । सम्यक्‌र 
दर्दाग दोने के पश्चात्‌ अप्युत्॥ सौर मदजन के शुमपरिणाम झाते हैं। गह 
जानता है कि मद्द मेरे नैतम्य झारमा कर स्वरकप नहीं है, किस्तु मास का 
स्वरूप है, बे तो चेतस्यमूर्ति क्षासम्पोति स्वरूप हूँ--रंस प्रकार स्रमाबइद्िके 
असमें शुमाशुम भाव क्यी झतस्वा का झ्ममात करने से हात मरीजों झतरबा 
स्पिर होती है ठसका गाम फ्रयारुपाम है, स्याग है | दृम्प ओर गुणा प्रिकास 
शुद्ध हैं सिसतु बरसैमान भयरबासे जो बासना दोती है बह में नहीं हूँ, बह मेय 
स्वमाद मई दे । हानी बिचार कर्ता है कि में प्र बत्वरुप हूँ, ऐसी स्वमाव- 
इष्टि के हमें अरस्पा मिल हुई, ठस निर्मेछ झबरवा का उत्पाद इआ और 
अजत ब्यसस्पायतर स्पय दुआ बह प्रत्याज़्मान दे। 
हानीक मौ पुरुषार्थणत्न निभैरताके कारण भत्प भासक्ति अपोत्‌ झल्य 
राग-प दोते हैं छेकिम उसे तीज पुरुषार्पछे दूर करमा भाइते हैं। आ्ञातीछी 
हृट्टि दृस्थ पर जमी हे ठस इृश्चि द्वारा बड़ आसक्धिको झपना खरूप मी 
मासता। मे इसे छ्लोड़ देँ-पद मी माममात्र है ठपाधिमात्र दे, क्योंत्ि स्वाद 
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में स्थिर होनेसे वह सहज ही छूट जाता है। ज्ञानस्वभावसे पृथक्‌ नहीं हे 
इसलिये ज्ञान ही प्रत्याख्यान है, ज्ञानकी निर्मल अवस्था ही प्रत्याल्यान है| 
ज्ञान! शब्दसे यहाँ ज्ञान, दशन, चारित्र तीनों समझना चाहिए। 

वस्तु स्वभाव जैसा हे वैसा है । जनता प्रत्याझ्यानका कोई अन्य स्व- 
रूप माने तो उससे कहीं स्वरूप नहीं बदल सकता | श्री कुदकुन्दाचार्यदेवने 
जगतके पास ग्रत्मास्यानका स्पष्ट स्वरूप रखा है। ज्ञानमें वृद्धि हुई अर्थात्‌ 
वष्ट अपने स्वभावमें स्थिर--एकाग्र हुआ, वही सच्चा प्रत्या्यान, वही सच्चा 
त्याग, वही सच्चा वैराग्य, वही सच्चा नियम, शेष सत्र इकाई रहित शन्यके 
समान हैं । सम्यग्दरीन होनेके पश्चात्‌ श्रागे बढ़ने पर अगुब्रत और महात्रत 
के शुभपरिणाम आये बिना नहीं रहते, किन्तु वह चारित्रका स्वरूप नहीं 
दे | स्वभाव इृष्टिम उस शुभभावकी स्वीकृति नहीं हे | आत्मामें शुभाशुभ- 
भावसे रह्दित श्रमुक अशर्मे स्वरूप स्थिरता हुई और अब्रत परिणामका त्याग 
इञआ वह पॉचवीं भूमिका है ओर स्व॒रूपमें विशेष रमणता सो मुनिपना है । 
इसीका नाम सच्चा त्याग और सच्चा चातित्र है| 

जीबोंको वैराग्य नहीं आता | जीवन व्यर्थ खो रहे हैं | पॉच हजार 
रुपये वेतन मिलता हो, श्री बच्चे मौजूद हों, उनमेंसे चले जाते हैं । कुत्ते- 
बिल्ली जैसे मरण करके चले जाते हैं, उसमें मानव जीवनका क्या फल १ 
सच्चा फल नहीं है, किन्तु परिश्रमणका फल्न तो है ही । 

ऐसा प्रत्याख्यानका स्वरूप लोगोंने कहीं नहीं छुना होगा | बिलकुल 
अपरिचित-अज्ञात बात है, उपदेशकसे मी अन्यरूपसे मानते हैं और मनवाते 
हैं! किन्तु- 

भाई ! वीतराग भगवान द्वारा कथित तस्‍्तुका स्वरूप तो अपूर्व है 
अपूर्व क्यों न हो | बिलकुल अतरका मार है । लोग सस्तेमें धर्म मान बैठे है | 


लद्भा खरूप न वृत्तिनु, अह्य , त्त असिमान, 
अद्दे नहीं परमार्थने, छेवा ल्लैकिक समान | 


( श्रीमद्‌ राजचढ़ ) 


१६ ] खमयसार प्रवचन तीसरा माग 


वृत्तियों सया कार्य यरती हैं ओर स्तरूप क्‍या है-ठसे नहीं छाना, 
और इम ब्तघारी हैं, स्यागी हैं--ऐसा अमिमान किया, कित्तु माई |! भक्बान 
वमी मैंसा ऐसे तेरे भ्रनेक जत-चारिष्रूपी एसोंको छा गया | स्वमात्रफो 
जाने बिना निर्म त्यागक्रि अबस्पा प्रगट नहीं होती । अह्वानमाबसे अतादि 
काके कपायका मंद करे तो पुण्य बच हो, किल्तु उसमें बाह्य गड़पम ओर 
और झादर-मानपत्र इभ्छा हो तो पाप करण द्वोसा है, पुण्य सनन्‍्ध मी नहीं दोता। 


यदि पाँच इगार फ्कड़ छेकर झाये तो द्वीरा महीं मिस सकता उसीप्रकार 
विपरीत मास्यताकाय विष इकट्ठा कके झ्प्रतत आरमाऊ्ा भमृत लेने घाये तो नहीं 


मिलेगा । शार्लों-करोडों रुपये खर्च फरने पर भी यह झप्टते बात झुननेकी नहीं 
मित्त सकती । 


मैं झारमा शाँत पतित्र हैं; उसमें मवीन वासमा उत्पन्न न होने 
देना ओए अपने में स्पिर होना ही स्थाग दे | परके झवृश्नवन से या श्राश्रप 
से स्‍्पाग दुध्ा--ऐसा नहीं दे | आत्मा प्वाता-हष्टा हे उप्तमें स्थिर इुबा 
बही सभ्चा बत है, और जअतका शुभमावरूप विकल्प ठठे वह स्पतवद्दार अस है । 
प्रवम स्म्पक्‌ दर्शन दोता दे, रपश्चात्‌ पीखये गुसस्पान भाता दै र्पेर फिर 
छुटर। चेतस्प झ्प्मा संपोगी-बिकारी मार्यो से एफ्क्‌ , उसकी श्रद्धा ध्औीर 
ज्ञान बिमा स्वसपोन्मुत्र होने का प्रयास कटे से हो ? क्ीर प्रमास हुए बिना 
अनित्य-दशिक विय्यरी मार्षो का स्पाग बद्धा से हो ? और विस्यरी मांग पूर 
हुए बिता चातित्रि कहं। से दो ? और आरिय्र हुए शिना केबसहान अरगीत्‌ भेसन्‍्यकी 
भ्रूण निम्न स्रमातर रशा कैसे प्रगट ६ा ! इसलिये सम्पर्‌ दशनके विमा सभ्चे 
हल मरी झोले । स॑प्तार संत्तार के मार्यों से बसा हुशा दे | स्पमाव स्वमाह्मे 
ऐ उसे खूटसे के लिये को” समप नहीं टै । ३४। 

अर शिष्य प्रस्स कर्ता & ऊ्रि प्रभो | विक्मा में ही है-णसा जना 


दुआ क्ञाम स्दि हुआ वैसी प्रयाय्पान € हो प्रमो ! उपझा इृष्ास्त कया दे 
टमक ठत्तर गप गाषा वद़ते है -.. 
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जह णाम कोवि पुरिसो परदव्यमिएंति जाणिद चयदि। 
तह सब्बे परभावे णाऊण विम्न'चदे णाणी ॥ २५ ॥ 

अयथ --जिम्प्रकार लोकमें कोई पुरुष परवस्तु को “यह परवस्तु ह-.. 
ऐसा जान ले, तब जानकर परचस्तु का त्यागकरता है, उसी प्रकार ज्ञानी सर्व 
परद्वव्यों के भावों को 'यह परभाव है'--ऐसा जानकर उन्हें छोड़ता है | 

जैसे --किसी पुरुपने धोवीके यहाँ कपड़े धोनेको दिये, और वहाँ से 
अपने कपड़े लानेके बदले श्रमसे किसी दूसरेके वश्र ले आया | चादर, धोती 
भादि वच्च दूसरेके थे और उसे लगा कि यह बच्चन भेरे हैं,-- ऐसे भ्रममें पड़- 
कर दूसरेके कपड़े ले श्राया और ओढ़कर सो गया | यद्द चादर किसी दूसरे 
की है, इस वातकी खबर न होनेसे अपने आप भज्ञानी बन रहा है। दूसरा 
आदमी आकर उस चादर को पकड़कर खींचकर नग्न करता है ख़ुल्ला करता 
है ओर वारम्बार कहता है कि--भाई ! शीत्र जाग, सावधान हो, मेरा वस्त्र 
बदलेमें आगया है वह मुझे दे | उस समय बारम्वार कहा हुआ वाक्य छुनकर, 
देखो, एकनार सुना-ऐसा नहीं, किन्तु 'वारम्बार छुनकर” ऐसा कहा है | यहाँ 
आचायदेव कहते हैं कि पचमकालके प्राणी एकवार कहनेसे जागृत नहीं होंगे, 
किन्तु वारम्बार उपदेश देनेसे सममेंगे । इसमें दूसरी बात यद्द भी है कि-- 
शिष्य छुननेका कामी है, रुचि है, अनादर नहीं करता | यहाँ लौकिकनीतिवाला 
शिष्य लिया है, बारम्बार कहा फिर भी अरुचि नहीं भाती । तू ऐसा क्यों कट्ठ 
रहा है, बिना पूछे चादर क्यों खींच रहा है-- ऐसी आकुलता नहीं करता, 
किन्तु वारम्त्रार छुनता है, इसी प्रकार इश्टान्त में मी लोकिकनीतिवाला लिया 
है | विचार करता है कि यह वारम्बार कह रहा है और जोरसे कहता है कि-- 
मेरा वस्त्र दे | इसलिये अवश्य यह वस्त्र उसीका मालूम होता है,-ऐसा निश्चित्‌ 
किया और जागृत द्वोकर देखा, सर्व चिहँसे परीक्षा की, ओर परीक्षा करके जान 


लिया कि अपरश्य यद्द वस्त्र दूसरेका ही हे | --ऐसा जानकर वस्त्रका ज्ञानी 


अर्थात्‌ जानकार होकर वल्रको जल्दी छोड़ देता हे | नीतिवाला मनुष्य है, 
डे 


श्ष हु स्सयसार प्रबभम तीसरा साग 


इसक्षिये पत्र उसने देशा कि ऐसे निद्धोवाल्ा मेरा बख महीं है बडा हस्त हसे 
वापिस दे देता है | इतना मौ नई बद्धता कि मैं पोबीके योंसे झपपने कपये 


हे भागा, जब तेरे कपने हूँगा, किन्तु रहदी घोड़ देदा है। देशो, इश्शम्त 
में मौ कैसी मीति रसौ है | 


इसी प्रकार मगधान्‌ भ्यामा ब्वासा है, किन्तु मिम्याइह्िपनेके कारण 
श्रम्से पर निमिष्ठसे द्ोनेवाले विक्रारी मार्बोकों ग्रहण करके---अपना मामकर 
अपने एकरूप क्रिया कि--यह ड्वाता चैतन्यज्योति कौर राग-देष यह सभ 
मैं ही हू, थे मेरे हैं;।-ह्सप्रकार सो पट है ध्येर ऋपने भाप भड्ठानी होरडा है। 
अपने भाष! णर्पात्‌ किसौने वमाया सही है | झतादिका भ्भहानी है. ठसकी 
बआंगृतिके समय गुरुऊ्नी ठपस्पिति डोती दी हे । गृस्के निमिच्त बिता जागृति गई 
होती झोर स्वय जागूत हो ठस समय गुरु ठपस्पित होते ही हैं--ऐसा यों 
बतसाया है। झगारिका धनी दोकर अऋमसे सो पा है ठससे श्री गुरु 
बडे हैं कि-देश माई | यह पर हम्प झुमाशुमभाज घेरा स्वरूप महीं है, व्‌ 
दो मात्र ड्वातास्वकूप है। पर त्रत्प, कोन, काश, माकक मेंदसे प्ूपक बताकर 
कडते हैं कि द्‌ शीघ्र जागृत दो, सागघान हो । यों तो एक ही बात है कि 
जाग और साबघान हो ] यह तेरा आत्मा जागता है--देशता है बद्ध बास्तवर्मी 
हासन मात्र है उसका स्वमाव ठपाधिमात्र सहीं है। जो सपाधिमाब ब्ानमें 
मासित हों वे सत्र परमातर हैं, दूर करने पोर्य हैं, नाशवान हैं, बढ तेश लमाद 
पई है | शिष्य पात्र है इससे बारम्वार छुमकर मी क्ममादर महीं करता किर्ठु 
प्रसन्न दोत्य है। भी गुरु उसे मेदक्वान कराते हैं-असंयोगी झोर संयोगीमाक- 
दोगोंक्या मेद करके विवेक कराते हैं कि लिसना ब्रात्पर उतमा द्‌ और झो यद 
विक्यरी शस्तकलाइट दो रहो है उतना दू नहीं है। 
गुर कहते हैं कि द्‌ देख ! शिकारी «प्रैर अविकारीका मेस नहीं 
बेठ सकता | यह यो संयोगननित विक्यारके मेद बोते हैं गे परम्य हैं, 
उपानि हैं। मिलने संयोगजनित विकार के मेद पद्ने बा तेय स्वकप नही |] 
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तू शीघ्र जाग, और सावधान हो ! यहाँ तो शात्रकारने शीघ्र जागनेकी ही बात 
की है क्ि-व्‌ एकदम जाग और तैयार हो | चैतन्यज्योति आत्मा पर सयोगों 
से मिन्न है उसे तू भली भांति देख | अतर्रम जानता है-देखता है वह ज्ञान 
मात्र आत्मा है। 'ज्ञानमात्र' कहनेसे अनंत गुण साथ ही आ जाते हैं । इसके 
अतिरिक्त जो मासित हो वह सयोगजनित उपाधि है, वह दूर करने योग्य भाव 
है, रखने योग्य तो एक अपना स््रभाव ही है। ठेखो, शिष्य को ऐसा नहीं होता 
कि-एक ही बातको वारम्बार सुनाते हैं, उसमें शिप्पक्री पात्रता है। गुरु बारबार 
कहते हैं उसमें दो प्रकार हुए । उसमें सुननेवाले जीत्रकी ओर से लिया जाये 
तो-आत्मा ऐसा है, ऐसा गुरुने कहा वहों घुननेको तत्पर रहता है और प्रेम 
से छुनता है; वहाँ गुरुको ऐसा लगा कि इसे यदह्द बात रुचिकर लगती है, 
इसलिये बारम्बार सुनाते हैं । 


बारम्वाः कद्दना पड़ता है, इसमें दूसरी बात यह है कि पचमकालके 
प्राणी हैं, इसलिये वारम्वार कहना पडता है, किन्तु बारम्बार सुनने पर भी 
शिष्पको अरुचि नहीं होती, अनादर नहीं करता, किन्तु जिज्ञासा बतलाता है, 
यद्द शिष्पकी पात्रता है । सीघी-सच्ची वात सुननेके लिये बारम्वार रुचि पूर्वक 
श्रवण करता है । 


“अआगमका वाक्य वारम्बार सुनता हैः-ऐसा कहा है, अर्थात्‌ आचार्य 
देव छुग्स्थ हैं, इसलिये सर्वेज्ष भगवानके कहे हुए परमागपके वाक्य सुनते 
हैं, इसप्रकार आगमका आधार लेकर आचार्यदेव ने कहा है कि शिष्यने बार- 
म्वार आगमके वाक्य छुने तव समस्त अपने और पर के लक्षणसे स्वय परीक्षा 
करने लगा कि यह क्‍या है : सुनते समय जिज्ञासाका भाव है और फिर उसका 
निर्णय करता है | विकारी और अविकारी दोनोंके लक्षणोंकी मलीभेति परीक्षा 
करता है। भलीमॉति अर्थात्‌ जो कमी बदल न सके इसप्रकार । परीक्षा किए. 
बिना मान लेना वह ठीक नहीं है। जड़ और चेतन दोनोके चिहको भली- 
मोति पद्दिचान कर निर्णेय करता है । “भलीमौति” पर भार दिया है | शिष्यने 
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परीद्ा वरके निर्तीय किया है कि--पढद जो जासक्ति ओर पिकारीमान 
दिलाई देते हैं. बढ झवश्य विकार द्वी दै। पाप तो विकार है, किल्हु पुणयके 
परिणाम मी विकार ही हैं । पाप तो मेरे नहीं हैं, किन्तु पुण्य मी मेरे होंगे या 
नहीं -- ऐसी शक मी नहीं पद्रपी,--निःशकत है। यह अवश्य परमाव हैं 
ओर मैं ब्वाममात्र झास्मा हैँ--इस प्रकार ह्ाममाश्र झ्मात्माकत्रे जानकर बानी 
होता इसा सर्ग परमार्बोकों तत्कास घोड़ता है । निसप्रकार दूसरे प्र बस्तुको 
झपना माना था, ठसे पररूप जवामा सब तत्कपक्ष छोड़ देता दे, उसीग्रकार 
यदार्ष मान दोनेसे परमार्गोक्रे रशकास् छोड़ देता दे, फिर परमार्थोको 
अपना नहीं मानता, यह प्रत्याक्ृपानक्य स्वरूप है। प्रस्पाज़्यान भरूपी आत्मा 
में द्वोता है। स्त्रमाव के दससे स्िस्ताकी अबस्था प्रगट हुई बइ अकूपी दोती 
है यह त्यागका स्वरूप बाहमें महीं द्वोता । ब्वानी परमार्शोकों पर समझकर 
बोड़ता हे उसका माम संभ्चा प्रश्याक््पान भोर सभ्चा प्याग है। 

देंतीघ्रवी गाषामें ऐसा कद्ा कि ध्मर्मा ब्वाता कर्पात्‌ चाननेबरालां 
है | विकार भर मस्तिनता क्ञाताका खमाव महीं है ।--ऐसा जो हाथक भारमा 
है उसमें प्रध्माए्पान क्‍या बस्तु है, स्याग क्‍या वस्तु है, यह भोवीके इशंत दवाय 
कहा | जैसे अभ्ामसे घोदौके यहाँ से झपने कग्रेके बदले दूसरेके कपड़े 


खाया शो, फिर जब कोई ऐसा बतसाये फि ने दूसरेके हैं, तब ठहें परका 
सममतर छोड़ देता है। 


इसप्रकर डरानी गुर द्वार शातके अचन बारंबार सुमढर, ख-परके 
छद॒एबो शाहय मही मति परीक्षा काके जाता पि शुमाशुम मात्र आवुलू 
शा सरूप हैं, यद मेरा क्मसूप मह्दी है। मेरा ज्ाताका स्वरूप तो मिराकुख 
है, ठप्तमें सौगता बरना सो प्ररयाहपानका स्परूप दे । 
सम्पसूटरीश ओर सम्पसृड्मानक बिना सथ हतलप्लाहपान दो ही 
नई सरो। हझामा पर से निराला दे---ऐसे माम निना खम्प्पमे स्पिए्ता 
गही दो छऱती | तछको जाने बिना बर्धों स्पिर दो ! झ्ह्म मा्ोफों गुर 
बर$ शुभ माद बरे 5६३ सं शह-प््रायपालबध स्यरूप हईी है। ऐसे शुभ 
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भावेसि अधिकांश पाप और किंचित्‌ पुण्यका बन्ध होता है, क्योंकि उसे ऐसी 
श्रद्धा नहीं है कि मेरा यह आत्मा पुण्य-पापके विकारसे पृथक है। पुण्य पापका 
विकार मेरा है--ऐसा मानकर वह शुभभाव करता है। श्रद्धा विपरीत है 
इससे अधिकाश पाप और कुछ पुण्यका बन्ध होता है। शुभभाव है सो 
विकारी है, उस विकारी भावसे मुके--अविकारी आत्माको गुणु-लाम होगा--- 
ऐसा जिसने माना वह अपने आत्माकी हत्या करता है। इस देहमें विद्यमान 
आत्मा तो अनत गुणोकी मूर्ति है, ज्ञान-शाति आदि गुणोंका पिण्ड है, वह 
शुभाशुभ भावोंसे रद्दित है । ऐसा आत्माका माहात्म्य भूल गया, अर्थात्‌ अंपनेमें 
तो गुणोंको देखा नहीं, किन्तु अन्यत्र कहीं अपने अस्तिव्वको मानकर ऐसा 
मानता है कि परमेंसे गुण आते हैं | किंतु भाई | गुण तो गुणीमें होते हैं---- 
बाहर नहीं होते | गुड़ और मिठास एक हैं, प्रथक्‌ नहीं हैं, उसीप्रकार ात्माके 
गुण आत्मामें हैं-बाहर नहीं हैं | आत्मा और आत्माके गुण दोनो एक हैं 
किन्तु प्रथक्‌ नहीं है | आत्मा भी एक नित्य वस्तु है, फिर उसमें गुगा न हों--- 
ऐसा केसे हो सकता है * आत्मा तो अनत गुण अनादिकालीन हैं, किन्तु 
स्वय नहीं माना है | गुण तो भरे ही पड़े हैं किन्तु वतमान अवस्थामें भूल 
हुई है कि--राग-द्वेष हैं सो मै हूं ओर परमेंसे मेरे गुण शाते हैं--यही अनादि- 
कालीन भूल है | मै निविकल्प ब्रह्मानन्द हूँ-ऐसा नहीं माना, इसलिये मानता 
है कि कहीं अन्यत्रसे गुण प्रगट होंगे, किंतु पसे गुण प्रगट नहीं होते । 
& आत्म पदार्थ देहसे प्रृथक्‌ सत्त क्‍या है, उसके माहात्म्यके बिना वह ग्रगट नहीं 
होता । परका माद्दात्य करनेसे अपना खभाव प्रगट नहीं होता । पुण्यपरि- 
णाम विकार है, विकारका माहात्मय करनेसे निर्विकार स्वभाव प्रगट नहीं 
होता । इसका अर्थ यह नहीं है कि शुभकों छोड़कर अशुभ करना, दया, अंत, 
पूजा, भक्ति आदिके शुभ परिणाम छोड़कर विषय, कषाय, काम, क्रोध आदिके 
अशुभ परिणाम करना, किन्तु शुभ करते २ झात्मधर्म प्रगट होगा, उसमेंसे 
मुक्तिका मार्ग मिलेगा, वद्व बात तीनकाल तीनलोकमें नहीं हो सकती । 


९९] समयसार प्रबन्नन तीसरा भाग 


प्रश्न --शुम करते करते मारी सक्त तो बनेगा न * 
ठत्तर --शुमसे सरख नहीं होता | विष खानेसे झग्र॒तकी डकार नहीं 
' काती | सत्‌ समागम द्वारा यपार्थ पदिचान करे हो मारे सरल होता है, वीचमें 
' शुम परिणाम भाते अदशय हैं, किंतु वे मार्गको सरल महीं बना देते । 

झाजकश सोग जो शुम परिणाम कर रहे हैं वे तो बहुत डी स्पृस 
शुमपरियाम हैं, हिसु गठ काशके प्रबाइमें अपने स्व॒माबत्नि झ्ब्बानतामें ऐसे 
शुभ परिणाम किये कि कैसे ठक्ष्च शुभ परिणाम झकरनेत्मि इस समप इस 
मरतक्षेत्रमें किसौषी शक्ति नहीं है | ठसप्रकारके सूदम शुभ परिणाम पहत्ते 
जीबने झरस्तब्ार किए हैं | सप्त-दिगम्कर मुनि हुआ, सके देव, गुर, शारुको 
स्ययद्डारसे जामा ध्रद्दकायबय ऐसौ दया पात्तन फ्री कि एक इरियालौका पत्ता 
रूपद। एक चुआरका दासाभगे मौ विराघना शहीं थी, अमदी उतारकर नमक 
छिद्ऋ दे, कटे लगाकर जला दे तबापि क्रोध न करे-- ऐसी छम्रा घारणा की, 
रुपीसे इस्द्रारी दिगाने आयें हो मौ न डिरे, हहमसर्ममें ऐसा भडिग हो कि 
मनसे बिषक्रप तक ने आये, ऐसे ठष्च शुम परिणाम किए कि 
स्मिसे शबमे प्ैबेफ्कर्से गया, किंतु जन्म-मरण॒बरध संत मई आया क्योंकि यह 
जो शुम परिणाम कर रहा हूँ इनसे शात्मामें यु प्रगट होंगे, काम ढोगा-- 
ऐसा माना, किस्तु झ्मास्मामे गुय्य भरे हैं उनकी अदा करते कौर उसमे 
एकाप्र दोँ तो गुझ प्रगट दयोंगे-ऐसा नहीं माना । शुभ माबम्य कर्ता होकर 
स्वभाव पर्याय गिकसित होगी-ऐसा मानता है, मिंठु उस माबये मै पपक्‌ हूँ, शुम 
के बढ़त्कका नाश बरनेसे मेरा मिर्मस ज्ञान प्रगट दोगा-रेसा नहीं मानता | बिपरीत 
माष भात्माको सहायक होगा-इसी माक्से झ्र्मा अनादिसे फंसा है, निपरीत 
मात्र सके मादको (-स्वमाक्स्रे ) सहायक दोगा-ऐसा मिप्यामाबसे संसार बमा 

है | शुभमात्र करके राजा दो, देव दो किस्तु संसारका प्रमए दर तहीं शोता | 
सह तो जत्प-मरखकते दूर बरनेकी जात है । लिपरीत श्रद्धा ब्मतत्त संसारकाम 
बौज है। शुम परिसाम करके नवम मिबेयक तक गया, किंतु मंतरमें ऐसा 

बहा रहा क्रि-पद शरोर, मन, बाद झ्माटिकय्र संयोग मुझे सहायक होगा 

प्ज् 
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शरीर, मन, वाणी आदिकी क्रिया मुके सहायक होगी, और सयोगके ओरकी 
उन्मुखताका शुभभाव भेरे आत्माको सहायक होगा-- ऐसी शल्य बनी रही 
इससे कोई लाभ नहीं हुआ, भव भ्रमण दूर नहीं हुआ । चैतन्य तक्त-सत्त 
पर से प्रथक्‌ है, ऐसी खावलबी श्रद्धाके विना मोक्षमार्ग प्रगट नहीं होता | यहाँ 
श्रद्धा करनेकी बात है। पुण्य-भाव हो उसका श्रस्वीकार नहीं है, किन्तु मेरा 
खभाव स्वतन्त्र है-ऐसा माने बिना मोक्षमा्ग नहीं खुलता | पुण्य और पाप 
दोनों बन्धन भाव हैं | विषपान करनेसे अम्ृतकी डकार नहीं आती | 


त्रिलोकीनाथ तीयकर देवके समवशरणामें अनेकबार गया, किन्तु अतर 
में ऐसा बना रहा कि कुछ शुभ करूं तो आत्माको लाभ हो, किन्तु ऐसा नहीं, 
माना कि मै शुभसे प्रयक्‌ निर्मल ज्ञान स्वरूप हूँ, मेरे गुणकी पर्याय मुभमेंसे, 
शआती है, इससे भव भ्रमण दूर नहीं हुआ । यहाँ तो मात्र जन्म मरणको दूर 
करनेकी ही बात है | जिसभावसे बन्धन न टूटे उसकी यहां बात नहीं है। 


मैं आत्मा श्रद्धा-ज्ञानादि अनंत ग्रुणोंका सागर हूँ, अनत पुरुषार्थकी, 
मूर्ति हूँ, में अपने आत्माकी प्रतीतिसे--विश्वासके बलसे प्रगट हो सकता हूँ। भपने 
आत्माकी ग्रतीतिके साथ देव, गुरु, शाश्षकी प्रतीति आ जाती है, किन्तु मै देव, 
गुरु, शाख्नकी प्रतीतिसे प्रगट होऊँ ऐसा नहीं हूँ, ऐसी प्रतीति होते दी अनन्त 
ससार नाश छ्ोगया, फिर भलेद्दी पुण्यके कारण चक्रवर्ती राज्य हो, छियानवे 
हजार रानियाँ ह्वों, किन्तु राग मेरा स्वरूप नहीं है, रागका या बाह्य सयोगोंका मैं 
कर्ता-भोक्का नहीं हूँ, ऐसा भान होनेसे एक-दो भत्रमें अथवा उसी भवरमें 
मोक्ष जाता है, और ऐसे भान बिना भले ही त्यागी होकर बैठा द्वो, तथापि 
भव कम नहीं होते, क्योंकि उसकी दृष्टि रागपर पड़ी है--बही ससार है और, 
वही भवका कारण छे, मव कम करने वात भावकी खत्रर न होनेसे मव कम 
नहीं होते | बेघन भावसे अबघनमाव ग्रकट नहीं होता। आत्मा तो राग-द्वेष 
रहित मोक्ष खरूप है। 


आत्मा ज्ञाता चैतन्यज्योति है, वह भ्राति द्वारा पुय्य-पापकी ओढ़नी 
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ओड्वर ही एहा है । ऋद्षाका शाह हे हनी अलनापम्र नतव्स्य्याई नें 
हैरी शटि है, उस्ण विक्की केंदर्तओे स्प्रों शमाओं टैंकर सटे गा 
है| टससे # टूढडहल हैं #ि--तर्पर, झट, शा हायर नहीं हैं, स्स्ति 
टेक हीए जी #जुलिग हटटी हैं जे ही की नहीं हैं । मझििकमत जेसप- 
हत्त की रह छड़टी हहींडठे; अटल युति छिरर झर्छाकों पुररणााके 
बादादठे ईैंक टिया £ | गृझन बौरा पकड़कर सींबा कि- मठ | जायूत 
हो | एपरिय परहय रखती डोल घुसा है| अत उीज हा एकज्ार सुनकर 
ही मड़ब टाटा हैं, सह सकिन यह सा पाठ जीर है, इससे बरम्दार ऋण 
हाता है | गुड़न बड़ा वि--झ्राड” अपमी आोडनी, ध्याग ए अपनी मास्यता ! 
परका झपता गागकर गा एहा है गह संता हत्त्त मही है | -दूस प्रकार थ्रीगर 
है बह हुए बदन भराआर छुनता है। बिग गंताएपी रुचि हो उसे यह 
एनन4) रुचि ही वडोंपे भासपती दे ! धीजप्च गुणगाम फरते हों, मोटर 
॥ हैदका पिरता हो, हो फिए दखसो संत्तारका पागह | मशतें मस्त हो जाता 
है; गीतों इसोगे सब्दुछ नागपा | लेकिग प्लागी गुरु बद्धते हैं कि यह बसु 
(4काबी हरी नहीं है पुपपक्ा एक कर मौ ऐरे झामानों शांति देनेमें समर्थ 
हाई है। व पदार्ध आत्माकों शांति मी दे सक्गो, रोरी शांरि शुझयें दी मरी 
है। " नीता चिदागद है दूस्रोंद्री भोड़ीको छोड़दे | -हुस प्रफ्पर थी 
॥] ॥स्तार एमछाप। । बारग्बार छुमने-समसनेसे अतर्ते जामत्तिया कि-पह 

_। ॥॥प था भा३ दवाते हैं मे मेरे नही ६ मे हो उन मायोसि रहित हद्षानद 


(२ ॥ ह | भद। | पु बहते हैं. बह बात स्विकुत्त सप है-ऐसी दी है । 
१७॥ सागर लिए हभा बी प्रत्याइपान है। 


के 

है जब तब प्रावततुक्ने भूछसे आपदा मामता है बहा तक मपत रहता 
महा 7) | १६ एबधाओ, ऐसा जनसे रब कत्कान उसे छोड़ देवा है 
बौज है; (7 समय दूबरत गढ मएवत खाये भौर उन्हें झयना समके 
बा हहा।.. ट /ता ६ उअवा( अ मा हाममूर्ति लि रसूप दे उससे 
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जो पर शुभाशुभ भाव हैं उनको अपनी सम्पत्तिमें खतौनी करे वह मूख है । 
झात्मा अनन्त गुणोंकी खान है, उसमें जितने विकारी भाव हों उन्हें अपने 
गुणोंकी समत्तिमें मिलाये तो वह मूख है, फिर चाहे वह भले ही लोकमें बुद्धि- 
मान कहलाता हो | जबतक स्थिर न हुआ हो तबतक पुण्यभाव होते अवश्य 
हैं, लेकिन उन्हें अपना माने तो वह चज्ञानी है। शरीर, वाणी, मन श्रौर शुभा- 
शुभ वत्तियाँ तो ज्णिक हैं-नाशवान हैं, आत्मा ज्ञानमूर्ति अविनाशी है, वह 
झनंत गुणणोका पिण्ड है, वह उसकी सम्पत्ति है, उसमें शुभाशु भ भावोंकी 
खतौनी करे और माने कि वह भाव मेरा आत्मखभाव प्रगट होनेमें सहायक 
होगा, तो उसे अपने खमावकी खबर नहीं है। श्रपनी सम्पत्तिकी खबर न 
हो तबतक दूसरेकी सम्पत्तिको अपना मानता है वह मद्दान झज्ञानी है | जब 
आत्माको भान हुआ कि यह्द शुभाशुभ जृत्तियाँ परक्री ही हैं, तब परका ममत्व 
नहीं रहता और ज्ञान पिणड आत्मा पृथक अपनेमें स्थिर हो जाता है वह 
प्रत्याज्ष्यान है । 

साक्षात्‌ तीथंकः भगवानके निकट गया, वे तीकर अपनेमें अनत 
आनदका उपभोग कर रहे हैं-उनके पास गया, लेकिन सच्चे तत्तको नहीं 
समझा । खय जागृत न हो तो निमित्त क्या कर सकता है * यहा तो चौरासी 
का अंत लानेकी बात है, मोक्ष प्राप्त करनेकी बात है । 

अब कलशरूप काव्य कहते हैं;---. 

( मालिनी ) 

अथतरति न यावदू्‌ ब्वत्ति मत्य॑तवेगा-- 

दनवमपरभावत्यागदृष्टांतदृष्टिः । 

झटिति सकल भावेरन्यदीयैविस॒क्ता 

स्वयमियमलभूतिस्तावदाबिबेसूच ॥ २९ ॥ 

अर्थ --यह्द परभावके त्यागके दृश्टन्तकी दृष्टि, पुरानी न हो इस 
भ्रकार अम्यत वेगसे जबतक प्रदृत्तिको प्राप्त न हो उसके पूर्व ही तत्काल सकल 


भन्‍य भावोसे रहित खय ही यह अनुभूति तो प्रगट हो गई । 
है. 


६ ] समयसार प्रवचन तीसरा भाग 


वह परमावके स्थागके इशस्तकी दृष्टि पुरानी म दो गर्पात्‌ जासक्ति। क्रोध, 
मान विकार हैं, वे पर्के ही हैं ऐसा जामा और बइ इं्टि पुरानी गहीं इई अर्थात्‌ 
मथीनबगी नवीन रही, पर प्रदृच्िकों प्राप्त म हो भर्षात्‌ पर भाचरणको प्राप्त 
म हो, राग-दरेपमें युक्त न शो, उसके एड ख में स्थिर हुआ भौर परमागका छोड़ 
दिया बद्दी प्रत्पाज्पान है। ' 


इस ब्वामस्वमागे कुछ परका करना है ही नहीं विलय बर्ेमान समय 
नितनी छणिक भगस्पामें करने-धोगनेक्ी बृत्ति हो तब हञाम 'बशिते-झत्विर 
होता है, इसछिये ठसमें युक्त म डोनेसे झ्ातका मांब पुराना गईं इझा, जाग 
मयेदयय मया रहा, एतनेमें झ्लाश्माका अनुमद ोगया | हान त्तिया पा कि पंहई 
राग-देप, शुमाशुम आकुरुताके मात होते हैं गई मेरा स्वरूप नंहीं है। जो 
डाना था ठसे मया बनाये एस्ा और स्थिर हुआ बह प्रस्याज़्पान हैं। 


स्पागके इद्यस्तकी इृछ्टि पुरामी नहीं हुई झौर अ्ृत्तिको प्राप्त भ्दी इई 
झर्पात्‌ विकारमें युक्त नहीं हुआ बड़ों तो खमाबमें स्थिर होगया। विकार मेरा 
स्वरूप नहीं है-इसप्रकार ब्वाम मयेका मया रद्दा ब्ढों खरूपमें स्पिरझोगपा | 


परमात्र शिकरी बासना है बढ भेर शकृप सहीं है--ऐसी हॉंडे 
पु।नी मह्दी इई नयीकी रयी रही रुप्रर बिकारमें युक्त मद्वी हुआ उसके पहले 
तो अस्पग्त बेगसे स्वरमाषमें स्थिर हो गया--इसका माम प्रस्पाज्यान है| 
विक्रारी बासनामें मुक्त म द्वोना ओर ध्यास्मस्वमाबस््र प्रगट दोना मे दोनों कार्य 
एक दी समय होते हैं विरतु यहाँ 'पहश्े-पद्चात! बात की है बढ जोर देने 
लिये ढड्टी है। दुनिया कड्ेगी कि यह प्रत्पाफपान क्दों से निकाशा ! अहमा 
के स्त॒मातमोें से निक्मर्ता है। माई ! इस आमाक्ा स्वरूप तो वैतशागता हैं 
ओर उस बरागटशारमे स्पिर दलेनेका हाम्र दी प्याग दे; विर्तु परका छेगा- 
दगां, प्रदश-रपाग घश्माके ६ बची बात नहीं है। 


बोई बढ़े रि एस ब्यापर घस्पा बरते हों, ठद्रापि इम्ारे संता 
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चीतरागता रहती है, तो वह बात बिलकुल मिथ्या है, ऐसा तीनकालर्मे नहीं 
हो सकता । जितने प्रमाणमें राग-द्वेष दूर हो उतने प्रमाणमें बाह्य सयोग मी 
छूट जाता है| सयोग छूटे वह भपने स्वतन्त्र कारणसे छूटता है; तथापि शाग- 
द्वेष छूटे और उसके प्रभाणमें बाहरका सबोग नल छूटे-ऐसा नहीं हो सकता। 
दोनों स्रतत्र होनेपर मी भात्र और सयोगका निमित्त-नैमित्तिक सबध है| सयोग 
के ग्रहणका ओर त्यागका कर्ता श्रात्मा नहीं है, किन्तु राग-देष छूटे उतने 
प्रभाणमें संयोग छूट ही जाता है--ऐसा निमित्त-नेमित्तिक सबध है । 


जैसे--कोई कहे कि हमें ब्रह्मचय भाव ग्रगट हुआ है, फिर भी 
विषय-कषायका सेवन कर रहे हैं, क्योंकि हमें अतरमें भाव प्रगट हुआ है, 
फिर बाह्यसयोग क्या हानि का सकते हैं ? लेकिन ऐसा कमी नहीं हो सकता | 
जितने अशर्में ब्रह्मचयेका निर्मल भाव प्रगट हुआ उतने अशमें सयोग छूट ही 
जाते हैं---ऐसा नियम. है, किन्तु अतरमें ब्रह्मचयेका निर्मल भाव प्रगठ हुआ हो 
ओर बाह्य विषय सेवन करता हो--ऐसा तीन कालमें नहीं हो सकता। 
हैँ, ऐसा हो सकता है कि कोई चतुर्थ गुणस्थानवाला धर्मात्मा हो और स्त्री 
सबघी राग मी हो । प्रथम भान किया कि विषय-फषाय मेरा स्वरूप नहीं है, 
मै निर्मल चेतन्यमूर्ति हूँ-ऐसा यथार्थ भान होनेपर भी छियानवें द जार रानियोंमें 
विद्यमान हो, तथापि दृष्टि तो अखणड श्रात्मा पर पड़ी है | रागके कारण स्री 
वन्दर्म विधमान है, उस रागक़ो /विषके समान समझता है | उस चतुर्थ भूमिका 
में अनतानुब॒ज्नी राग दूर हो गया है, इससे अनत संसार तो दूर होगया है, 
किन्तु भमी चारित्र मोहका राग शेष है इससे अस्थिरता बनी है, इस कारण 
राज्यमें और स्त्रियोर्मे वियमान है। यद् चतुर्थ भूमिकाकी बात है, किन्तु ब्रह्म- 
चर्यकी बात तो पांचवीं भूमिका की है। अतर-भाक्तश्रद्धा होनेके पश्चात्‌ जि- 
तना ब्रह्मचयेका माव प्रगट हो भ्र्थात्‌ जितनी स्वरूपस्पिरतारूप पर्याय प्रगट 
व्की उतना,राग नहीं होता, ओर जितना राग न हो उतना क्रियाका सयोग नहीं 
'होता, निमित्त-नैमित्तिक सबधके कारण वह छूट ही ज़ाता है । निमित्त उसके 


श्८ ] संमयसार प्रबंधन हौखरा भागे 


आपने बाण छूटता है, सपापि पद छूटता तो झदरय ही हे;--ऐसा संदध है। 

यह परमाबक स्पागका दृश्शंत कइा हे | ठसपर इछ पड्े उसके श्ल 
समस्य भय मार्थेसि रहित अपने स्वृरूपद्रा शनुमवन तो तत्कास दोगया, 
बर्षोवि यह प्रसिद है कि गस्‍्तुको परका जान छेनेके वाद ठसके प्रति मा 
नहीं रइता | भैसे --कोई छुम्दर छ्तोंकी माला दो, उसे द्वायमें ऐेकर सर 
रहा है, फिए उसे दोनों द्वार्पोसे मसस डाक्‍्ठे, तश ठसे ठस माक्ाष दुभ्छुता 
मासिस द्ोती है श्रोर ठठके प्रति ममस्व नहीं रहता । उसीप्रकार भज्ञाग 
मदस्पारें भरे मेरा पुण्य | छरे मेरे पुएपका फल (--पुसप्रकार पुण्य 
महिमा वरफे उसे सूप्रता था, ठस मद्दिमाको झ्रात्म स्तमावक्ी महिमा द्वारा 
मस्तत्ञ ढाप्ता उसपर तुप्कूता भासित हुई, फिर उसके प्रति ममत्य मी 
रहता || १६ | 

इस भयमुमूतिसे परमाव पृरकू किस प्रकार हुआ, उसकी झाशंका 
बरफे प्छुता है। आशऊ। झर्पात्‌ दाका महीं, किस्तु विशेष जाननेकी उत्कठा 
से पूछता दे। 

मोद् बर्मते प्रपफू कएना क्लि- पह ओ मोह हद सो में नहीं हू. 
ऐेप्ता हो मतड्डान उमे झइकी गापायें पते हैं -- 
णत्वि मम को वि मोददो बुज्कदि स्वझ्मोग एव थहमिफो । 
तं मोहणिम्ममत्त समयस्स वियाणया विति ॥ १६॥ 

अर्थ --ऐसा जाने कि “मोइ मेश फोई सम्बन्धी नहीं है, एक ठप 


पोग दे बरी मैं हैं - ऐसा जो जानना है उसे सिद्धांशफ्े झमपत्रा स्व-परके रब 
सापक हाता मोहसे निर्ममग्ब जानते हैं, पढ़ते हैं । 


आधा्टब यद्दों मोदसे परृदप्त्र बततावर एवं “रमाणु सत्र मौ तेश 
मरी है बहा हय ले जावेंगे। 


भर्माग्मा अप्माऊे स्वमावको जाननेके बरण ऐसा जानता है कि 
माई मय 4६ सलदस्पी मरी है, एक उपपोग है बह में हूं। पोह कर्ण पर 
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जो पुण्य-पापके शुभाशुभभाव हैं उनसे मुके लाभ होगा--ऐसा मानना वह 
भाव मोह है और वह्द मानमेमे निमित्त सो द्वब्यमोहकर्म है। वह मोह मेरा 
कोई सम्बन्धी नहीं है; जिसके निमित्तसे स्वेय भपनी सावघधानीसे च्युत द्ोऊँ 
ऐसे मोहका और मेगा कोई सम्बन्ध नहीं है । उपयोगका शञ्र्थ है जाननेकी दशा, 
निर्मल जानने-देखनेकी अवस्था | उसमें जो विकारी भाव हैं वह मै नहीं हूँ, 
मात्र जानने-देखनेके स्वभाव जितना ही मै हूँ | यहाँ निर्मल उपयोग अर्थात्‌ 
निर्मल प्रगट अवस्थावी वात है। द्रव्य, गुण, और कारणपर्याय त्रिकाल 
निर्मल अतरमें हैं, उनपर दृष्टि डालनेसे निर्मल पर्याय प्रगट करता जाता है 
उसकी यहाँ बात है । अतरमें जानने-देखनेका जो उपयोग है वही मे हूँ-ऐसा 
जिसने जाना इसे सिद्धातके अथवा स्व-पर स्वरूपके जाननेवाले मोहसे निर्ममत्व 
कद्दते हैं। यहाँ तो आगे बढ़ता जाता है-स्थिर होता जाता है। इन ३६- 
३७-३८ तीनों गायाओंमें विशेष २ निर्मल पर्यायकी बात है | 


ममता और काम-क्रोधके अश हों, उनमें जो युक्त नही होता उसे 
भगव्रान निर्मोही कद्ते हैं, वह आगे बढ़ते बढ़ते स्थिः होगा ओर केवलज्ञान 
प्राप्त करेगा । 


निश्चये, फल देनेके सामथ्येसे प्रगट होकर भावकरूप होनेवाला जो 
पुद्ठल द्रव्य उसके द्वारा रचा हुआ जो मोह उससे मेरा कुछ भी सबंध नहीं 
है। यहाँ। कद्दते हैं कि वास्तवमें कर्मके निमित्तसे जो वृत्तियाँ हो आती हैं, उस 
मोहका मेरे द्रव्यके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है, और न मेरा मोइसे कोई संबध 
है । मोह पुदूगल द्रव्य द्वारा रचा हुआ अर्थात्‌ उत्तन्न हुआ भाव है। यदहों 
द्रव्यदष्टिका विषय है और स्वभावका बल है | आत्माकी अवस्थामें जहाँ कमका 
'फल देखा वहाँ स्वभावद्ृष्टिके बलसे अस्वीकार करते हैं कि यह मेरा स्वभाव 
नहीं है, यह जो विकारी भाव दिखाई देते हैं उनकी उत्पत्ति मेरे स्वभावमेंसे 
नहीं होती, वे मुममेंसे नहीं आते, मेरा निर्मल ज्ञानस्यमाव उस बविकारफो 
उत्पन्न नहीं करता और विकार मेरे निर्मल उपयोगको उत्पन्न नहीं करता। 


७] ख़मबस्रार प्रनभम तौसरा मां 


मोद पुद्क् द्म्प दर रचित है, मेरे चेतः्यस्वमाव द्वारा रचित शी है, उसकी 
खा चैतस्पस्थमाबमेंसे नहीं होती । 


कोई कहेगा कि यह हमारी समय नहीं भाता; खेकि कमानेमे 
पररास वर्ग दिता दिये ओर यहों कुद् मी विचार, भरकर, मनम म करे तो 
समझे केसे भाये ! कोई कहे कि हमारा ध्यान झागे मद्ठी बढ़ता, शेकित 
सच्ची समझके बिना प्याग ददयोँसे हो! ध्यान के फलकूप सच्ची समझ 
महीं है किल्तु सभ्भी समझके फकूप ध्याम है। प्रपम सभ्वी समझ करे कि 
मेरा स्वमाव विकार और पुएयादि को उत्पन्न बरनेगास्रा गहीं है, किन्तु मैं तो 
सिर्मश्न और मिलोप स्त्रमावकरे उत्पस्न कनेषासा हूँ;-ऐसौ ययार्थ समझके पश्मातत्‌ 
की यवार्थ पघ्यान शेता है। 


में टकोस्क्रीण ड्ाममूर्ति हूँ-इसकरी मिक्रारभाव द्वारा माबना करमा 
शर्षात्‌ शिकार द्वारा झ्रात्मश्वमाव होता--अनाता बह हो ही मदी सकता। 
अएमाक्षा स्वमात परमग्रे ( बिकारबयें ) साश करने बासा है । एक स्वमाव- 
मुरस्वमात द्वाए विकारका दोना श्शक्य है। मैं एकस्त्रभाषी हैँ इसलिये मेरे 
द्वारा परका होना झ्मशक्प है मैं तो गिकफरक्प्न नाशक हैं विस्तु ठसका अपा- 
दक नही हूँ। परमात्मा श्वानी विचार करता है कि मोइकर्मके फछरूपसे माम्य- 
रूप द्वोने बासे जो शुभाशुम मिकयर हैं बे ददशते रहते हैं उनमें ऋम प्रडता 
गहता है, संक्रमण द्ोठा रइता है, सममें मेरा क्षाम त्पि गद्दी रत इसशिये 
बह मेरा स्वरूप मह्दी है | में सपए्मा तो क्ायदक्ता बढ़ हूँ, डारका पिंड हूँ, 
उन मांोसे पृषर्‌ हूँ;--ऐसा जानने से अतरस्वरूपमें स्थिर झोता दे । 

आशमाक्य समान और कर्मक्े निमिट॒से द्ोनेबास्ता माब-जे दोसों 
श्रूपत्‌ हैं ठप्त स्वरमात्रकरे प॒फकू मारना, जागगा ओर उसमें एक होता सो 
मेक पप दे | भात्मा ब्तु है तो उसमें शांति, झागट आदि गुण मौ हैं, 


और बर्मक्के निमित्तसे दोने बाला जो धिकफरी मा है उसे पृक्कू करनेका प्रयास 
खरदा सो मोदका मरी है 
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धर्मी जीव ऐसी भात्रना भाता है कि जो शुभाशुभ विकारी मोव 
दिखाई देते हैं वह मेरी उपज नहीं है, वह्द तो पुदूगलकी उपज है; इसलिये 
वह मेरा स्वभाव नहीं है । आत्माका स््रभाव अब गुर्णोंको दूर करता है या 
उत्पन्न यदि श्रवगुण उत्पन्न करे तो अवगुणणों को कमी दूर ही नहीं किया 
जा सकता । विकार आत्मा का मूल स्वभाव नहीं हे, किन्तु यदि आत्मा में 
विकार होता ही न हो तो निमेल स्वभाव प्रगठ द्ोना चाहिये। भात्माका 
स्वभाव अरागी-वीतरागी है, किन्तु वतमान भवस्था में जो गुणों की विपरीतता 
हो रही वह मेरा स्वरूप नहीं है, वह्द मेरे स्वमाव को उत्पन नहीं कर सकती, 
क्योंकि उसमें परका निमित्त है, इससे भेरा स्वभाव नहीं हो सकता, और न॑ 
मेरे स्वभाव को वंह उत्पन्न कर सकती है। 


हित झात्माके आधीन होता है या पर के * शात्माको लक्ष्य में लिये 
बिना द्वित नहीं होता | अनतानंत काल से मानता आ रहा है कि संयोगी 
भावोंसे लाभ द्ोता हे, लेकिन अपना हित स्वय होता है परके आधीन झपना 
हित नहीं है । धर्मी जीत्र भावना भाता है कि जानना-देखना मेतर स्वभाव है; 
उसमें प्रतीति और स्थिरता करनसे मेरा चेतन्य स्वभाव उत्पन्न हो सकता है । 


बाह्य सयोग लक्ष्मी, कुठुम्ब, प्रतिष्ठा आदि ओर अतर सयोग-शुभाशुभ परिणाम, 
उनसे मेरा स्त्रभाव उत्पन्न नहीं हो सकता | 


मैं चितन्य जागृत स्वभाव हूँ, अनंत गुण सामथ्य से परिपृण हूँ 
अवगुण का उत्पाद करे ऐसा मेरा स्त्रमाव नहीं है। दया, हिंसा, काम, ऋ्रोधादि, 
शुभाशभभाव-ऐसे अपवित्र भावों को नाश करे ओर पवित्र निर्मल भावों को 
उत्पन्न करे-ऐसा मेशा स्वभाव है। 


मैं जागृत ज्योति हूँ । यह जो मलिन भाव होते हैं उनसे मैं प्रथक 
हूँ, उनका मै स्वामी नहीं हूँ । मैं परका स्वामी नहीं हूँ तो फिर पुएँय-पाँवे 
अर्थात्‌ विकार को रचने की शक्ति सुसमें कहँ। से हो सकती है ? मेरा स्वभाव 


हा ० व अर 


श्१ ] समथयसार प्रवचन हठीसरा भाग 
तो निर्मक्त ब्रायक्र स्वमात्र क्यरे उत्स्न बरने का सामर््य रशता दे | 


मेरे सथमाद का सामप्य परब माबना करे ऐसा नहीं दो सकता | 
मेरा सामरष्य तो मेरे स्व्रमाद को प्रगट करे ऐसा द्वोता है, परकों प्रगट करें 
रेसा नहीं दो सकता । मेगा स्वतत्रस्वमात स्क्‍तत्रकूपसे मेरे म्राधौन प्रगट दोता 
है, पर के ध्माभौन होकर प्रगट हो ही नहीं सक्ष्ता-ऐसी वस्ठुस्विति है। 


सयमेत्र विश्रक्मे प्रकाशित गरनेमे अतुर है । धर्मी विचार करता है कि 
में तो खन्‍्पर सबके स्वमावकी जाननेमें चतुर हू | यह जो राग-देपादि दोते 
हैं रा में मही हैं, लेकिम उर्स्ें जामनेगाश्ना में हैं, इसलिये मैं जञागनेका काये 
बए सकता हूँ; लेकित परका लेने-देने श्ादिकी क्रिपाएँ, झीर ठस शोर 
इोनेवाही पृत्तियोंकय मैं कर्ता गईं हैँ | लो गहीं हो सकता उसका अमिमाम 
घोडकः में भपनेमे छातारुपसे रहँ-बह मेरा स्वमाव है | में विकयरवत्र कत| 
मी हूँ; पदि झरमा बिकारक कर्ता हो तो विकार उसका कार्य हो जाये 
आर यदि विकार काय हो तो उसवत्रे माशा करतेका काय गदी कर सब्सा । 
मैं तो अविफारी कार्य प्रगह कर समता हूँ, अषिवररीका बर्ता दो सकता हूँ । 
में परको जानमेमें चतुर-बुद्धिमान हूं। ऐेकिस परका कर्ता ोनेका भेरा स्वमा 
मह्दी है । मेरी इस पर्यायमें लो जो दोप दोते हैं मे मेरे ब्वाससे बाइर मदद 
जाति, जो ओ दृच्चियों दो उन्हें में झठ्ा फ़कर जानता हूँ, छेकिन ब्पने 
बानके गाइए महीं च्यने देता-ऐसा में जाननमें लतुर-बुद्धिमाम हूँ । 


हो मयीन गयीन यिकार दोता दे उसे जाननेसे में अजुर-प्रताप-सेपद 
स्वरूप हैं | पुएप-पाणरि विक्वारी मात्र दो, तपापि ने मेरी सेतस्य आगमगार्त 
ज्योगिष्र गद्दी मुझा सबरे-देसा मैं. प्रतापत्वरूप हूँ भर्पात्‌ प्रतापौ हूँ । ! 
हो विबशधरुप निरंतर शाश्रत प्रताप संवषषा स्वकप हूँ। मेष बैल रपमा 


सेब-निरंत! प्रकाशमान है; उसे कोइ मौ गिवरयी वृत्ति इेंप महीं प्रती दे 
मैं निता वीहाप्रूप हैं। 
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पुनश्च, नित्यस्थायी श्र्थात्‌ मै शाश्वत प्रतापसंपदाखरूप हूँ। शरीर- 
मन-याणी को तो कहीं श्रलग रख दिया, वे तो अनित्य है ही, किन्तु परोन्‍्मु- 
खता वाली जो बृत्तियाँ उठती हैं वे भी अनित्य है, प्रतिच्षण बदलती हैं, 
उनके समक्त में ज्ञाता शाश्वत हैं। क्रोध, मान, दया आदिके जो भाव होते 
हैं उन्हे जानने में चतुर-ऐसी नित्यस्थायी मेरी शाश्वत प्रतापसपदा दे । 
यह पैसादिकी जो सपदा है सो सब आपदा है । वह सपदा स्वय 
आपदा नही है, किन्तु आपदाका निमित्त है | लक्ष्मी वास्तवर्में आपदाका कारण 
नहीं है, किंतु उसके प्रति जो मोह है वह शआपदाका कारण है | मोह कर 
करके पेसेका रखब्ाला बनता है | तू पेसेका दास है या वह तेरा दास है श्वू 
उसका रखवाला है इसलिये तू ही उसका दास हुआ | बाहरकी सपदा तो 
पणिक्र-नाशवान है, पेसेमें सुख नहीं है---छुख तेरे आत्मामें है । 
धर्मी विचार करता है कि--मेरी सपदा और छझुख मुमभरमें है। 
सच्ची सपदा तो चैतन्यक्री है कि जो सदेव शाश्रत रहती है । मै ज्ञाता ही हूँ । 
यह जो विकारी सपदा है सो मेरी नहीं है | मै तो ज्ञान, शाति, श्रानद आदि 
अनंत गुणोंकी खान हूँ, वह मेरी शाश्वत संपदा है। यह जो शुभाशुभ 
विकारी भाव हैं उनमें में स्वामित्व न होने दूँ. और मात्र ज्ञाता ही रहूँ-ऐसी 
मेरी सपदा है। ऐसी धर्मकी प्रतीति और उसके द्वारा होनेवाली एकाग्रता 
सो धर्म है, वह मुक्तिका पथ है। समी श्ात्मा भगवान्‌ हैं, गुणोंसे 
परिपृण हैं, किन्तु अज्ञानीकी उसत्री खबर नहीं है, इसलिए ऐसा 
मानता है कि--बिकारमावोंका सेवन करके उनके द्वारा उन्नति करूँगा | ऐसी 
मान्यता महान मूढ़ता है| विकारी भावना करके शआगे बढूँगा,--ऐसा मानने 
वाला कज्ञानी है, किन्तु मै शआत्मा भगवान हूँ, अपनी चेतन्य सपदा की 
भावना करके आगे बढूँ---ऐसी ज्ञानी भावना करता है | 
परमार्थसे मैं एक हूँ, अनेक प्रकारके जो भाव हैं उनमें मैं एकमेक 


नहीं होगया हूँ । शरीरादि जड़में और अनेक प्रकारके विकारी भावों में एक- 
भर 
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मैझ नहीं हो गया हूं शसलिय मैं एक है । 


धर्मी बिचार करता है कि जहाँ मैं हूँ बहँ ( उस प्लेप्में ) यह जो 
संतरे बोनेशालौ परोन्‍्मुझता बाली रागड्रेप झीर हप-शोकफी दृत्तिया 
दिशलाई देती हैं, झोर इस चौदद हझ्मापडका पैलोमें जहां मैं हैँ उस स्पाग 
पर अन्य पर पदार्थ--धर्मास्तिकाय, अपर्मास्तिकाय, ्राकाशास्तिकाय, काश, 
पुदूगस झ्यादि मौ हैं | उन राग-द्रपादि सबको भपने माकमें से में पृषकू कर 
सकता हूं, किख्त चोद्रसे द्घधफ्‌ करना भशक्‍य है। दूसरे पदार्थ एक प्ेत्रमे 
मरते हों, विद उरहेँ में भपने स्त्रमाक्शक्षण धाप भावतसे मिलन कह सकता 
हूं। शार्त प्रतापसंपदादासा भादि कद कर अत्तिगनि बात पढ़ी है ओर 
पईडं। परसे मित्र बतछाकर नास्तिकी बात वही है । 


झातमा योर जड़ शीलडकी भाति एकमेक डो दे हैं। शीछेडमे दद्दी 
इग्रेर शक्‍्करे स्वादको एक स्पाससे प्रप६ूपक करता झ्शक्‍य है। जिस 
प्रकार शौलदके छट्टे-मौठे ख्वाब एक चोज़से प्रषफ्‌ महीं किया जा सकता, 
किंतु स्पादके मेटसे पृररू किया जा सका है; उसौप्रकार झारा छीर जब 
चेत्ओी भपेधासे एकमेक हवो रे हैं, सपापि स्पष्ट अनुभगे झानेगाले स्वादमेदके 
काया प्ृपफू किपा जा सफर हे | भनुरूध्तता व्येर प्रतिकूशताके संयोगमें 
नेशटौ जो घुक्त-दु लकी बृत्ति है बह आकुलित माषर है | तस आकुसताका 
स्‍्वाट पृषत्‌ भोए मेष सवाई प्रपरु दे--ऐसा स्पए्ट अतुमभमें भाता है । 
छेशसे प्पर्‌ म्दी कर सकता रिसु परपर्‌ २ शद़सोके झातके द्वाया परषत्‌ कर 
सका हैं । मोइके निमित्तते लनेक प्रकारके मात्र बोते हैं; बह इर्ग-शोकका 
रदाट परिन झोर बलुपित है मेरे परतम्यक्या स्वाद शांत कर प्रयित्र है- 
इसप्रबगर घर्ग्रमा मात्रमा मोते हैं झि-मंतरमें यह जो प्यावुत्ततावी शक्ष 
बह्बाइट हो रही है उसमे मंद स्वरूप पृपक्त है। लखगसाइटबा स्वाद प्रपक्‌ 
है और मेएलातापय सदा” पृषत् दे। मेरा सवाल निरुपापित्त और निषषुस 
तामप दे, भोर एगझ्य हरा” उपाधिमद एं असुदित दे | मेरे र०वे दिर्म 
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लता ओर श्रानंदके स्नोत बद्दते हैं. और हर्ष-शोकके स्वादमें दुःख एवं मलि- 
नता है |-इसप्रकार स्पष्ट अनुभवमें आनेवाले स्वादके मेदके कारण मै मोह 
के प्रति निर्ममंत्र ही हूँ । 

राजपाट ओर इन्द्रादिकी सपदाका स्वाद भी ञअ,कुलतारूप, कलुषित 
ओऔर उपाधिजन्य है | जगतके जीबोंने धर्मका परिचय नहीं किया है, इस- 
लिए उन्हें पता नहीं है कि धर्म इसप्रकार होता है, इससे महँगा मालूम होता 
है | माग पर चलते समय सच्चा माग तो पहले समझ लेना चाहिये न | धर्म 
प्रगठ होनेसे पूंवे उसकी रीति तो स्वीकार करना होगी न! जिस रीतिसे शर्मा 
धर्म होता है उसे पकड़कर उस मार्ग पर चले तो धर्म होगा, भफ्िंतु यदि 
मार्गको न जाने तो धर्म कहेँ।से होगा । 


धर्मात्मा भावना भाता है कि राग मेरे आत्मस्वभावकों रोधक है, किंतु में 
आत्मा सतोष, शाति, समाधान स्वरूप हूँ, रागको तोड़नेवाला हूँ । रागका 
भाव झ्ाये वह मेरा स्व्रभाव नहीं है, वह मुझमें व्याप्त नहीं है, प्राप्त नहीं 
है, क्योंकि आत्मा सदैव अपने एकत्में प्राप्त है, इसलिए क्षणिक अवस्थाका 
आदर छोड़ँ तो सदेव निर्मल एकलसे प्राप्त एकरूप स्थित रहता है | मेरा 
स्वभाव त्रिकाल प्रूव है और बतमान एक समयपर्यत होनेवाली विकारी अच- 
स्था सो क्षणिक है। मन-बाणीमें मै प्राप्त नहीं हूं इतना ही नहीं, किन्तु 
परोन्मुखतामें मी मै प्राप्त नहीं हूँ, मेरा तत्त्व चैतन्य अबिनाशी एकत्वसे प्राप्त 
है, मेरी प्राप्ति स्वभावके एकत्वसे है | अनेकप्रकारकी वृत्तियां उठ भार्ये 
उसमें मेरे स्वभाव धर्मकी प्राप्ति नहीं है | आत्मा वस्तु त्रिकाल है या छरिक 
जो हो उसका कमी नाश नहीं होता और न हो उसकी प्राप्ति नहीं होती, 
इसलिए आत्मा त्रिकॉल है. किंतु क्षणिक नहीं है । अनेक्र प्रकारकी वृत्तिग। होती 
हैं वे च्णिक हैं, मै अपने एकस्व॒भाजमें रहूँ उसमें मेरी प्राप्ति है । लोगोंको 
बाह्यसे धर्म लेना हे, किंतु भाई | धर्म तो अतर आत्मामें है | अपूर्व॑ बात 
कही है। 
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डस्तुयें हो विकरर शो दी नहीं सकता | विकारका झर्य है विक्ृति, 
बिक्ृति भर्पाद, कमाचौन ठपाषि, ल्लीर जो ठपाधि है सो वास्तविक खरूप नहीं 
है। किसो मी पदार्थके ओर की बृत्ति उठे वद्द सत्र विकार है, वह मैं नहीं हूं। 
पराप्रय यहनेरूर विकार ध्नेक है, उसमें क्रा्मतत्त्म दे नहीं इसशिये में एक 
हूं; मे भपने समापे एक्यम्र रूँ ओर हान-दशेनणी निर्मश्षताने मत न पदने 
ईू-बह मेरे ़्मावत्री प्राप्ति हे, बढ़ी झ्ररमाके स्ममागग दृद्धिका कारण हे | 
शरीयदिसे तो आारमा पृषक्‌ है ही, किस्यु मोइकर्सके निमिर्ठसे मो अनेक प्रक्ारके 
माइ होते हैं उससे मौ भारमा प्रृषक्‌ हे | श्ञात्ाका समाव कड़ी भी ध्यटकने- 
दाशा मही दे, जिकररकप्न माश करनेगाला अएमा निर्दोष लमादकी कोर ठमुख 
रहे बही मोक्षप्रि नछनी-मोछका मारी है । 


झपनी क्ञान सत्तामें पदार्ष दिलाई देते हैं । झ्ानमूर्तिमे यद्ठ सब जो 
बिक दिखाई देता है वह मैं नहीं हूँ, मैं तो निकार रहित एक हूँ । भवस्पाइणिसे 
जो क्षण्िकि मग-मेदअनित मात्र होते हैं बह मैं हूँ-ऐसी कझ्पना शअड़ाम 
माजसे होती थी, डिम्तु दा में महीं हैं में तो निम्म एकरुस ही हूँ । 

दही छोर शकरकोो मिरानेसे शौरुपडट बनता है. उसमें दही औोर 
शक्ष/ एकमेंक मालूम द्वोते हैं, तपापि प्रगटरूप छपे-्मीठे खादके मेटसे प्रपक्‌- 
पप्पू डात होते हैं. उसौप्रकार दरम्पेकि सध्षण मेटसे जड़-चेतनका प्रपकू-पूगर 
खाट ह्ात होता हे कि मोइकर्मके सदयका खाद एगादिक है, बढ चैतर्पके 
निज खमाइके स्पाइसे प्रयक ही हे | 


ज्ञानी सममता दे कि मेरा स्वाट तो निराकुस, झदूमुत रसस्वकप है| 
राग देपका स्‍्पाट जिकारी है, परका स्वाद मुझमें था नहीं जाता | झहामी 
छमकता दै वि परबा स्थाद मुझयें भा जाता है। अैसे--भाषकोवर श्प 
औमझ़े साप द्ोनमे अड्ञानी मान सेता है दि चांगर्शोद्य सवाई मुमरम भा गया 


है। सेषिम माई! विचार तो कर बि परका स्वाट तुझे केसे बम 
सकता है! 
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चावल एक ख्वतन्त्र वस्तु है । विचार कर कि चावल कैसे पके 
पानीसे या अपमेसे ? यदि पानीसे पक्के हों तो पानीमें कंकर डालनेसे ककंर मी 
पक जाना चाहिये, लेकिन चावल तो अपने कारणसे ही पकते हैं---पानीसे नहीं । 
चावलोंका स्वाद चावलोंमें ही है । चावलोंका स्वाद शझआत्मामें प्रविष्ट नहीं हो 
जाता | भ्ज्ञानी चावलकी ओरका जो राग है उसके स्वादका वेदन करता है 
और मानता है कि मुझे चावलोंमेंसे स्वाद आता है । जिसप्रकार चावलोंका 
' भात पूर्व अवस्था बदलकर द्वोता है, उसीप्रकार जब कर्म पकता है उस समय 
आत्मा हर्ष शोक करना, छोड़ना, लेना-देना आदिके माव दिखाई देते हैं, उस 
समय ज्ञानी समझते हैं कि यह्ट सब कर्मका पाक है, मे तो उसका ज्ञाता ही 
हूँ, बह मेरा स्वाद नहीं है । 


झज्ञानी मिष्टनत्न खानेका गृद्धि-लोलुपी है, वह जहाँ घ्ृतप्रूण मिठाईको 

देखता है कि मुँहमें पानी आ जाता है, लेकिन भात्मा अरूपी ज्ञानवान है, 
उस अरूपीकी श्रवस्थामे रूपी प्रविष्ट द्वोा सकता है * ज्ञानी समसझते हैं कि--- 
मुझमें जो ज्ञान है उसे मी जानता हूँ ओर इस स्वादकों भी जानता हूँ; किन्तु 
बह स्वादके साथ एकताका अनुभव नहीं करता । अनेक खानेके लोलुपियोंको 
मिठाईकी बात छुनकर मुंह पानी भर आता है, वे शआत्माकों केसे समझ 
सकते हैं ? भाई | विचार कर तो ज्ञात हो कि मोहजन्य रागके कारण उसमें 
रुका है इसलिये उसमें आनन्द मालूम होता दे, किंतु स्वादके कारण आनंद 
नहीं आता । स्वाद भर्थात्‌ रस; उस रसकी खट्टा, मीठा, चरपरा, कड़वा, कषा- 
यला अआदि सब्र जड़की अवस्थाएँ हैं, किन्तु अज्ञानीकों जड़के रसकी ओर 
आत्माके ज्ञानानंद रसकी खबर नहीं है इसलिये मिष्टान्न खाते समय उसीमें एक- 

भेक हो जाता है, परन्तु यदि आत्मामें स्वादक्नी अवस्था प्रविष्ट होगई हो तो 

जब वह मिष्ट,न्न विष्टारूपमें बाहर निकलता है उस समय उसके साथ झात्मा 

मी निकल जाना चाहिये । आत्मा ज्ञान मूर्ति है, अरूपी है, वह मिशल्नक्ता 

स्वाद लेते समय यदि मिष्ठान्नरूप ही हो जाता दो तो फिर प्रड्ची-साग दांस- 
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मात इजादि दूसरी बस्तुझोंके सादप्रे लेनेवाला बद्धसे रहे ! कर्मोकि स्वाद 
छेनेत्रादा तो मिष्टास्मरूप ही दो गया है, इसक्षिये ऐसा नहीं होता | बह स्वाद 
रूप नहीं होता, बिरतु उसका ढ्वाता ही रहता है। ब्ात्य रइता है इससिए 
क्रमश पूड़ी-साग दास-मात झादि बस्तुओंके स्वादका हाता रहता दे । 

मैं तीन सोकखपय ढ्वाता मिप्राश्रूप मद्दी हो जाता, (और मे ठत्त 
पिशन्रक्म स्वाद मुझ ड्ाताकूप होता है। उसौप्रकार मोइकर्मके ठदयका 
स्थाद--राग-ेव, हर्प-सोक आदि होत्प है बह मुमसों रहीं भा जाता; मै शो 
उसका ब्ाता हूँ । जिस समय जो ब्रेय भारप है उसे मैं जानता हूँ, किट 
ठसौरूप दो जानेग्रद्धा गहीं हूँ । 

साठ के प्री उम्न में खमभत पैदा हुमा इससे ब्य्यत ६ हुमा; फिर 
तीसरे ही दिस इह मर गया इससे मशाम शोक इशा । इ्प-शोर तो कर्म 
जर्म्य गिकारी स्वाद दे । जिसप्रकरं मिशश्न करा स्वाद जड़का है टसी प्रकार 
इर्ष-शोर क्य स्वाद विकारी है, कर्म जम्य है, बड़ आारमाका त्वाद नहीं है। 

यहाँ झत्ार्य देव बद्धते हैं कि माई ! यदि राग-द्वेप रप्ेर इर्षे-होक 
कप़त्माषर छानमे से होते हों तो भातग्र कमौ भौ ठगक्‍य गाश महीं कर सकता, 
इसकिये थे कर्स की खास में से होते हैं--ऐसा कद दिया है| बैतस्प ब्मकेशा 
समाघानसश्य है, मेरे सैदम्यप) ख्ासमें से कतस्पका बाग, शांति और समाधान 
सह प्रगट होता है ! कर्म के पाक के समय अहम में कखुनितता का मास 
हो उसे इानी सममते हैं कि पह सर कर्म जम्य भाव है; इस बिकारी क्ाद 
में में कड़ी स्मबप हूँ? यह मेरा झ्ाद गहों है | शैतम्प के नित्य स्वमाव में 
अटकना बड़ मेरा स्थद है | देखो स्वाद मेद कड्ढा है परम्तु क्षेत्रमेद रहीं वद।। 
जाकुब्ता और निणकुछता को स्त्राद मेद से भिन्न कर दिया | भाकष”क्रमाव 
अर्षाद, कर्म के निमित्त से दोनेशढा भाव--डससे मेरा खवकूप पृथक है इस 


प्रकार दोनों का मेद कर देने क्या गाम मोक्ष कयय पप मोझकी मसेनी है. बडी 
आम्षर्म है | 
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मिष्टान के रज कण भपने में हैं। उसी समय ज्ञाता की अवस्था 


में मै, और मिष्ठात्न की भवस्था में पुदूगल है । उसी प्रकार विकारी पर्याय को 
जानने की अत्रस्थामें में, ओर राग की अबस्थामें कर्म है । भात्मा तो निरंतर 
शाश्रत प्रताप-सम्पदा वाला है, जब उसकी संभाल करे तत्र उसे प्रकट कर 
सकता है । किसी को ऐसा लगे कि इस जीवन में भनेक प्रकार के माया 
और लोभ किये हैं, तो भत्र केसे मममः में भा सकता है : किन्तु भाई | यदि 
पलटना चाहे तो एक कण में पलट सकता है, समझना चाहे तो तेरे घर की 
वात है । स्वयमेत्र अर्थात भपने ही द्वारा जाना जा सकता है कि मै ज्ञाता 
भन्तर की मिठास और मधुरता से परिपूर्ण हूँ। मेरा स्वाद पर से बिल्कुल 
मिन्न प्रकार का है, कलुषितता तो जड़ का भाव है। इसका भर्थ यह ' नहीं 

है कि राग ओर भाकुलता के भाव जड़ रज कर्णों में दोते हैं। वे होते तो 

अपनी चेतन्य की भवस्पा में ही हैं लेकिन वे विकारी हैं, क्षणिक हैं, एकसमय 

पयैन्त की विकारी अवस्था में द्वोते हैं, आत्मा के स्वभाव ् में हैं ही नहीं | स्वभाव 

के भान द्वारा उन्हें दूर किया जा सकता है, इसलिये उन्हें जड़ का कहा है। 

झात्मा के पर से मिन्नत्त को सममना, श्रद्धा करना और उसमें स्थिर होना ही 

मोक्ष का पन्‍य है। 


जो आत्मा अपने को परतत्र मानता है उसमें एक मोह कर्म का 
निमित्त है। मोह कर्म है सो जड़ है, उसका उदय क्लुषिततारूप है । आत्मा 
जिस स्थान पर है उसी स्थान में मोद्द कर्म है, उस कर्म का विपाक हो उस 
समय रुचि-झरुचि हर्ष शोक के जो भाव द्वीते हैं वे अपने स्वभाव को भूलकर 
होते हैं । वे चेतन्‍्य के घर के नहीं हैं, किन्तु मोह कर्मकी रचनाका वह विपाक 
है । भनुकूलता-प्रतिकूलता में दष शोक रूप जो भाव द्ोते हैं वह अपना 
स््रमाव नहीं है। स्वसन्मुखतासे च्युत॑ होने वालेने अपना नित्य एकरूप द्रव्य स्वभाव 
को नहीं देखा है इसलिये बह अज्ञानी हष शोकादि झज्ञान रूप भावोमि रुक 
जाता है। जैसा अतीन्द्रिय रस सिद्ध मगवान का दै वेसा ही इस भात्मा का 
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है । थो, कुदुम्य या झात्मा के बिकारी माय में छुल मी दे किस्तु कक््पगां से 
मराम डिपा दै । विक्रीमसिम मात आरमा का महीं दे । बह चेतन्य बे 
अपस्वा में होता है, बह दूर किया जा सकता दे इसलिये -अपमा स्वमाव गहीं 
है। निप्े शान्दि और छुछ कया मार्ग चाहिये ही उसे मद मानमा द्वी पढ्ेगा | 

पासी में श्रम्रिक्रे निमित्त से ठत्पल्न हुई रष्णता करे दूर किया जा 
छकरा दे इससिये बढ ठष्प्ता झप्मि की दे, किन्तु पामी क्री नहीं हे । उसौ 
प्रकार बर्मात्मा समझता है कि जो शुम-अशुम विकारी माय होते हैं थे अपने 
में होते हैं, जड़ में नहीं; किल्तु मै उनसे प्रफ्क्‌ हूँ, बढ मेरा समा भहीं दे। 
मैं झविकारी स्वरूप हूँ। त्वमाव के मान में बह माव निकाज्ा जा सकता है 
इसछिये मेरा श्वमाव महीं है | मैं उसक्या एक अंश दर कर सका तो बढ सर 
डर दो सकता है, इसरिये मेरा स्वमाव मई किल्तु लड़का है। मेरा स्वमाव, 
मेरा गुस, मेरी शाम्ति मेरे घर की त्वसत्र बस्तु है यह जो शग-देष होते हैं 
बह मेरा स्वमात महं है | में ठसका, बाता हैँ उनसे दूर ब़नेबाणषा हूँ,समसे 
मि्त हं---ऐसी दृष्टि के बस्ध में वे जड़ के बढ़े हैं | 

बोडी-सौ छलुकूसता में राग हो जाता है, दोड़ी सौ प्रतिकूश्रता में 
दब दो जाता है,--हस प्रकार योडी पोड़ी सौ वात में ग़ग-ऐेप ६ जाय कीर 
माने कि इम तो ब्ाता हैं, पर भाष के कर्ता महीं हैं, शग देष होते हैं ने जब 
के हैं तो यह बात मिष्पा है। राग-देष स्पपनी चेतस्य की भगस्‍्पा में ही होते 
हैं। जब में महवी होते | डामी होजाय ओर राग-ेव जैसे के हैसे बने रहें ऐसा 
गद्दी दो सकता, ड्वानी हुमा इससिये झगम्त कजाय दूर दो जाती है, स्वय 
छट्य उदासीम स्वमावरूप एदढता है इसलिये प्ग-देष झमुक सीमा के ही रदते 
हैं; पर पुरुषा बड़ने से समस्त राग-देज दूर हो जाता है। 

मिर्मशता में जाने से अपने छ्ये रोके नध्कैर शान्सि बी ओर न इसने 
दे बह विकार है | म्िनत्य से ठपयोग ग्रे लिर्मप्ता हैंक जाती है। जैसे 
स्फटिक मयि स्वमाष से निर्मल है, किस्तु सास--पौछे '्सो के संयोग से 
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वह निर्मलता ढक जाती है, तथापि स्फटिक मूल स्वभाव से उस रंगरूप नहीं 
हो गया है वह स्वय वतेमान अवस्था में फलों के सयोग में लाल-पीली अवस्था 
के रूप परिशामित हुआ है । 


धर्मात्मा विचार करता है कि कर्मके निमित्तते जो मलिनता दिखाई 
देती है वह मै नहीं हूँ | जो परका श्राश्रय करे वह मेरा स्वभाव नहीं हो 
सकता, मै तो ज्ञाता--दृष्टा निर्मल उपयोग खरूप-हूँ । चेतन्यकी सम्पूर्ण 
शक्तिकी ओर देखें तो वर्तमानमें प्रूण है वह मै हूँ, और वतमान व्यक्तमें 
देखू तो जितना जानने-देखनेका व्यापार है वह सत्र मैं हूँ उसके अतिरिक्त 
जो कलुषित परिणाम है वह मै नहीं हूँ-इसप्रकार ज्ञानी भेद करते हैं। 
चैतन्य ज्ञाताशकिसे परिपूणे हैं । 


जिस प्रकार नमक की डली क्षाररससे परिप्र्ण है उसी प्रकार आत्मा 
ज्ञानरससे परिप्णे पिंड है। जितना जानने-देखने का व्यापार है उतना मै हूँ 
उसमें जो मलिनताके भाव होते हैं उतना मै नहीं हूँ | श्रस्थिरताके कारण 
अपने स्वभावकी ओर उन्मुख नहीं हश्ना जा सकता वह मेरे पुरुषार्थकी 
अशक्कि है। चैतन्य स्वय समाधानस्वरूप है, वह्द समाधान करता है कि मै 
पुरुषार्थ द्वारा स्थिर पर्याय प्रगट करके अस्थिर पर्यायकों हटा दूँगा। जिस- 
प्रकार लोकर्मे कहा जाता है कि “वाला तेने शा दुकाल” उसीप्रकार विभाव 
की भर उन्मुख हुआ ज्ञान मी समाधान करता है, तीत्र दु खों को दूर करनेके 
लिये विश्रामस्थल खोजता है | यह्द बालक आगे चलकर बड़ा हो जायगा, इस- 
प्रकार बालक शब्दसे शुद्ध पर्यायका अश ग्रगठ हुआ है और दृष्टि प्रणेस्वभाव 
पर है इससे ज्ञानी पूर्णता ही देखते हैं, और निर्मल पर्याय मी अल्प कालमें 
पूणे है जायगी--ऐसा समाधान करते हैं। 


लोकमें मी तीत्र दु खको दूर करनेके लिये ज्ञान समाधान करता है 


अधिऊ दु ख न भोगना हों तो दूसरेका आश्रय लेकर दुखको दूर करता है। 
६ 
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इन दु उक्त दूर करता है इसलिये ड्ान ही समाघामस्वकूप है | विमाषषत्न 
जोर उस्मुश्ञ हुआ ह्वाम मी दूसरेका झाश्रय छेकर पोड़ा द्ु'छ दूर करता है। 
तब फिर झ्ानमाबसे समस्त पुण्य पापकी झृश्िक्रें दूर करफे हान समाधान 
सरूप रहे ऐसा चेतम्पका सामर्प्य है । 


अप्मार्मे जब इप शोककी बृक्तियोँ ठठें उस समय मी ह्वान समाधाम 
करता है कि मे तो उनसे मिन्न हूँ, पद जो दृत्तियों हैं सो मैं गहीं हैँ, नितनी 
चैहम्प शक्ति है उतना मैं हैँ-ऐसा समाघाम करके खरूपत्री झोर उमुख 
हो ज्यता ईै-- ऐसा चैत्त्पका स्व्रमाव है| धर्मी जीव बिचार करता है कि--- 
मीतर यह जो केबश्र ब्वामम्यापार दिलाई देता है ठसमें यद क्‍या ? याहयमें 
झलुकूसता-प्रतिफूलताके निमि्तोके कारण इर्ष-शोकके प्रसंगोंका स्मरण होनेसे 
उसमें झटक जाता हैं मौर जपने स्तरूपमें स्थिर महीं हो पाता, यह कया 
में समाघामसतरूप हूँ, 'बाहे जैसे हप-शोकके प्रसंगोमें समाघानस्वरूप रहता 
बह मेरा स्वमाद्र दे । अपने स्वरूपण्ती ओर उस्मुस्त द्ोनेकाा मेरा स्वमाव है । मै 
परसे ठदासीगस्ररुप हैं--ऐसा विचार करके र्मी अपने स्व॒रूपमें स्थिर 
दोता है। परके झोर बी बृत्ति होती है ठप्तत्नी उलत्ति मेरे घरसे महीं है 


विस पर घरसे है-ऐसा गिर करके झपने शांत-ठदासीम स्वृरूपमें न्‍हनेक्य 
माम झारमाकत्न भ्नुमद्र और उसीका गाम घमम है। 


( स्‍्थागता ) 
सर्वत। स्बरसनिर्मर माय चेतये स्वयमह स्थमिहेफम्‌ ! 


मास्ति नास्ति मम फश्वन सोहः शुद्धाचिद्धन सहो निधिरसरिमि।३० 


अर्थ --इस खोकपें मैं सत ही ध्पपने एक जात्मल्वकूपक दी लनु 
मबन करा हैं कि जो छतूप सयत झपने निजर्सरूप चैतर्पके परिणमन 
से धुग भरे हुए मारताक्ता है इसलिये यह मोह मेरा कोई मौ सम्बघौ महीं 
है-में तो छुद सेकयके समृहरूप तेनपुजक्ा निषि हूँ । 
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फटे विचच्छन पुरुष पदा में एक हां। 
अपने रसतोी भर्यों आपनी टेक दो॥ 
मोहरम मम नाँद्ि नाहि भूमकूप दै। 
शुद्ध चेतना तिंधु दसारौ रूप है ॥ 


( समयसार नाटक, जीवद्वार ३३ ) 


यह धर्मात्मा जीव चेतनामें एकाग्रतारूप भावना करता है कि अपने 
से ही अपने एक शआत्मस्यरूपका श्रनुभव्नन करता हूँ, जो रूप स्वतः अर्थात्‌ 
चारों ओरसे असख्य ग्रदेशमें चेतन्‍्यक निजरससे परिपूर्ण है, चैतन्यमें भी 
चैतन्यरस है, वह शात श्रानदरससे परिप्रू्ण हे उसका धर्मी अनुभवन करता है। 
जड़का रस चैतन्यमें नहीं है --जड़का खट्टामीठा आदि रस जड़में ही है । 


खानेका लोलुपी जड़का रस लेने में रागभावसे एकाग्र हुआ उसे 
लोग रसका आस्वादन कहते है। क्या रसकी व्याख्या इतनी ही है ? दूसरी 
कोई रसकी व्याझ्या नहीं है ः किस भूमिका में, कौनसी सत्तामें, कौनसी 
अवस्थामें रसका आस्वादन है वद्द कमी देखा है * 


आत्मा ज्ञानस्वरूप है। उस ज्ञाता और ज्ञेयक्ा मेद नहीं कर सका 
इससे ञ्री, कुटुंब आदिमें, वर्ण, गध, रस और स्पशे में, खानेपीनेमें जहाँ 
एकाग्र होता है, जिसे लक्षम लेता है उसीमें एकाम्र होकर दूसरी चिंता छोड़ 
देने को लोग रसका भ्ञास्वरादन कहते हैं । 

परवस्तु भात्मामे कहीं प्रविष्ट नहीं होगई है, किन्तु जिस ओर एकांग्र 
हुआ उसके अतिरिक्त दूसरा सब्र कुछ भूल गया इसलिये उसे ऐसा लगता है 
कि इस वस्तुमेसे मुके अच्छा रस मिला, किन्तु जड़का रस कहीं आत्मामें 
प्रविष्ट नहीं हो जाता । स्त्रय अपने रागके रसका ही वेदन करता है। 


धरमें लड़केका विवाह हो, भौति-मॉतिके पक्‍वान्न-मिथ्टन्न तथा शाक, 
पापड़ आदि बने हो, खानेका लोलुपी उसमें एकाग्र होकर स्वाद ले रहा हो 
और माने कि अद्दा ] आज कितना मजा आया | लेकिन मजा उन बस्तुओंमें 
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है या दे रागसे वक्नयना कर ली दे ? क्‍या परवस्तु झात्माक्रे स्पश कर 
सकती दे ? माई | गिक्षार सो कर कि छुल काहेमें है ? मरते समय कौन 
शरणरूप होगा ! जरण्य-रुदन कौन सुनेगा ? कहां जाकर विश्राम क्षेगा * 


जो स्वरूप अपने रससे सर्वत परिष्रण हे ठस झपने रसरूप विषयको 
लें छकर भादुसताके स्वादको प्रषक्‌ करके, झन्‍य चिन्ता्भेसे भ्युत होकर 
जाए ब्ाताडट्ा है उसके स्वरमावरसमें लीन दोनेक्मा नाम निजरस है। परमे 
रस कब पा? मात्र कन्पमाके घोड़े दौड़ाये हैं परमें जितना छुछका स्वाद 
लिया है दूसरे कण उतना ही दु झका स्वाद भायेगा | झ्नुकूल संयोगके 
समय सुखक्री, भोर पियेगके समय दु छफी छक््यमा करता है | परका संयोग 
तो दण्ित दै--निश्चस्थायी नहीं दे । नित्यस्डायी वस्तुका रस भात्मस्नमावो- 
म्मुस्त परिणमित द्वोनेसेटसनेसे परम माबसे मरा हुमा निजरतत्त् है, उसमेंसे 
निजरस भाता हे, बह रस नित्य स्पायी बस्तुमेसे झ्राता हे, इससे पर्मी 
विचार बरता दे कि विकारबा भोर मेरा कोई सम्वस्ध नहीं हे, में तो सैठस्प 
समृूहरूप सेज"पुजका निन्रि हूँ, मेरी चेतन्य निधिमेंसे शक्ति क्लोर छुल कम 
नहीं हो सकते | जयन शांतरससे भावक-भावकों प्रृषक्‌ करके एकाप्रताका 
अनुमद करे वद्दी आस्मावर शशिका ठपाय है, मोक्ृका पथ दे । 


पिसीक्रे प्रश्न उठे कि ऐसा मेद कैसे किया जाये ? तो कहते हैं 
परि->ेसे यिसी मनुष्यकों बाइर गोंब जाना दो, किलतु गेंजका मार्ग किसौते परे 
रिना-झमजाने दी चसन खग जाये तो निश्चित प्राममें गहीं पहुँचा जा 
सय्हा । मार्ग तो जानना नहीं है; तड फिर बिना जाने कैसे चत्ते और मिमा 
घल फेस पहुँचे ? उसौप्रकार जो ध्यारमाक्रा शांत निर्मत स्वमाव है उसे जाने 
बिना श्ञागे वत्म महीं बढ़ाया जा सकता; मार्ग जाने विना ध्यास्‍्माझे झनुमत 
४) पक प्रग के वटम मर्डी बढ़ाय जा सक्‍ते भर कम बढ़ाये निना मो 
मगर नं प़ुेंचा जा सकता | इससे आचायत्द पढ़ते हें वि खर्ूपमें 
अपछाइपामी बय निमित्त कारण जो मोइ भाष है बइ मेरा झखप हीं हे, मेरा 
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खरूप उससे भिन्त ज्ञाता-दश है---ऐसा वरावर सममकर, प्रतीति करके ख- 
रूपमें एकाग्र हो अर्थात्‌ जान लेनेक्रे पश्चात्‌ एकाग्रताके कदम बढ़ाये तो मोक्ष 
नगर पहुँचा जा सकता है| 


,. धर्मात्मा जिस प्रकार अपनेसे मोहको प्रयक करता है उसीप्रकार 
क्रोध, मान, माया, लोभकों भी प्ृथक्‌ करता है। कोई कहे कि--शनादिके 
क्रोध, मान एकदम केसे जा सकते हैं * 


अरे | लेकिन तू कौन है दो घडीमें केवलज्ञान प्राप्त करे-ऐसा 
तेरा सामथ्ये है । उस पर दृष्टि कर तो क्रोध, मान सहज ही दूर दो जाएँगे । 
महान सत-महात्माश्रेनिं अतमुहूर्तमें केवलज्ञान प्राप्त किया है। 


गजझुकुमार जैसे महान सत-मुनिके सिरपर अग्नि रख दी । आँख और 
कान जलते थे उस समय किंचितमात्र क्रोध न होने दिया और अतर्स्वरूपमें 
स्थिर होकर ४८ मिनिटमें केवलज्ञान प्रगट करके मुक्त हुए । श्रन्य कितने ही 
सत-मुनि परमात्मदशा पूणे करनेके लिये ध्यानमे स्थिर होगये थे उसी समय 
किसी धूवे भवक्रे बरी देवने पूर्व प्रकृतिके योगसे आकर मुनिको मेरु पर्वेतपर 
ले जाकर वहाँ ( जिस प्रकार कपड़ोंकों पहाड़ते हैं ) पत्थरपर पछाड़ा, उस 
समय सुनिरयोनि स्व॒रूपमें स्थिर होकर केवलज्ञान ग्राप्त किया, देद्द क्ूट गई 
और मुक्त हुए। 


कोई कहै कि--तेरे साथ ऐसा बदला जुंगा कि तुके अतरमें गुण 
प्रगठ नहीं होने दूँगा | किन्तु मुके भव करना ही नहीं हैं न ! अवतार है हो 
नहीं ! फिर तू बदला लेगा कैसे ? तू मुझमें प्रविष्ट हो ही नहीं सकता, इस- 
लिये ऐसा बैर-बदला लेनेके लिये कोई समर्थ नहीं है कि अतरमें गुण प्रगट 
होनेंमें बाधक बने | खय अतरमेंसे क्रोव दूर कर दिया, फिर सामनेवालेके बैर 
रखनेसे इसका गुण प्रगठ होनेमें बाधा हो--रेस्ता नहीं हो सकता । जगतमें 
कोई ऐसी शक्ति नहीं दे कि इसका गुण प्रगठ दोनेसे रोक सके । बैर रखने- 
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बाढ्षेका यैर उसके पास रहता हे ओर खय खाघीनरूपसे मोहछपर्याय प्रगट 
ढरके मुक्त होता है| 

वाह्ममें परीषद् झायें, प्रतिकूरताएँ शार्ये वद सब पुत्र प्रकृतिके 
झाघीन है, और गुण प्रगट करना अपने पुरुपार्थक्रे भाधीन है| भनेक शोग 
ऐसा वहते हैं कि अंतरमें गुण प्रगट हुए हों, धर्माश्मा हो तो दूसरे पर प्रमात्र 
पड़ना चाहिए, अंतर अर्डिसा प्रगटी हो तो वाह्यमं दृसरोंपर उसम््न प्रमाष 
प्रमाष पद्चना चाहिए, किम्तु वह आत सर्वषा मिस्‍्पा है। संत-मुनि,-फेक्सबान 
प्राप्तिके सम्मुख हो--ऐसी झदस्वामें हों कौर सिंइद-जाघ धयादि झमावर फाड़ 
खाते हैं । पुण्पक्ा ठदय दो सो दूसरोंपर प्रमाब पद्रता है ौर न हो तो 
नहीं मी पद्रता । संतरमें गुर्णोक्र प्रगट दोना झसग वस्तु है ओर प्रभाव पड़ना 
बपखग वस्तु है । 

जिसप्रक्ार क्रोधसे मेद करे उसीप्रकार मानसे मी मेद पर डाछे कि 
मान मेरा स्परूप नहीं है । कोई कह्टे कि दम तो ऐसे साधन संपन्न हैं इससे 
कोई दीन केसे के सकता है ? किन्तु माई | कोई ह्वीन कहे था अच्छा 
कहे--वह सत्र पूर्व प्रकृतिके आधौन है श्र गुर प्रगट करना अपने आधीर 
है । पहल्ले झरनस्तवार कौबीके मोल यिक्न गया और यहाँ पोड़ासा अनादर हो 
जाये तो झऋद्दता हे कि इमें ऐसा क्यों * मानका पार सहीं है | किन्तु पर्मात्मा 
ऐप्ता समम्ते हैं कि बह मान मेरा झ़रूप नहीं हे, मे शांत-मिरमिमानस्तरूप हूँ | 


उसीप्रक्ार माया-दम मी मेरा खरूप नहीं है। शोग माया करके 
छपनी चतुराई बतशाते हैं कि इसने ठसे फेसा ठगा | किल्तु विचार तो बह 
कि मायासे कौन ठगा गया ? सामनेइस्तेके पुण्यक्र योग नहीं था इससे तेरे 
जैसे घोखेबाज-प्रपचीसे उसमझ्य पास पद, बिस्तु बास्तवमें तो त्‌ ही ठगा गया 
ईै-छापनेवाछ्ा नहीं ठगा गया। दने अपने डासकों सीघा म रखकर टलटा किया 
इसलिये व्‌ दी झा गया | घर्मात्मा जीइ मायासे मेद कहा द कि माया मे 
झरूप नहीं है--मे तो सरकत स्वमादी जिस्मूर्ति भात्मा हूँ। उसीप्रकार सोम 
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तृष्णासे भेद करे । तृष्णा मोह भाव है, मेरे चेतन्यका स्वरूप नहीं है। तथा 
कर्मसे मेद करे कि जो यह अ्रप्रूण अवस्था है इसमें कर्मका निमित्त है इसलिये 
इस अवस्थाक्षो कर्ममें डाल दिया है | मै तो पूृंणे स्त्रभावसे शुद्ध हूँ, वह कर्म 
मुझमें नहीं है-- इसग्रकार कर्मसे मेद करना चाहिए | 


नोकम शअ्र्थात्‌ जितने बाह्य निमित्त दिखाई देते हैं वह भी मेरा सव- 
रूप नहीं है | मतिज्ञान द्वारा जाननेसे सीधा ज्ञात न हो--बीचर्मे दीवार 
आदि शआवरण आये वह आवरण नोकर्म है । श्रुतज्ञानमें यह पुस्तक निमित्त 
है इसलिये यह पुस्तक मी नोकर्म है। 


मेंस का दूध और बादाम-पिस्ता खानेसे मस्तिष्क ठण्डा रहता है--- 
ऐसा अनेक लोग मानते हैं, किंतु यह बात बिलकुल मिथ्या है। यह सब 
परवस्तु हैं, नोकर्म है । उस वस्तुका सयोग होना-वह नोकर्म है। साताका 
उदय हो तो वैसे निमित्त मिलते हैं ओर यदि असाताका उदय हो तो असाता 
के अनुकूल निमित्त होते' हैं, परवस्तु तो निमित्तमात्र है। इससे सालिक आ- 
हार लेना और गृद्धिभाव करना--यह कहना नहीं है, कितु यहाँ तो पर- 
पदार्थके ऊपरसे दृष्टि उठा लेनेकी बात है, साता-असाता होना हो तो उस 
ग्रफार बाह्य वैसे निमित्त उसके कारणसे उपस्थित होते हैं। ज्ञाना सम्कता 
है कि निमित्त मुझे कुछ कर ही नहीं सकता । 

निद्रा बराबर आये तो काम अच्छा होता है वह सत्र मान्यता श्रम 
है । कोई कहे कि-लड़केने मुझे क्रोध कराया, किन्तु एक पदार्थ दूसरे 
पदार्थमें कुछ कर ही नहीं सकता । लड़का तो नोकर्म है, उसने क्रोध नहीं 
कराया है, किन्तु स्वय विपरीत पुरुषार्थ करके क्रोध किया और लड़केको निमित्त 
बनाया । द्ृब्यकर्म, भावकर्म और नोकर्म--इन तीनोंका सबंध दै | द्रब्यकर्म 
अर्थात्‌ आठ कर्मेक्रि जड़ रजकण, भावकर्म अर्थात्‌ चैतन्यके राग द्वेष-मोहरूप 
परिणाम ओर नोकर्म श्र्थात्‌ वाह्य निमित्त | इन तीनोका स्वरूप समझाया 
वहाँ अज्ञानीने समझता कि यह मेरे हैं, किन्तु ज्ञानी समझते हैं कि उन तीनों 
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बर्मोंसे मेरा स्वरूप प्रषक्‌ है | मन-बचन-कायाकी जोर ठस्मुल दोना मी 
मेरा स्वरूप नहीं है | इम्दियों भारमदशाक प्रगट करमेंगें भाघारभूत नहीं 
ईैं-/ऐसा इन्द्रियोंसे मी मेद जानी समझता हे ॥ १६ |॥ 

अब हेय माकके मेटहानक् प्रकार कद़ते हैं --- 


ण॒त्यि मम धम्मभादि घुज्मदि उवझोग एवं भरहमिफो । 


ते धम्मणिम्ममच समयस्स वियाणया पिंति ॥ १७॥ 

श्रे-- ऐसा जाने कि-'इन धर्म झादि द्रब्योसे मेरा कोई सेबध गई है, 
एक ठपयोग है यही मै हँ'--ऐसा छो जानना दे ठसे सिद्धांतके झ्मववा स्प-पर 
के स्परूपरूप समयके प्वासा घर्म्रन्पके प्रति निर्ममत्व कदते हैं। 

३६ थीं गामामें आत्माको परसे निरास्त। श्मर्पात्‌ मोइकर्मके निमित्तसे 
होनेगाशे मार्मोंसे प्रपक्‌ बतख्लाया । ३७ वीं गाषामें ठससे मी झ्मागे खबते हैं | 
मेद ब्रान दोनेके पद्दाद जो छ्षेयके विचार भाते हैं उनसे मौ प्रषक्‌ मतस्ताते 
हैं कौर मंतर एकाप्रतामें बढ़ाते हैं । घर्मात्माकमे मेदब्बान होनेके पश्चात्‌ धर्मा- 
स्तिकाय झ्मादिके विचार झाते हैं, किस्तु बह ऐसा समहता है कि-इत 
घर्मास्ति श्रादि छुद्े पदार्षोका औऔर मेरा कोई सम्बन्ध मद्दी है, छेन-देम महीं 
है । एक ठपयोग ही मै हँ--ठसे सिद्धान्तकाण ह्ाता प्रिकाश स्वरूपका 
ड्राता, भबवा स्व-पर पदार्थ ब्ाता निर्ममण बढ़ते हैं । 

शापमाका क्ञाम कैसा दे ! झपने निबरससे जो प्रगट हा है. निषारया 
स किया जा सक॑ ऐसा जिसका विस्तार दें | झ्त्माका हान इसमा विकास- 
हूप है कि उसमें चाहे जितने पतार्प बात किए जाएँ तबापि ब्ाानका विकास 
न बके | देखो माई ! तुम्हें यह ब्वात दोता दे उसमें तुम्दारा ह्वाम पकता है! 
नहीं पकता क्योंकि सिसका जामनेका स्वमात्र है बह क्‍या महीं जानेगा? 
सत्र कु्ध जान छेगा । मिसप्रकरर घोड़ा जाननेमे ब्राम नहीं दकता उसीप्रकार 
से पदार्पोक्ों आमनेमे मी ज्ञाम गहीं बकता, किल्तु ऐसे विशास्त ब्वामका 
शिरदास नहीं बैठता । जीवेंक ऐसी एप दो झाती है कि इतनेसे शरीर 
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इतना बड़ा ज्ञान हो सकता है * प्रतीति नहीं द्ोती | दूधमेंसे दही होनेकी 
प्रतीति, पानीसे प्यास बुझनेकी प्रतीति, जड़की शक्तिकी स्वीकृति किन्तु 
आत्माका बल-तेज उसमें सम्यकूप्रकार एकाम्र होनेसे एक समयण्में केवलज्ञान 
प्रा्त होता है--ऐसे आत्माके खभावका विखास नहीं बैठता । अपने निज- 
रसकी एकाग्रतासे प्रयट--ऐसा जो ज्ञान है उसका निवारण नहीं किया जा 
सकता, श्रर्पात्‌ चाहे जितने पदार्थोंका ज्ञान किया जाये तथापि न रुके-ऐसी 
शक्तिवाला वह ज्ञान है, उस ज्ञानका चाहे जितना विकास हो --विस्तार हो 
तथापि उसकी सीमा नहीं है---असीम है| धर्मात्मा जानता है कि मेरे ज्ञानका 
खभाव ऐसा है कि समस्त पदार्थोको ज्ञात करूँ तथापि उसका अत नहीं है | 
देखो भाई ! इस विशाल ज्ञानमे कहीं राग-द्वेष नहीं आये किन्तु श्रकेला छुख 
ही आया | 


समस्त पदार्थोंकों ग्रसित कश्नेका जिसका खभाव है अर्थात्‌ तीनकाल 
तीनलोकके पदार्थोंकी जाननेरूप ग्रास कर लेनेका जिसका खमाव है, 
आत्माकी प्रचण्ड, उम्र चिन्मात्र शक्ति द्वारा ग्रासीभूत करनेका सामथ्य है, 
ग्रासीभूत अर्थात्‌ तीनकाल तीनलोकके पदार्थ मानो ज्ञानमें ग्रास न हो गये 
हों ! अतमग्न न हो रहे हों ! ज्ञानमें तदाकार डूब न रहे हों ! विश्वके समस्त 
पदार्थ अदर प्रविष्ट न होगये हों !--हसप्रकार श्त्मामें प्रकाशमान हैं। पर- 


पदार्थ आत्मा्में प्रविष्ट नहीं होते, किन्तु इसप्रकार प्रकाशमान हैं मानो प्रविष्ट 
हो गये हों । 


जिसप्रकार दर्षणमें वस्तुओंका प्रतिमास दोता है, तब थे समस्त 
वस्तुएँ ऐसी दिखाई देती हैं मानो अतमग्न होगई हों ! ग्रविष्ट होगई हों ! 
दर्पणमें एक ही साथ पँच हजार वस्तुएँ दिखाई दें तथापि उसमें जगहकी 
कमी नहीं पड़ती | जब दर्पण जैसे पदार्थमें ऐसा द्वोता फिर ज्ञानमें क्‍या 
ज्ञात नहीं होगा * 


शरीरको लक्षमेंसे निकाल दिया जाये तो आत्मा इस समय मी ज्ञान 
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वी ध्यरपी मूर्ति है| उस झकेली हाममात्र मूर्तिमें क्या हात भहीं होगा ! 
जड-चैतम्य समस्त पदार्थ एक ही साप प्रकाशमान हों ऐसा उसका सामर्थ्य 
है। निसप्रकार भम्िकी एक चिश्गारी सइको जला देसी है ठसीप्रफ्पर हानका 
एक अंश सबके जाम लेता है। 


खऔौदद राजु सोकतें धर्मास्तिकाय नामका एक अकुपी पदार्थ है नो 
जड़-पैठश्यक्त्रे गति बरनमें ठदासीम निमित्त है। जैसे-मछणीसे पानी यह 
महीं बद्धता कि द्‌ चल्त | किन्तु जब मछली सती दे ठस समय पानी ठदा- 
सौनरूपसे निमित्त होता है, उसीग्रकार घर्मास्तिस्नाय ठदासीन निमित्त है | 
उसौपकार जद हक्षायटर्म एक भर्मास्तिकाय नामकाप्र झ्कूपी 
पदार् है | ण्द् चैतस्प गति करते दुए रिएर दोते हैं उन्हें स्पिर होनेगें वह 
ठदासौन निमित्त है। नेसे-- हद पथिक्से नहीं कहता कि प्‌ इस छायामें 
बैठ जा | विन्तु जो स्थिर होता है ठसे छाया ठदासीम निमिच है, ठसीप्रकार 
अपर्मस्तिकाय उदासौन निमित्त हे । 
कैसे ही भाकाशास्तिकाय नामका सोकाशोकर्मे छत स्पापक एक 
अढसी पदार्थ है, हो धर्म, झ्रर्म, काल, पुद्र७ ओर जीवब-डम पँचों दम्पोक्ते 
झ्दगाइ (स्थान) देनेंगें उदासौम सिमित्त है | यह संप्रहात्मक सोकके आाद क्या 
होगा ? यह सब बस्‍्तुदे ऐसी ऐसी कब्मोतक होंगी ! उसके बाद क्या दोगा! 
उसके बा कया होगा ! एंसा विचार किया जाये तो मात्र रिक्त स्थान श्रद्चाँ 
आयेगा गए क्षेत्रसे भम्यावित शाकप्रश है । 
होकाकशके प्रत्येक प्रदेश पर एक एक का्छागु हम्प ट्पित है, 
बह कालायु ट्रम्प जसेसय हैं | निस सर्य चम्के मिम्तिसे टिग-सत निश्चित्‌ 
होते हैं बद कास हृम्प नहीं है, किस्तु क्श्नदृम्य मामकय बअकृपौ खतमन्त्रपदार्ध 
है जो सर दम्पोके परिणममर्मे निमिच्त हे। 
इस पदाबोकों जिसने स्त्रीकक नहीं किया, उसने अपने डानके 
जिस्ताएको ही स्वीकार गईं किया है | ज्ञानी समसता है कि यह सइ पहार्ष 


जीव|जीवाधिकार : गाया-२० [ ५१ 


जगतमें हैं, सरज्ञ भगवानने देखे है, मेरे ज्ञानमें मी ज्ञान होते हैं तथापि उन 
पदार्योका और मेत्ष कोई सबंध नहीं है । 


यह जो सम्स्त वस्तुएँ दिखाई देती है सो पुद्दलके स्कन्ध है। उस 
स्कधम एक एक परमाणा द्रव्य स्मतन्त्र पृथक्‌ २ है। ऐसे परमाणु द्॒ब्य अनत 
है । और इस जीव द्वव्यसे अन्य दूसरे जीव द्रव्य भी अनंत हैं | धर्मी नीव 
समझता है कि-पर्मास्तिकाय आदि पढदार्थ, पुन्‍्ल ओर मुझेपे अन्य जीव 
द्रव्य--वे छुह्ो द्रव्य मुकमे मिल है, वह मेरे ज्ञानऊा ज्ञेव्र है, वह मेरे ज्ञानमें 
ज्ञात होने योग्य है किंतु उसका ओर मेरा कोई सम्बन्ध नहीं है । 


घरके दरवाजे-खिड़कियों। क्रितनी है, घरमें कितनी रजाहयाँ हैं, 
एक एक खिड़कीम जितने लोहेके सलिये है--उन सबकी खंबर होती है, 
किन्तु आत्मामें कितना सामथ्व है उसकी खबर नहीं है | जगतक्रे छुद् पदार्थ 
ह---बह ज्ञानका तिपय है, उस वस्तुकी जिसे खत्रर नहीं है उसे मेरा ज्ञान 
कितना है उसकी खबर नहीं है। थोड़ा २ जाननेमें श्रटक जाता है, अनुकूलता- 
प्रतिकूलतामें श्रच्छा-बुरा मानकर अटक जाता है, किन्तु धर्मात्मा समझता है 
कि थोड़ा २ जाननेमें रुक जाना--ऐसी श्रप्ूूणेता तथा अनुकूलता-प्रतिकूलता 
में रुक जाना--ऐसी तुच्छुता मेरे स्वभावमें नहीं है | वे ज्ञेय ओर वह मोह, 
उनका और मेथ कोई सम्बन्ध नहीं दे | पुदूगल और जी३ द्रव्यकी विशेष 
बात आगे आयेगी । 


जीव द्वव्यको अन्य किसी द्वव्यके साथ कुछ लेन-देन नहीं है उसका 
अधिकार इसमें दिया है । 


३६ वीं गाथामे आया फ्ि--मोहकर्मके निमित्तसे आत्मामें जो भाव 
हो वह झआत्माका भाव नहीं है, ईैंससे आत्माकों लाभ नहीं है| आत्माका स्व- 
भाव तो ज्ञायक है, उप्ते समझकर उसमें एकाग्रता हो वही लाभ है। 


अब यहों कट्ठते हैं कि-जीव और पुद्ठल मेरे ज्ञानका ज्ञेय है। 
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घर्मी बिचार करता हे कि मन, वाणौ, देह, कर्म और बाह्यका 
पंपोग--वे सब पुदूगस हैं, थे मेरे कोई सम्बन्धी नहीं हैं। ये कर्म और 
शरीरादि मेर॑ हाताक॑ ज्षैय हैं, व॑ ब्वाता होने पोग्य हैं भार में ब्राता हैं| शष्मी, 
मकान आदि पुदूगल्ष मुझे छुछ या दु श्ष॒देनेमें समर्थ नहीं हैं | पुद॒गस् तब्प 
के साप मेरा किसी मी प्रकारका सम्बंध भहीं है, ठससे मुके साम या पर्म 
दो--ऐसा मी नहीं है, मेश ह्ानस्तभाव है उसे पदिश्रानकर उसमें एकाम्र 
द्वोनेसे धर्म दोता है | 


झम्य धमाके साप मी मे! कोई संबघ महीं है। दूसरे आत्मा 
मुझे छाभ-दानि पहुँचा सर्के---ऐसा मी संबध मई है। मात्र प्लेय ब्रायक 
रूपसे संत्रप है | मे। भात्मा तो परसे निराशा हे। सिद्ध हो ठस समय 
तिराक्षा दे--एसी बतत महीं है किंतु श्रिक्रस निरासा है, बर्तमानमें मी मिरा- 
सा है। मेरी बसतुमें दूसरेका द्वाव नहीं है, ओर मे मेत्त किसी दूसरी बस्तुमें 
हाप है। दूसरे भामा मुझे छद्ायता महीं दे सकते | देब-गुरु-शाख भी मुमे 
सहायता महीी दे सकते | स्व्रय सममे तत्र देव-गुरु शासकों तिमित्त कहा 
जागा दे | 

मे। भोर इन शरीर-मन-माणौके किसौ मी (जकसका कोई संत 
नहीं है | यह जो परोम्मुखताके क्षण्रिक शुभाग्मममाब दोते हैं-“-ठमका और 
मेरा कोई संत्रध नही है | भम्प जीव जो स्री, शुलुुम्ग, पुप्र-पुत्री भ्ादि सपा 
दुब-गुझ-शासत्र हैं ठतबर झोर मंरा कोई सौ सेबप नदी दे | एसे अपने निराशे 
आग्मात) श्रद्धा ऐोनसे दी दब-गुरु-शारजत्री थपार्थ पट्टिचान होती है। भकेसे 
निमित्ततर छह रद बढ राग है; ठब-गुरु-शास्त्र दी मुझ तार देंगे--एसी ध्रष्ट 
एह हबतत छास मी यथार्थ नद्वी दोता । 


प्रश्ष --दब-गुरु-शरत्र भी आमाको दुच्छ श्लाम या सद्दापता मी 
ब ते -एमा एकान्त इट्टिसे बदधरे हो! 


इत्त! --म्पत्‌ एक्फ्त इश्सि पैसा दी दे। ध्पश्मा जब रगोस्मुछ 
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होता है तमी स्व-परको यथार्थ जानता है | जब स्वोन्मुख हो तभी देव-गुरु 
शाल्ष से मै मित्र हूँ, परमार्थ से कोई मुके सहायक नहीं है --ऐसा भान 
होने के पश्चात्‌ ही स्व-पर का यथार्थ ज्ञान होता है । देव-गुरु'शात्रका निमित्त 
खीर अपना उपादान-दोनों का अर्थात्‌ स्व-परका स्वरूप यथार्थ जानता है, 
निमित्त कौन है और मैं कौन हूँ वह बराबर जानता है, मै पर से निराला 
जागृत चैतन्य ज्योति हूँ, मेरे गुणोका विकास मुझसे होता है और मेरे गुणों 
का विकास हुआ उसमें उपस्थिति रूप निमित्त देव-गुरु ओर शासत्र है । इस 
प्रकार अपना स्वरूप और देव-गुरु-शात्रका स्वरूप सत्र का भान होनेके पश्चात्‌ 
बराबर समझ लेता है | स्वसन्पुख होनेक्े पश्चात्‌ स्व-परका ज्ञान हो वह यथार्थ 
ज्ञान है। अकेले निमित्त पर लक्ष होना सो राग है, अकेले पर पदार्थपर लक्ष 
है तब तक यथार्थ ज्ञान नहीं दोता । पर से मिन्न पड़े हुए ज्ञान में जो स्व-पर 
पदार्थ का स्वरूप ज्ञात द्वो वह ययार्थ ज्ञात होता है। 

धर्मी विचार करता है कि--जो राग है सो मै नहीं हूँ, शरीरादि 
तथा अन्य झ्ात्मा मी मै नहीं हूँ, मै तो ज्ञायक एक आत्मा हूँ, अन्य आत्मा 
भेरे ज्ञानमें ज्ञात होने योग्य ज्ञेय हैं किन्तु वह मेरे सम्बन्धी नहीं हैं । 

मैं ठकोत्कीण एक ज्ञायक खभावपने से परमार्थतः अतरगतत्त हूँ, 
अनत ज्ञानादि गुरणोंका पिणड हूँ । टकोत्कीणे अर्थात्‌ मैं निविड हूँ, परवस्तु 
आकर मेरे खभावमें विष्त नहीं डाल सकती, वह मुझे; लाभ-ह्वानि करने या 
छूने-स्पश करनेको मी समर्थ नहीं है | चाहे जितने अनुकूलता या ग्रतिकूलता 
के सयोग आये, तथापि वह मुमे स्पश करनेमें मी समर्थ नहीं हैं । 

धर्म कपड़ोमें नहीं है, आहार ग्रहण करने यात्यागदेनेमें मी धर्म नहीं 
है, मन-वाणी-देहमें मी धर्म नहीं है। “बत्थु सहावो धम्मो” वस्तुका खभाव 
ही धर्म है, धर्म आत्माका स्पभाव ही है, खमावमें अन्य किसी प्रकारकी औपा- 
घिक सबन्ध न छोने देना और खभावरूपसे रहना सो धर्म है । 

मैं ज्ञायक खमभावपनेसे परमार्थत अतरग त्त हूँ। ञ्जी, कुटुच, 
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शरीरादि और देव-गुरु-शास्ब--वे सब मेरे खमाव से मिन्न स्मावबाद्े हैं । 
प्रत्येक श्रात्मादा स्वमाव तो एक प्रकार है, विस्तु प्रत्येक झार्म द्र्य स्रसत्न- 
मिम्र हैं | मह्ी। पर देव, गुर, भोर सिद्ध मगवान सबको ले क्षिया है, उन 
सबक! स्व॒मात मुझसे मित्र हे | मिम्र स्त्रमाव अर्पात्‌ समस्त दम्य मुख्से स्वतश्र 
मिन्न हैं, मेत लमाव मुझ्मोँ श्रीर उनका स्वमाव ठनमें, किसीका स्थमाव किसी 


में प्रविष्ठ मी दो गया दै;--इस भ्पेदा से मिल्न स्प्रमाब करे हैं, किल्तु 
जातिबगर भ्रपेक्षासे सो एक भर्पात्‌ समान ही हैं। 


स्त्री कुदुम्ब, देख, गुरु शाख्र शरीर, मन, बायौ जादि सब वाह्म 
सत्त हैं, मैतो अंतरंग तत्त हूँ। इधमें अनंक सिद्धार्तोक्ा समायेश है 
झास्ति-नास्ति से बहुत दृढ़ किया है | कोई परतत्त्व जात्मतत्तको सहायता 
बरने, साम करने या ह्वानि करनमें भ्रसमर्थ है। परहम्प परमार्थते अपने 
बाह्य तत्त्पपनेकों छोड़नमें समर्थ हैं, में परदर्म्पोका बाझ् तक्तपमा चुड़ानमे 
अस्त्थ हूं । कोई पदार्थ मुके स्ताम द्वानि कअकर सकता है, कि जब बह 
झपने स्त्रमावका पझ्मभात वरके मुझमें प्रविष्ठ हो जाये तव! किस्तु कोई पदार्प 
किसी पदार्षमे प्रविद् नदी हो छ्ता, इपछिये मुझ कोई पदार्थ छाम-द्षामि 
महीं वर सकता | एक रसकण य। भम्य जीब अपने गुख या झ्मयस्वाक्य अमात्र 
करके मुझमें भानेको भसमर्थ हैं इसस्तिये मुझे क्षाम-दानि करनेमें समय नहीं हैं। 
मै चिदानम्द मूर्ति हूँ--ऐसा सानमा और उसमें स्पिर शोना ही मु सलाम 
दापक है भर्पात्‌ मेरा श्रा्मा ही मुझे छाभकारी है| 


सोग सख्ती झाादि बाह्य संपोगोमें भनुरूछता-प्रतिकूलता मानते हैं 
बिखतु उनमें शनुकूबता-प्रतिकूसता नहीं है, मात्र बक्षपमा करलौ है । जैसे कि- 
एक सुस्दर मल हो मब्यूत विजाड-खिडफिरयी हो फिर कस्दर से क्गी 
छाग स्‍वूप कन्‍्दर सैठा हो; दितराइ-सिड़कियों मजबूत हैं. इससे झुकते गहीं 
हैं। जिसे झनुसूखताऊा बररणा माना पा बह प्रतिवृ्धताका कारया हुझा | इस 
छिये जो मास्यता थी बढ मिष्या हुइ। जो तत्त्व शपपनेसे मिप्त है बढ अपने 
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को अनुकूलताका कारण नहीं हो सक्तता | वे सत्र बाह्म तत्त है। आत्मा 
अपने रूपसे है ओर बाह्य तत्त रूपसे नहीं है अर्थात्‌ आत्माकी अपने रूपसे 
श्रस्ति और बाह्य _तत्वख्पसे नास्ति है। बाह्मतत्त वाह्यतत्लरूपसे है--- 
आत्मारूपसे नहीं है। जो तत्त ( पदाथ ) भात्मासे मिन्न हैं वे आत्माको 
अनुकूलता-7तिकूलता या लाभ-हानि करनेमें समर्थ हो ही नहीं सकते । 
मैं स्वयमेत्र उपयुक्त ( उपयुक्त श्र्थात्‌ जानने-देखनेक्रे व्यापारवाला ) 
हूँ, उसमें रहना ही मेरी वीतरागता प्रगठ करनेकी रीति-पथ है। मैं एक 
स्पयमेत्र नित्य उपयुक्त हूँ, स्वयमेत्र श्र्थात्‌ अपने आप, नित्य अर्थात्‌ त्रिकाल 
ओर उपयुक्त अर्थात्‌ ज्ञान-इशनके व्यापारवाला हैँ। अपने आप त्रिकाल उप- 
युक्त हूँ, यह्दी मेरा स्त्रभाव, धर्म और व्यापार है, सम्यकूदृष्टिका यह व्यापार 
है | सकल्प विकल्पका व्यापार तो परका है, जडका है। सम्यक्दृष्टि विचार 
करता है कि मेरा व्यापार तो ज्ञान ही है, मेरा स्त्रभाव शुद्ध निर्मल है, उसीमें, 
धर्म है । लोगोंको अतरग तत्तका कोई विचार नहीं है और कहते हैं कि बाह्य 
तत्तका तो कुछ कहते ही नहीं, किंतु जिसमें धरम नहीं है उसमें ज्ञानी कमी 


धम बतलाते ही नहीं है । तूने अपनी विपरीत मान्यतासे बाह्ममें धर्म मान 
लिया है, उस मान्यताको छोड़ दे । 

मै एक हूँ, सककप विकल्पके जो अनेक प्रकार हैं वह मेरा स्व्रमाव 
नहीं है, मै उससे बिल्कुल मिन्न हूँ, सकल्प-विकल्पकी किसी मी प्रकारकी 
उपाधि मुमें नहीं है, उपाधि मेरा स्वरूप नहीं है, परमार्थत' मै एक, अना- 
कुल, परसे मिन्न चिन्मात्रमूर्ति हूँ । 

मै श्रात्मा अनाकुलतास्वरूप हूँ, बाह्यक्ी दौड़-धूप और बाह्य तक्तका 
रच्तकपना, तथा मै पर को रखता हूँ और पर मुझे; रखता है-ऐसे जो भाव 
होते हैं वह सत्र झ्राकुलता-व्याकुलता है, ज्ञानी सममते हैं कि यह 
आकुलता-व्याकुलता मेरा स्वरूप नहीं है। पर पदार्थ हैं सो मै नहीं 
हूँ, तब फिर उनके निमित्तसे द्वोनेवाले जो आकुलित भाव हैं वह मैं कह्ँसे 
होऊँ * मै तो अनाकुल खरूप हूँ-- ऐसा मान हुआ तब आकुलताका अभाव 
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छोठा है भोर आवुरूगाका भाव हो तव अन्य कुछ “मा स्वरूप प्रगट होना 
चाहिए, आाकुप्नताका अमाब हुआ इससे अपनेमे स्थिर हुआ बह नियायुस्त 
झानद स्वरुपका वेदम करता है| 
घर्का कोई आदमी घीमार हो जाये तो शाकुछता हों जाती है कि 
एकदम जाकर डॉक्टरकों बुशा ज्ाऊँ, मर रोग दूर कर दे । विस्तु भाई ! 
परणय रोग दर करना तेरे हपकी मात नहीं है, सके साताका उदय हो तो सेप 
निमित्त बनता दै | थ मात्र परको साता देनेका मात्र कह सकता है--परका 
शेन मिठा देना ऐरे हादक्ली बात नहीं है । 
बानी सममता ह कि मैं परका कुछ महीं कर सकता | इसप्रकार परके 

कर्टूलका भइकार छूट गया, इससे परी झोरका बस छूट गया और झपने 
में बल आया, श्रद्धा हुई, बस्तुका स््रमात्र जाता, परका बमता-बिगग़ना मेरे 
द्वाइगी बात मई हे-ऐसा समाधान किया, इसशिये अपनेमें स्थिर हुआ | में 
ऐसा बरूँ हो ऐसा दो ओर नेसा क्र तो बैसा हो--ऐेसी दौद-घूप छोड़ 
बः, झातुससाके स्वाइसे मिन्न झपने जाकुल-शांत समाधाम स्वकुपका 
बेदम परता है। स्त्रप अपने को मगबान जारमा ही समझता है | झमी भक्पह 
है, केडती मगजान नहीं हुआ है तथापि हानी झपनेको मगबान ही मामता 
है। परसे मिप्न इसा (६से धर्मीक्रो भपनी मद्दिम्य भ्राती है कि मैं एक मंगभाग 
आत्मा हैं । बस्तुस्त्रमावसे तो स्वय मगषान ही है, इससे मी झपनेको मगतान 
मानता है | घर्मी जामता है कि मै प्रगट निश्चयतते एक हूँ मे जगतके जिस 
मौ पटार्थर्प नही हो जाता इसछिये मैं एक हूँ | शरीर, बाशी ध्यरर मन को 
सह्ूप अपनी लइर मही दे शोर म मेरी म्सदर है । मुझे उनकी भौ छ्र हे 
झोर कमी मी लबर है--.एसा में रुपए प्रगट हैं, इसप्रकार धर्मी अपनी 
मद्ठिमा गाता है। जबगर समम्य नहीं था तबतक घनआासोंक्रों बढ़प्पम देता 
पा चाद मसे दी उसके फर्तेप्प दुष्पश हों, मॉस-मदिशक्ा सेपम फासे हो; 


किशु अपना मास दोनेपर परक्ी मह्रिमा छूट गई और भी मद्दिमा भागी 
कि में स्व स्पष्ट प्रगट मगबान कमाई ! 


जीबाज्ञीवाधिकार ; गाथा-३७ [ ५७ 


धर्मात्मा जानता है कि शरीर-मन-बाणी आदिके साथ मेरा ज्ञेय-ज्ञायक 
सम्बन्ध है । वे ज्ञात होने योग्य है और मै ज्ञाता हूँ--इतना ही सबंध है । ज्ञेय- 
शायक भाव मात्रक्रे सम्बन्धसे पर द्वव्योंके साथ परस्पर मिलन होने पर भी 
प्रगट स्वरादमें आनेवाले स्वभावक्रे भेदके कारण धर्म, अधम, झाकाश, काल, पुद्टल 
भन्‍य जीवोंके प्रति मै निर्मम हूँ । पहले जब समझा नहीं था तब उन पर का 
भाश्रित होकर दौड़-घूप करता था, राग-द्वेषमें रुकता था और उसका 
स्वाद लेता था, किन्तु जब ऐसा समझा कि राग-द्वेप मै नहीं हूँ, मेश और 
उसका कोई सम्बन्ध नहीं है, मेरा स्वाद मिन्न है,--ऐसा भेदज्ञान करने से 
अपने शात आनन्द स्वरूपका वेदन करने लगा | 


अज्ञानी रागको अपना मानता था इसलिये आत्मा और राग 
को एकमेक्न करता था, किन्तु ज्ञानीको भेदज्ञान द्वारा अपना स्वाद भिन्न 
है-ऐसा ज्ञात होनेपर, धर्म, अधर्म, आकाश, काल, पुदूगल और अन्य जीवोके 
प्रति मै-निर्मम हूँ, वे मेरे नहीं हैं और न मैं उनका हूँ, मैं अ्पनेमें हूँ और 
वे मी खतत्र अपनेमें हैं-ऐसा ज्ञानी जानता है, क्‍योंकि सदैव अपने एकत्वमें 
प्राप्त होनेसे प्रत्येक पदार्थ ऐसेका ऐसा ही स्थित रहता है, अपने खभावको 
कोई नहीं छोड़ता । इसप्रकार ज्ञेयभावोंसे ज्ञानीको मेदज्ञान हुआ। 

प्रश्न:-इसमें धर्म कहा आया * करना क्‍या शआया £ 

ठत्तर:-इसमें अनतघर्म आगया | धम॑ कहीं कुदाली-फाबड़ेसे प्राप्त 
नहीं होता, किन्तु जो सदैव शअपनेमें एकल्से प्राप्त है-ऐसे आत्माको माना, 
समझा भोर स्थिर हुआ वहाँ अनंत पुरुषार्थ आया और वही धर्म है । 

कोई कहे कि- धर्म करनेके लिये अच्छा सहनन चाहिए, च्छा त्षेत्र 

चाहिए, घुकाल चाहिए, और देव-गुरु-शात्ष चाहिए, किंतु भाई ! सहनन 
अर्थात्‌ क्या * सहननका श्र्थ है इृड्डियोंकी मजबूती।तो क्‍या उससे 
अरूपी आत्माका धर्म होता होगा 4 ऐसे सहनन तो अनतबार ग्राप्त किये 


तथापि आत्माके खरूपको नहीं समझा इसलिये धर्म नहीं हुआ | जब आ 


त्मा 
फल 
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केमसड़ान प्राप्त कानेक्ी तैयारी करे तत उस जातिके शरीर संहननर्षण ठप- 
स्थिति दोती दे । किस्तु उसके द्वारा धर्म महीं द्योता। घर्म तो झकेले झपने 
दारा ही दोता हे धर्म दोनेमें उसग्नि सद्दायता भी मरी है । 


अनस्तबार मनुष्य मव श्राप्त किपा, एक एक छषणमें अरबों रुपयोंकी 
आमदनीबा्ता राजकुमार मी जनस्तबार दुझा, जहाँ तीपकर और केवी विश्व 
रण करते दो ऐसा सुक्षेप्न मी अनततार प्राप्त किया, कोर उत्तम चसुर्षकास 
मौ अमन्तजार प्राप्त किया, साक्षाव्‌ तीवेकः मगबानके समवशारणर्में मी श्रमत- 
बार हो आया, साकात्‌ देक-गुरुशाखका योग मी अनतबार मिला, किन्तु 
अपनी तैयारीके मिना झात्माण पहिचाम नहीं हुई, सत्य समममें नहीं श्ाया 
इसतल्तिये धर्म नहीं हुआ । 


सदेव ब्पपने एके प्राप्त दोनेसे ऐस्ेका ऐसा स्पित (इता है-ऐसा 
बदवर बिरदुस प्रश्त बतसाया है | इसमें आचार्यदेगने भ्रत्यत गम्मीर खुस्य 
दतसाया दे । क्छिकुत्त अपना एक प्रकार शक्ष्में हेमा ठ्तमें दो प्रकार कैसे ! 
परद्य संबधवाली अयम्पा-बघ ओर परके संत्रधके व्ममावरूप अजबस्मा-मोक्ष 
पर सद्द म किया जाय ता सदेव एकसमें हे प्राप्त दे भोर ऐसेका ऐसा स्पित 
है। भगस्पा अर्पाद्‌ एक समयक्री दशा-स्वितिको सक्तर्में से छोड़कर एक्ट 
पे देख तो।ऐसेफा ऐसा ही प्राप्त हे, एकलव छिूटकर बध-मोद्द ऐसा दिल 
गिमाक्तमें हुसा ही महीं है | इसमें शम्यन्‍त गूड़ बात है। जात्मा तो नित्य 
ज्ञान झ्रागटऊ्रा रसभे है -इस इशिसे हेखे हो जो ध्तरस्पा्मे पर निमित्तकी 
अपंदा ऐ, ठत्ते ्॒षमे म लिया जाये तो बश्तु तो जो द सो है। राग देप 
रूप संसार झोर उसके ध्यमाइकूप मोद-बद सब्र अवम्पा्में है उस भयस्पामें 
निमित्तकी झपेष्ठा भाती है; रितु शयेशते हब्पस्थमाइसे देखा जाये हो हड्टों 
पटार्प निक्म ऐसेके ऐसे स्पिन हैं । 

किसी एज अस्तुकों छोटा बड़ा पदने परफी झपेद्ा णातीए गिल 
दरपी भपेष्टा दी मद तो किराए अपेशासे उस बल्‍्लुको दोटा-गढ़ा बदा आयेगा! 
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किंतु जब वस्तुको अक्रेला कहना तो तव॒परकी शअ्रपेक्षा लक्षमें से निकाल 
देना चाहिए | इसम्रकार आतप्मतत्तक्े साथ एक कर्म है, उसकी अपेक्षा लक्षमें 
न ली जाये तो वस्तु जैसी है वैसीकी वैसी निरपेक्ष है। खणेकी कलाको 
लक्षम न लिया जाये तो स्वण जैसा है वैसा ही है, उसीग्रकार चेतन्य अनंत 
ज्ञनादि गुणोका रसकद है, उसकी अव्रस्थामे निमित्तकी श्रपेक्तासे देखा जाये 
तो-राग-द्वेपरूप ससार है, और राग-द्वेप-मोहका अ्रभाव करो तो सम्पकृदशन 
सम्पकज्ञान, सम्यकचारित्ररूप मोक्षमाग ओर मोक्षकी कल्तारूप श्रवस्था होती 
है, किंतु उस निमित्तकी सद्भाव-अभायरूप अपेक्षा लक्षमें नली जाये तो 
आत्तद्र॒व्य, द्रन्य-गुण-पर्यायसे जैसा है वैसा ही है । 
परमाणु द्रब्यमें भी कर्मकी और अन्य वेमाविक अनेक ग्रकारकी 
अवस्थाएँ होती हैं, उन्हे लक्षमें न लिया जाये तो परमाणु द्रव्य मी प्रृथक्‌ 
प्रथकू निरपेक्ष तत्त है । 
कर्म मेरी राग-द्वेपकी अवस्था होनेमें निमित्त है और मेरी राग-द्वेषकी 
अवस्था परमाणुक्की कर्मरूप अवस्था होनेमे निमित्त है,-ऐसी परस्पर अपेक्षाको 
निकाल दिया जाये तो दोनों पदार्थ जैसे हैं वैसे ही निरपेच्त स्थित है । 
स्व पदाव अपने-अपनेमे एकरूप ही स्थित हैं। झात्मा खय एक 
वस्तु है । वह किसीसे दवा होगा या खतत्न ४ दबा हुआ तो मान लिया 
है, किन्तु बस्तुत तो वह्द खतत्र ही है | ऐसे सच्चे तत्त्वकी श्रद्धामें परकी 
अपेक्षा मी छूट जाती है। विलकुल खतत्र पदार्थकों एकलकी अपेक्षासे 
देखा जाये, अवस्थाकी अपेक्षा लक्षमें से छोड़ दी जाये तो, समस्त पदार्थ 
निरपेक्ष-जैसे हैं वैसे हैं ।-ऐसी श्रद्धा की उसमें एकाग्र रहनेका नाम धर्म है। 
यहाँ तो परके सबध रहित वात लेना है । मुके और परको तीनकाल तीन- 
लोकमें सबध हे द्वी नहीं, था भी नहीं, तब फिर बधन और मुक्ति किसे कहे 
जायें £ अवस्था हैं अवश्य, यदि वह न हो तो यह ससार और मोक्ष किसके ? 
वे श्रवस्थाइश्सि हैं अवश्य, किन्तु उस इष्टिको यहाँ गौण करके द्रव्यदृष्टिकी 


(| समयंसार प्रबंधन तौख्रा भाग 


भपेदासे कदा दे । यह बात अप्मन्त सृच्म है। सूच्म मोतियोंकी पकड़नेके 
शिगे बदी-बड़ी सैंडासी काममें नहीं गातीं, किस उन्हें फकडनेके लिये तो 
प्लोटी सी लिमटी दोगा चाहिए । उसाप्रकार यद्ट सूद्म बात पकबनेके लिये 
स्पृष्ठ दृष्टि काममें नहीं आमेगी--र्किसु सृष्म इृष्टि दोना चादिए। 
मोह अर्पात्‌ मूर्भ बुद्धि | जिसप्रकार मूर्नि्रत आणी रभ्वे-मृठेका 
विवेक नहीं कर सकता, ठसीप्रकार बिसकी ध्रुद्धि मूर्घिुस दे बह पझात्माका 
ओर परक्ा विश्रेक नहीं कर सकता, और पुएप-पाप किये ठतना ही मै हूँ 
ऐसा मानता है, बढ मूम्छिस मोदी कआझ्ानी हे, ठसे वस्तु क्या है उसफी 
कुछ मी खबर नहीं है। मत त्यागी हो या गृइस्प हो, कित्य प्रण्याविके 
परिश्ाम और शरीशरिबी क्रिया मेरी अफ्ती है ओर मैं उसका कर्ता ह-ऐसा 
मान रहा है, भोर शुद्ध निदानद मूर्ति हूँ ठसका कुछ्ठ माम म इोनेसे मे सब 
मू्िदित मोदी आणी हैं | हतने विशवषण तो यहाँ भक़ानीको दिये हैं। ऐेलो, 
इस समयसारयें किवनी गायाशोंसे अप्रतियुद्धको समम्झते जा रहे हैं । फोई कई 
कि थह सानपे गुणस्पानकी बात दे कित्सु ऐसा नहीं है, मद्दों तो झ्प्रतिगुद्ध 
पना जुबाप्त झतो ले जाते हैं । 
ब्स्यत गप्रतिबुद्धक्ो विरक्त य्रस्से निरंतर छम्स्भये जानेसे किसौ 
मौ प्रकम समम्| जाता है | गिरकर गुरु भर्पात्‌ अंतरमें विपरीत माम्फ्ता और 
झमुझ अरे रागदेपसे मौ निदृत्त हैं । आत्माक॑ लमावके भामकों प्राप्त, 
मुझ्धिके सम्मुण् हुए, संसारसे निशच् हुए-ऐसे गुद द्वाथ समझ्मये जाने पर- 
एसा कढ्धा है । झड़ानी गुरुक्रो महीं छिपा है, क्‍योंपि भज्ञामी मर प्राय 
समम्रया जाये थो समर मई जा सकता इसलिये ज्ञानी गिरक्त गृरुको शिया 
है। जो खपावक्त प्राप्त हुए हों उस्हींके द्वार झ्मखूपको प्राप्त किया जा सकता 
हे । ] 
मनेरंदर समम्यये जाने परा-ऐसा कहां हे, किम्त जुखु कम्स 
सप्रकये जाने पए-एऐसा सही बद्धा है | इस प्रमक्‍प्रसके प्राणीशोंको निरंतर 
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समझाया जाये तब वे समझते हैं, शिष्यको चारों पक्षोंसे चारों ओरके योग 
से समझाया जाता हे । 


समय शअ्र्थात्‌ पदार्थ समस्त एकत्वसे स्थित है। इसमप्रकार ज्ञेय अर्थात्‌ 
जानने योग्य वस्तुसे मेश और परका सम्यकृज्ञान द्वारा भेद हुआ, भान हुआ 
वही धर्म है। परका और अपना कहीं भी किसी मी जगह मेल नहीं है | 
झ्ात्माको किसी शरीर, मन, वाणी, राग-द्वेषके साथ किसी मी जगह किचित्‌ 
मेल नहीं है, किन्तु अज्ञानी विना जाने-सममे व्यर्थका झगड़ा करके परको 
अपना-अपना करके, परको विपरीत श्रद्धासे पकड़ रखता है। किन्तु जहाँ 
खतत्नताका भान हुआ कि अरे ! मेरा और परका कोई सम्बन्ध नहीं है, 
मैंने व्यर्थक्ी मिथ्या पकड़ की थी--वही घर्म है और परतत्रतामें रुका सो 
अपर्म है। 

श्राचारयदेवने खतन्त्रताकी घोषणा की है । तू प्रभु है ! खतंत्र है ! 
तुमे अपने माद्दात्म्यकी खबर नहीं है इससे तूने परको माहात्म्य दिया है, किन्तु 
वह परका माहात्म्य छोड़ दे और भगवान आत्माका माद्दात्म्य कर ! द्रव्यदृष्टिसे 
सब खतन्‍त्र पदार्थ हैं, उस इश्टिसे पराश्रय दूर होता है और स्व्राश्रय होता है- 
वही धर्म है। द्रव्यदशटिसे प्रत्येक रजकण पृथक्‌ है, प्रत्येक आत्मा स्वतंत्र प्रथक्‌ 
है । इसप्रकार ज्ञेयभावोंसे और भावकरमावसे मेदज्ञान हुआ, प्ृथक्त्वका भान 


हुआ, उसमें उसे शका है ही नहीं | जो शका करता है वह अपना घात करता 
है, शका ही ससार है। 


अब कलशरूप काव्य कहते हैं --- 
( मालिनी ) 
इति सति सह सर्वेरन्प मावैर्विवेके 
| स्वयमयस्ुपयोगो विश्वदात्मानमेकम । 
': प्रकटितपरस्थेदेश नज्ञानपृत्तेः 
कृतपरिणतिरात्माराम एव पदच्चृत्त। ॥ ३१ ॥ 


ई९ ] झमथ्सार प्रबचन वौसरा मांग 


अर्थ --इसप्रकार पूर्शोत्त प्रकर्से मावकमाव झऔोर ब्लेय भावसे मेद 
बाग छोने पर जब सर्व अन्य भावेसि मित्रता हुई तब यह उपयोग स्वयं ही झपने 
एक झाात्माकों ही घारण करता हुआ, जिनव्य परमार्थ प्रगट हुआ है ऐसे दरन- 
ब्रान-'भारिश्रसे जिसने परिणति की है ऐसा, अपने झात्मारूपी उद्यान (कीड़ा 
बन ) में प्रदृत्ति करता दे--अन्यश्र महीं झाता । 


इस कलश ६६ दी ओर ३७ यीं गापाका स्पट्ीकरण करते हैं । 
माब्रकमाव शऔर जेयमात्से मिन्नत्यका मान होमे पर थे सब अपनेसे एफ्फूरूप 
प्रतिमासित द्वोने हैं । माक्कमावका भेद झर्पात्‌ कर्मक्रे निमि्से होनेबाशा 
विकार मेरा नहीं है--ऐसा जाना भोर ज्ञेयमावका मेद शझर्भाव सर्च प७म्यसे 
मिस्नलका मान हुआ--श्सप्रकार दोर्नोसे मिन्‍्नत्वका माल हुआ तब ठप 
योग, झतिशय सुस्दर स्वरूप को द्वी घारण करता इंभा--स्वय ध्पने एक 
स्वरूपको ही धारण करता दुआ, परमार्थ स््रमाव वा सो प्रगट झुणा ।-ऐसे 
दरदीन-ब्ान चारित्रसे जिसने परिणति की है ध्मर्यात्‌ स्॒रूपती प्रतीति-स्वरूप 
काम बम और स्वरूपश्ने स्पिरता में मिसने रमणता प्र है, झपने भात्माकूपी 
उधानमें प्रदत्त की है बह शन्‍्यत्र महीं जाता | 

परसे मिश्न भर परके विक्से मिन्न-ऐसे आप्मार्मे ल्पित शुभ, ऐसे 
अपने स्त्रभाव बडे परियाति भर्पात्‌ झजम्था क्री ऐ--ऐसा झात्मा, भाग्मारूपी 
बिश्रामदरगर्मे क्रीडा करता इृझा भार्मामें विचरने श्वगा--कर्सी बादर नहीं 
जाता । 

मनुप्प फिरने जाते हैं हब मोटरों और इबाई जद्या्जों में बेटते हैं, 
चार धार मीख तक फिरते हैं भोर मानते हैं कि फिरेसे शरी'में र्फर्सि भाती 
है «्पेर बाट्मे फाम अष्छी ताद होता है ।- इसप्रकार संबस्प-विदरूपके आग 
में प्र फिसा दुभा अपनों पराह्ित झोर गण मासता है उसे परसे निफ्ता 
तेज कह्दों से जमे * इशकों मे जानता द्वो मो उममें केशि कैसे बरे ! स्वूय 
झपनी झोर लता जाय रुचि करें झाने आ्यीर श्रद्धा पर तो उसमें दओीड़ा 
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किये विना नहीं रहेगा | सच्चा उद्यान तो शआत्माका है और उसमें क्रीड़ा करने 
की यहा बात है | 
जीव बाह्मके बाग-तब्रगीचोंमें आनन्द मान रहे हैं | धरमें वाग हो, 
बाममें ठडे पानीका छिड़कात्र हो, गुलावक्े फ़लॉंकी सुगन्ध फेल रही हो, पानी 
के फब्बारे छूट रहे हों और भाईसाहब उसमें मित्रों सम्बन्धियोके साथ ब्ीड़ा 
करके आनद मान रहे हों, किन्तु वह क्रीड़ा और बाग सब्र होली है । 
आत्मा परसे निराले स्वभावका भान करे तो आत्मारूपी उद्यानका 
आनद छोड़कर परमें कहीं नहीं जाता । स्वभावकी शातिक्रे अतिरिक्त बाह्ममें 
कहीं मी नहीं देखता * स्वोन्मुख रहकर आत्माकी शांतिमें क्रीड़ा करना ही 
धर्म है । 
आत्मा जड़से प्रथक्‌ है--ऐसा जाने, तो राग-द्वेपादिको दूर कर 
सकता है, किन्तु यदि आत्माक्रे स्वभावको न जाने तो अब्रगुणों को कैसे दूर 
किया जा सकता है ? 
स्व परद्वन्योसे, शरीरादिसे तथा कर्मके निमित्तसे उत्नन्न हुए भावोंसे 
जब शअआत्माका भेद जाना तब उपयोगको क्रीड़ा करनेके लिये अन्य कोई स्थल 
नहीं रहा, किन्तु अपनेमें क्रीड़ा करने जगा | शअन्य शरीरादि पदाथोंका मैं 
कर सकता हूँ--ऐसी भ्राति दूर हुई इसलिये उपयोग ज्ञानमें एकाग्रता करके 
सत्र की ओर क्रीड़ा करने लगा, दशन ज्ञान-चारित्रके साथ एकमेक हुआ भपने 
में ही रमणता करता है। दर्शन अर्थात्‌ मै परिपूर्ण हूँ-ऐसी श्रद्धा, ज्ञान अर्थात्‌ 
परसे निराला अपना ज्ञान और चारित्र भर्थात्‌ राग-देष रहित अपनेमें स्थिरता-- 
यह तीनों एक द्ोकर अपने स्वरूपमें परिणामन करते हैं || ३७ ॥ 
अब, इसप्रकार दशन-ज्ञान-चारित्र स्वरूप मोक्षमार्गी आत्माको सचे- 
तन श्र्थात्‌ आत्माका भनुभव केसा होता है वह कहते हैं। 
अप्रतिबुद्ध अज्ञानीने अमीतक गायाके निमित्त द्वारा अर्थात्‌ शात्षके 
निमित्त द्वारा, अपने उपादानसे, एक रजकण मी मेरा स्वरूप नहीं है ऐसा 


६९ ] समभसार प्रंब्ननतौसरा मांग 


अर्थ --इसप्रकार पू्षोक्त प्रकारसे मावकभाव कर श्ेय मांबेसि मेद 
ड्वाम होने पर जब स॒व अन्य मार्बेसि मिस्रता हुई तन यह ठपसोग स्वयं ही झपने 
एक प्ास्माकों ही घारण फरता हुआ, लिनका परमार्थ प्रगट हुआ द ऐसे दशन- 
हान-/वारिप्से जिसने परिणति की है ऐसा, झपने आात्मारुमी उप्चाम (कीड़ा 
बन ) में प्रवृत्ति करता है--भन्य्र नहीं जाता | 


इस कलशर्मे ३६ वीं ओर ३७ वीं गाषाका स्पष्टीकरण करते हैं। 
मत्नकमाव ओर क्षेयमात्रसे मिम्तत्वका मान घोने पर थे सर भपनेसे पृथवकुरूप 
प्रतिमासित द्वोते हैं। माक्कमाबक् मेद झर्पात्‌ कर्मके निमित्तसे धोनेवाश्ा 
धिकार मेरा नहीं हे--ऐसा जाना ओर हंयमावका मेद भर्षाद सर्ष परम्पसे 
मिम्नलका भांग हुआ-इसप्रकार दोनोंसे मिन्‍नलका माम हुआ तब ठप 
योग, श्रतिशप छुन्दर स्वरूप को ही घारक्ष करता हुआ--स्मय ध्पपने एक 
स्ररूपको दी घारण करता हुआ, परमार्थ स्त्रमाव या सो प्रगट हुआ ।-ऐसे 
दर्शीन-झ्वान चारिश्रसे जिसने परिणासि फ्री है भर्पात्‌ स्वकूपकी प्रतीति-स्वरूप 
का हान "और स्वरूपत्र स्पिरता में सिसने रमणाता मय है, भपने श्ात्माकूपी 
ठपानमें प्रदृत्ति करी है बह अस्यत्र नहीं जाता | 
परसे मिश्न और परके बिके मिश्न-ऐसे अप्मामे स्थित हुमा, ऐसे 
अपने स्वभाव प्री परिझ्ति अर्थात्‌ श्बस्वा बे है--ऐेसा झ्ास्‍मा, भ्मात्माकपी 
बिश्रामबं गम क्रीड। करता बुष्म झ्रमामें विचरने छगा--क्सीं बाइर गदीं 
जाता । 
मनुष्य फिने जात॑ हैं तब मोटरों और हाई जद्याओं में बेठते हैं, 
चार भार मीस तक फिरते हैं, भोर मामते हैं कि फिरनेसे शरीश्में रुद्व्ति भासी 
है झभौर बादमगे काम झप्छी तरदइ होता है ।-- इसपकार संकरूप-मिकक्पफे बाग 
में सपत्र फिता हुमा जपनेकों पराक्चित और झा मानता है उसे परसे निरास्ता 
तक्तत कई से जमे ? इश्माको थे जानता हो तो उसमें केशि केसे करे ? स्वर्य 
झपनी हो इसता जाये, रुचि करे, जाने और श्रद्धा करे तो उसमें छीड़ा 
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किये विना नहीं रहेगा | सच्चा उद्यान तो आत्माका है और उसमें क्रीड़ा करने 
की यहाँ वात है । 
जीव बाह्यके बाग-बगीचोमें आनन्द मान रहे हैं। घरमें बाग हो, 
बाममें ठंडे पानीका छिंड़कात्र हो, गुलावके फ़्लोंकी सुगन्ध फैल रही हो, पानी 
के फब्बारे छूट रहे हों और भाईसाहब उसमें मित्रों सम्बन्धियोंक्रे साथ ज्रीड़ा 
करके आनद मान रहे हों, किन्तु वह क्रीड़ा और बाग सब होली है। 
आत्मा परसे निराले स्वभावफा भान करे तो भआत्मारूपी उद्यानका 
आनद छोड़कर परमे कहीं नहीं जाता | स्वभावकी शातिक्रे अतिरिक्त बाह्ममें 
कहीं मी नहीं देखता ० स्वोन्मुख रहकर आत्माकी शरतिमें क्रीड़ा करना ही 
धर्म है । 
आत्मा जड़से प्रृथक्‌ है,--ऐसा जाने, तो राग-द्वेषादिको दूर कर 
सकता है, किन्तु यदि आत्माक्रे स्वभावको न जाने तो अबगुरणों को कैसे दूर 
क्रिया जा सकता है ? 
से परद्वव्योंसे, शरीरादिसे तथा कर्मके निमित्तसे उत्नन्न हुए भावेसि 
जब शअआत्माका मेद जाना तब उपयोगको क्रीडा करनेके लिये अन्य कोई स्थल 
नहीं रहा, किन्तु अपनेमें क्रीड़ा करने जगा | शअन्य शरीरादि पदार्थोका मैं 
कर सकता हद्ूँ--ऐसी भ्राति दूर हुई इसलिये उपयोग ज्ञानमें एकाग्रता करके 
सत्र की ओर क्रीड़ा करने लगा, दशेन ज्ञान-चारित्रके साथ एकमेक हुआ भपने 
में ही रमण॒ता करता है। दर्शन अर्थात्‌ मै परिषृणे हूँ-ऐसी श्रद्धा, ज्ञान अर्थात्‌ 
परसे निराला अपना ज्ञान और चारित्र अर्थात्‌ राग-द्वेष रहित अपनेमें स्थिरता-- 
यह तीनों एक होकर अपने स्वरूपमें परिणमन करते हैं ॥ ३७ ॥ 
अब, इसप्रकार दशैन-ज्ञान-चारित्र स्वरूप मोक्षमार्गी आत्माको सचे- 
तन अर्थात्‌ श्त्माका भनुभव केसा होता है वह कहते हैं । 
अप्रतिबुद्ध श्ज्ञानीने अमीतक गाथाके निमित्त द्वारा अर्थात्‌ शाश्नके 
निमित्त द्वारा, अपने डपादानसे, एक रजकण मी मेरा स्वरूप नहीं है ऐसा 


प्र] समयसार प्रबन्नन _ तीसरा माग 


जानमा। झा, एक रमकणां मौ मेरा स्वरूप नहीं है-ऐसा दरश्शन-क्षाम 'चारित्र 
दाए जाना बद ३६८ थीं गापामें कइते हैं | 


झदहमिको खत सुद्धों दंसगणाणमइओ सदा रूवी । 
एवि भत्यि मज्क किंचिवि भरणं परमाणुमित्तंपि॥१८॥। 


हा अर -दर्शनब्वानचारित्ररुप परिणमित्र इसा झार्मा ऐसा जानता 
है कि निश्चपे में एक हैं, शुद्ध हैं दशनड्ञाममय हैं, सदा अरुपी हूँ, 
कोई मौ भय पर द्रम्य परमाणुमात्र मी भेद नहीं है यद निश्चय है | 
अब ६८ वीं गाषागें योगफ्स आता है | धर्मी जीव अपने भात्माको 
परसे मिन्न बान लेनेके परश्ात्‌ आत्मामें किस प्रकार एकरप्रता परता हे बढ 
ददते हैं | दशन-हान-चारित्रमें परिणामित भार्माने ध्यमी मोह्ष प्राप्त महीं किया 
है, किम्तु मोद्षमारमें प्रदत्त है बह क्‍या जामता है सो यहते हैं| 
मैं एक हैं, शुद्ध ई ब्राता-इ॒ण हूँ,--ऐसे समस्त विकक््प चौथे से 
छुठनें गुणस्मान सक झाने हैं, सासमें गुणस्दानमें तपा श्रेणी चढ़नेके पश्चात्‌ 
ऐसे विषक्प मह्दीं होते, इससे जो भी चढ़गया हे उसभी यों बात है; 
रिस्‍्तु यहाँ हो चशुर्ष गुणस्पागबाछेग्रि बात है | धर्मास्मा ह्वानी झपने श्मष्मा 
बरी माबना वरता है कि मैं एक हैं शुद्ध हूं, सटा भरूपी हैं, परमाग्रुमाश्न भौ 
मेरा मद्दी है ये निश्चय है । 
डो, घनादि मोइरूप अड़ानसे उस्मत्तपनेके कारण झयम्त अ्रप्रति 
बुद्ध पा बट झड़ानी झगादिसे मोदरूप झ्मह्नागसे में शांत मिमल स्व्रमावकूप 
हूँ -- पद सूहत्र शगारिकयाय बर्सा दोता है और उमत छोकर पागस्पने 
फारणा शरीगटि श्री, शुलुबग्े झपना मासता हुआ मसूद हो रहा पा । संप्तार 
के चतुर संसारमें उस्मतत टूएवरे अहुर पढ़ते हैं. किख्तु दुनिया तो पागल है; 


पागश परागशव्रो अतुर बद्धता है उप्ततर प्रगसा पहला है रिख्ठु ह्ामी डसे 
अभाा मदी बढ़ते । 
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प निरंतर समझाया जाता है-ऐसा आचायदेवने कहा है, किन्तु शिष्य 
सारे दिन गुरुके पास बैठा-बेठा छुनता रहे-ऐसा तो नहीं होता, और गुरु 
सारे दिन सुनाते रहें--ऐसा भी नहीं होता, क्योकि मुनि कहीं सारे दिन 
उपदेश नहीं देते, वे तो अपने ज्ञान-ध्यानमें लीन होते हैं, निरंतर नहीं सम- 
साते हैं, और सममभानेवाले गुरुका उपयोग मी संदेव इसे समभाता रहूँ ऐसा 
नहीं रहता है। समझानेवाले ज्ञानी गुरुको तो ऐसे भाव होते है पकि दूध्तरेको 
समभाना होगा और उसकी पात्रता होगी तो समभमें आयेगा। पर पदार्थको 
समसाना मेरे हाथकी बात नहीं है । 

गुरुका उपयोग तो निरंतर ज्ञान-ध्यानमें होता है-दूसरेको समझाने 
की ओर निरंतर नहीं छ्वोता, तयापि ऐसे गुरुने (-श्री अम्ृतचंद्राचार्यने ) 
खय ही निरतर समभझाना कहा है, खय पंचमहा्रतधारी मुनि हैं । उन्होंने 
स्वय ही निरंतर समम्ाना कह्ठा है उसका अर्थ दूसरा है। ह 
सममनेवालेकी सममनेकी निरन्तर आतुरता है, निरन्तर समभानेका 
कामी रहता हुझा वर्तता है, समझनेत्रालेकी आतुरता निरन्तर समझनेकी है 
इसलिये उसने गुरुको दूर नहीं रखा है निरन्तर गुरुके पास बैठा नहीं जा 
सकता किंतु हृदयसे गुरुको दूर नहीं रखा है। सममनेवाला खाता है, पीता 
है, व्यापार करता है, किन्तु निरतर भ्ाकाक्षा बनी रहती है कि कब अवकाश 
मिले और कब ग्रुरुके पास जाऊँ ओर गुरु मुझे समझार्ये | इसलिये अन्य 
कराये करने पर मी निरन्‍्तर समझनेमें शिष्पका समय जाता है -ऐसा कह्दा जाता 
है । व्यापारके, खाने-पीने आदिके अन्य जो झअक्प भाव शझते हैं उन्हें गौर 
कर दिया है। 
सममनेके कामीको विचार ञआआाता है कि यदि इस भवमें समझें 
नहीं आयेगा तो कछ्लों आश्रय मिलेगा ? इस भवरमें जन्म-मरणके भाव न टले 
तो' फिर कहँँ। ठालूँगा ? जन्म-मरणकों दूर करनेवाला सम्यरदशन न हुआ 


तो ऐसा तारनेवाला अन्यत्र कहें मिलेगा ? ऐसी भावना होनेसे समस्त गृहकार्य 
६, 
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बहने पर मौ, निरम्तर थ्॒णकी ओर सममानेकी निद्वासा रदती है, इससे गिर 
म्हर सुगता है ऐसा कड्टा है | कित्तु शास्रमें निमित्तम्रा मापा लौ है, पलट 
कर बात लौ है कि गुर निर्तर समझाते हैं | बात निमिशसे ली है, किश्यु 
मपार्ष बात तो उपादानसे है | गुरुके निमित्तवा झोरसे बात ली है विर्तु 
यदार्थ बात हो शिष्पके उपादागके झोरखी है | इसमें स्सौकिक मत्र मरे हैं । 
समपसारके रचयिता थी वुल्दकुम्दाबार्यदेषने ओर टीकाकार श्री श्रमृतभद्ा- 
आार्यदेने भस्तौकिक मश्न मरे हैं ? एक भदूमुत रचमा होगई है। 


सममनेताण्ेको निरंतर समझनेकी अआतुर्ता ओर निड़ासा (हती है । 
किस्तु ज्ञानी गुरुका भर्पाद समम्घनेबालेका उपयोग नित्य ऐसा नई रइता 
वि इसे सममाऊँ, किम्तु शिष्य इतनी पात्रता है कि चाहे जितनी बार 
छुनायें तमापि प्रीसिषूर्तक उप्रतासे खुबता है--प्रमाद नहीं झाठा । यह 
सममनेके माइकी मुझपता हे। स॑सारके झ्मन्‍्य कार्य करने पर मी सममनेक्ी 
जिडाप्ता रइती है, इसलिये भस्य राग-द्वेषके मावक्रों गौस करके कहा है कि 
निरंतर छुरुता है । जव स्वयं समझठा है तब गुरुका निमित्त द्ोता है-ऐेसामी 
इसमें भा जाता है। 
जिसे निएस्‍तर सतको सममनेकी जिज्ञासा रद्दा करती है कि 'मुमे 
समझना हे, समझना है!--णसे पात्र जीबफ़्रे समझानेसे बढ महामाग्यसे समझ्र 
है। रिष्प पुरुपार्पते समझा है, उस पुरुपार्थक्रे यहाँ महा माग्य कहा है । 
शिष्प पहल्ते अप्रतिदुद्ध पा हब गुरुसे बदूता बा कि--शरर मित्र 
है और झात्मा मित्र है -एसा इम नहीं समाते हैं किस्‍्त॒ पर्मामा गुड़के सम 
पनेसे विसीप्रकार सप्रमे भाया | झिसी प्रकार यामी कोई तुरन्त समझ जाता है 
झए कोई झ्मधिक विचाइभोर मदन करनेसे समझता है| भव किष्प समझकर 
सारधान डु्ा कि मैं कौन हूँ ! यह किसके गीत याये जा रहे हैं ? भद्दे ! में हो 
शुद निर्मेत झासस्योति हैँ,।पह शरीतदि मेरे कुछ मौ सही हैं। मरोइकय अभाव बरके 
पाइपान हा दे। झह्टो ! परके हिये जो दौड़ घूप बररद्धा पा उसमें मेत वृष्ठ भी 
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फर्ब्य नहीं या-उलटा मेशा बिगड़ जाता था। सावधान हुआ फि-अरे रे ! 
परोन्मुब्तासे मेश झद्दित होता या | मेरा स्वरूप क्‍या है ? पर मेदा स्वरूप 
नहीं है। मेरा स्वरूप तो मेरे आगे है;--ऐसा विचार करके साव्रधान होकर, 
स्वरूपमें एकाग्रता-लीनता करता है | मोह या तब सावधान नहीं था-मोहका 
अभाव होनेसे सावधान हुआ; इसलिणे सावधान! शब्द लिया है। 


जैसे कोई मुट्ठी में रखे हुए ख़ण को भूल जाये उसी प्रकार शर्मा 
को भूल गया था । देखो, ह्वापमें सोनेकी बतलाते हैं उसी प्रकार आात्माको द्वाथ 
में बतलाते हैं | जैसे--किसी मनुष्य की मुट्ठी सोना दो, वह किसी दूसरे 
मनुष्यके साथ बातोंमें इतना लीन द्वो जाये कि मुट्टीमें पकड़े हुए सोनेफों भूल 
जाये---अरे ! मेरा सोना कहाँ है * इसप्रकार ढूँढ़ने लग जाये, फिर चारों ओर 
देख,कहीं मी दिखाई न दे इसलिये मेरे ही पास द्े-ऐसा स्मरण करके निश्चय करता 
है, पुन, याद करके खणे को देखता है । स्वर्ण मेरे हाथमें है ऐसी खब्नर तो थी, 
किन्तु भूल गया या, वह स्मरण दोनेसे पुनः देखता है | इछटंतमें पहले खबर 
थी और फिर स्मगण होता है, किन्तु उस इशतके सिद्धातमें-- अनादिका 
अज्ञानी था और फिर ज्ञान होता है--इतना अतर है। खुबर्णके न्‍्यायानुसार 
अपने परमेश्वरको भूल गया था ।--अपने सर्व सामथ्यसे परिपृणे, अनंतज्ञानशक्ति, 
अनतवीयशक्ति, भनत आनदका कंद आदि अनंत ग्रुणणोंका पिण्ड -- ऐसे अपने 
परमेश्वर (आत्मा) को भूल गया था । अत्माको रक-मिखारी नहीं किन्तु पहलेसे 
ही सर्वे सामथ्येसे परिषृणे कहा है। 
आचाये देव कद्दते हैं कि आत्मा तेरे पास है किन्तु तू भूल गया 
है--जैसे स्त्रणे अपने हाथमें ही था किन्तु तू भूल गया था उसी प्रकार 
आत्मा शरीरमें होगा या शरीरसे बाहर ! पुण्यसे लाभ होता होगा | पुण्यसे 
आत्मरर्म होता होगा |--ऐसा मानता था। अनादिसे आत्माको भूल गया था, 
किन्तु सर्वसामथ्येक्रे धारक परमेश्वर आत्माका क्षुणर्में भान करके चुणमें राग- 
द्वेष दूर करके केवलज्ञान प्रगठट करता है । -ऐसा आत्माका अलौकिक खभाव 
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है। आस्माकी परमेश्रर-तीम लोकका माय वद्भधा जाता है पद तीनलोककी 
“जामनेकी भपेक्षाते कद्टा जाता है, किस. जगतका संदार, उत्पत्ति या रक्षण 
करता है ऐसा कोई ईशर गहीं है| मेरा त्वमाव ऐसा दे कि तीनकाश्र तीन- 
छोकके पदार्थ मुके लुमाने या प्रतिकूखता करनेमें समय नहीं हैं। भ्डों ! 
में ऐसे झपने मगषान आात्माको मूल गया था| जिसप्रकार भंपकार प्रकाश 
से दूर होता है उसी प्रकार अड्ठान हान द्वारा नष् डुभा। जो झतरतत्त् है 
सो मैं हैं--बाश तत्त्व मैं नहीं हूँ;--ऐसा ब्वान, श्रद्धा और श्ाचरण। किया 
अर्गात्‌ ठसीरमे तम्मयता घ्र-लीनता क्री । देखो, इसमें ब्मतरवग्न क्रिया झ्मामी, 
अंदरका 'चारित्र भाया | जैसा जाशा पा बैसी ही मास्यता करके, ठसौमें भाज 
रख करके, जेसा वा बैसा एक झारमाराम हुआ | तस्पश्चात्‌ कद्वता है कि यह जो 
मैने बाना “यही मैं हूं? 'ऐेसा ही में हैँ', ऐसा झनुमग करता हैँ कि मैं चैतस्प 
मात्र म्पोति हैँं--छो कि मेरे श्नुभगसे प्रत्यक्ष बात दोटा है । प 
आरमा स्व-परफ्रसम्शक है । भग्निको उकर नहीं है कि मैं स्व-पर 
प्रकाशक हूँ, किन्तु इस आमनेबाे क्ये छबर है कि मैं स्न्‍-परप्रकाशक हूँ । 
झात्मा स्वर्य श्मपनेकों बागता है ओर दूसरोंको मी जानता हे, इस प्रकार मै 


खषपने भंतरड्ानसे खागता हैं कि में स्पष्ट प्रत्यक्ष ढ्ाग स्पोति हूँ । 8 
चिन्मान्र आछाएके कारण मै समर्स ऋमरूप दबा झक्रमरूप प्रदर्तमान 
ध्याषद्दारिक माह्ोंसे मेदरूप मई होता इसलिये में एक हूँ । 


मैं श्वात मात्र जिशेत आकार हूँ। क्रमरूप श्र्पात्‌ सर-तारकोंदि 
पर्याय मसुभ्य कर मारी झ्ारिके मब-सतब्र एक साद महा डोते इसक्षिये ने 
अमरूप हं क्षीर छेरपा, योग झ्मादि म्पागद्धारिक माव सब एक सप ढर्तते हैं 
इसलिये ने झक्रमरूप हैं | बासक, युत्रा र्पैर दृद्ध---यद तीन झ्मस्वाएँ क्रम 
पक बर्ईती हैं और अंकर्मे दोनेशाशे तीज-मद राग-द्रेप भौ अमपर्सेक बलते 
हैं | क्रमकप भर्बात्‌ एकके प्मात्‌ एक अवस्था | ओअेसे कि-छणमें क्लेप हो, 
च्यमें ध्ममिमान शो, फिर रोम दो ब्यादि भषस्पा झामक्षक होती है, भोर 
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योग, कषाय, लेश्या, मतिज्ञान, श्रनज्ञान आदि समस्त मेद आआत्मामें एकसाथ 
अक्रमरूप वर्तते हैं---वे समस्त ऋमरूप और क्षक्रमरूप भेद प्रवतमान होने 
'पर मी, और वे अनेक भेद, ज्ञानमें ज्ञात होने पर मी मे उनसे खण्डरूप नहीं 
होता, इससे मेरे एकत्वका नाश नहीं होता, में तो अपनेमें एकरूप ही कार्य 
करता हूँ, मे तो चिन्मात्र आकार के कारण एक हूँ। 


पहले गुरुने समझाया कि 'तू ऐसा द्वे व्‌ ऐसा है ।! श्रत्र, शिष्य 
कहता है कि--'मे ऐसा हूँ, मे ऐसा हूँ मे शुद्ध हूँ।' नर-नारक आदि अक्ृति के 
जो फल है उनरूप मै नहीं हूँ; राग-द्वेप शुभाशुभ आदि विकार मी मै नहीं हूँ । 
धर्मी हुआ इससे कहता है कि-जिप्प्रकार कोई मुट्टीमें रखे हुए छुवर्णको भूल जाये 
उसीप्रकार मैं अपने परमेश्वर को भूल गया था । वास्तवर्मे मै. मनुष्य नहीं हूँ, 
में वणिक नहीं हूँ, मे स्री नहीं हूँ, मे पुरुष नहीं हूँ, किन्तु उन सबसे प्रृथक्‌ 
ज्ञायक मात्र ज्योति हूँ | ' 
मैं जीव हूँ,-ऐसा विकल्प भ्राये वह मे नहीं हूँ, जीवके विकल्पका 
मेद पड़ता है उससे में मिन्न हूँ। में शरीगदि जड़ पुद्नल आदि अजीब 
द्रव्योंसे मित्र हैँ, दया, दानादिके जो शुभ परिणाम होते हैं उनसे मी मै मिन्न 
हूँ; हिंसा, कूठ आदि पापके भाव होते हैं उनसे मी भिन्न हूँ; आश्रव अर्थात 
जिस अवस्थाक्रे निमित्तसे कर्मके रजकश आयें उनसे भी मै भिन्न हूँ; सबर 
अर्थात्‌ कर्मोंको रोकनेकी अवस्थाका विकल्प मी मै नहीं हूँ और सबरकी पर्याय 
जितना भी मै नहीं हूँ-मे तो त्रिकाली अखण्ड ज्ञानखरूप हूँ, निजरा अर्थात्‌ 
श्रात्मामें जो कर्मोंको दूर करनेकी अब्रस्था होती है उस निजराका विकल्प मी 
मै नहीं हूँ, और निजेरा भ्र्यात्‌ आत्माक्री विशेष स्थिरतारूप अवस्था 
जितना मी मै नहीं हूँ । मै तो परिपूर्ण खभावसे नित्य परिपूर्ण हूँ | बन्धका 
विकल्प मी मै नहीं हूँ, मेशा मोक्ष होगा--ऐसा जो विकल्प है वह मी राग 
है, उस रागसे मेरा खरूप मिन्न है, और जो मोक्ष है सो अवस्था है,-पर्याय 
है; वद्द- अवस्था प्रति समय बदलती है, इसलिये उस समयकी अवस्था- जितना 
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मौ मैं नहीं हूँ | म तो त्रिकाली शारबत हूँ मोदकी झतस्था तो सादि झनत 
है, क्पोंकि पहले अनादिफातसे संसार अवस्था थी भोर फिर मोक्ष अवस्था 
होती है, कोर मैं तो झनादि अनेत शुद्ध एकरूप हूँ इससिये ठस मोद्य पर्याय 
नितना मी नहीं हूँ । 
यह मशतशोंके मे” हैं इसमें रागके विककय झाते हैं, इसलिये मैं 
उन्हें तोबकर अपने ब्ायक स्त्रमात्रमें रहेँ -इसप्रकार शिष्प पर्मी होकर मावना 
गरता है | सथा मान होनेसे नर्रोंतत्त मेदरूप मासित होते हैं। नक्तत्तोंके 
जो विक्क््प हें सो भशुद्ध माद है, एकरूप खमाबका ज्ञान हुआ हद्ों नद 
ठक्तके विवश्यसे प्ृपकू द्वोफर अंशत शुद्ध हुआ में जी॥, झ्रजीब, झातब, 
अस्घ, संक्र, निशा ओर मोद्ा-समस्त मेदोंक पिकक्पकी अशुद्धतास्वकप महीं 
हूँ. नक्तर्तोके मेदोंमे अटकनेतासा में नहीं हूँ संत्रर भौर निर्भर झा 
झपस्थामें मौ मे रुकनेतरास्ता गहीं हैँ | तो फिर मैं कैसा हूँ? मैं तो शुद्ध हूँ 
नइतखके मरटोक्राय मार छाता हूँ । 
प्रश्न -- यद्द तो सात गुणस्पागबालेग्री बात है न ! 
उत्तः --नदीं, यद्वों तो चतुप गुणस्थानबालेकी बात है। सात 
गुझ्स्पागमे तो अप्रमच प्यानमें ल्विर हो जाता है, बद्ों ऐसे विकरुप क्यों दोते 
हैं ! ए8रिपे यद्ध तो चतुप गुयणास्वागभधासत की बात है । 
गबतरपके मत मेटरूप हैं इसक्तिये उन्हें स्यातद्वारिक वद्मा दे, 
उनपर छध्दा पहनमे दग कराता हे, इसलिये में तो शार्बत टक्रेरतरर्ण हूँ। 
महाछके राशके मर पड़ते हैं उनसे म॑ रहीं मेटा जा सकता, मैं तो टको- 
त्गग हू । 
मर, शारव बासक, सुर, वृद शगइपादिते मे” और छेश्या, योग 
झारि छनेत मे” दोने पर मौ में बिस्मात्र आबयर है. मेतर डाग सनवमप 
मरी दो जाता । वर्ण और समर दोनेवासे शनेक मरोंड़े सामने एक/श 
प्रतय रिया और सब्र शो, मश्से अदुदता लाती थी इससे उस बशुदगाे 
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रहित शुद्ध कहा | 

चैतन्यमात्र होनेसे सामान्य-विशेष उपयोगपनेक्रा उल्लघन नहीं 
करता, सामान्य अर्थात भेद फ्िये बिना जानना सो दशन, और विशेष 
अर्थात्‌ मिन्न मित्र जानना सो ज्ञान,-ऐसे सामान्य-विशेषपनेका में उल्लंघन 
नहीं करता इसलिये मै दशन-ज्ञानमय हूँ । 


स्परी, रस, गंध, बरी जिसका निमित्त है ऐसे संवेदनरूप परिण- 
मित हुआ होने पर भी स्पर्शादिर्प परिणमित नहीं हुआ हूँ, इसलिये परमा- 
र्थत में सदा अरूपी हूँ । 


स्पश --ठडा, गर्म, हलका, भारी, रूखा, चिक्रना, कठोर, नरम 
-अह मेरे ज्ञानमें बाह्य निमित्त है | उसीप्रकार रस --खट्टा, मीठा, चरपरा, कडब्रा, 
कृषायला-वे सब रस मेरे ज्ञानमें बाह्य निमित्त है। और गंध--घुगध, दुर्गध 
मी भेरे ज्ञानमें बाह्य निमिच्त हैं, वणु--काला, पीला, हृरा, लाल, सफेद--- 
यह सब बण भी मेरे ज्ञानमें बाह्य निमित् है। मेरे ज्ञानमें यह सब ज्ञात 
होते हैं । 


यह स्पशी है, गध है, वर्ण है,--ऐसा मेरे जाननेमें आता है, 
ऐसा सवेदनरूप में परिणमित हश्ना हूँ । 


जिप्तप्रकार दपणर्में सामनेवाले पदार्थ जैसे होते हैं बैसे ही प्रति 
विम्बित होते हैं, तथापि दर्पण तो उस वस्तुरूप परिणमित नहीं हुआ है | 
उसीप्रकार यह रूप काला है, यद्द सफेद है,--ऐसा जाननेके सबेदनरूप 
में परिणमित हुआ होने पर भी उन बरी, गध आदि रूप नहीं हुआ हूँ । 


ही. अज्ञानीकों जब र्परी, रस, गंध आदिकी अ्रवस्थाओ्ओंकों जाननेका 
* समय आता दे तब वह ज्ञातारूप न रहकर-मै पर पदार्थरूप द्वो जाता हूँ- 
५ ऐसा मानता है । खानेका लोझुपी जब खानेके पदार्थ दूध, दही आदिको 
७ दैंखता दे तब तन्मय छोकर कहता हे कि कितना गाढ़ा दूध दै ! दही कित- 
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मी मैं नहीं हूँ । मैं तो त्रिकाली शारतत हूँ मोघरकी झदस्वा तो सादि झ्नत 
है, क्योंकि पहले अनादिकालसे संसार अबस्था थी ओर फिर मोक्ष भक्स्वा 
होती है, भौर में तो झनादि अनैत शुद्ध एककप हूँ इससिये डस मोद्य पर्याय 
जितना मी गहीं हूँ । 

यह नइतभोंके मेद हैं इसमें शगके विकक्ष्य भासे हैं, इसलिये मैं 
उन्हें तोबकर अपने इायक्र समात्र्मे हूँ -इसप्रकार शिष्य घर्मी दोकर माबना 
बरता है | सा मान दोोनेसे नबोंतत्त मेदकूप मासित दोते हैं । नबसत्त्वोंके 
जो विकक्तय हैं सो झशुद्ध माब है, एकरूप सतमाज॒का हराम हुआ पहों नव 
तस्वके विबक्यसे पक होकर अंशत शुद्ध हुआा। मैं जीत, ध्मजीब, भासत्र, 
बग्घ, संब९, निभरा क्रोर मोद्-समस्त मेदोंक निकक्नपकी छशुद्धतास्यकूप महीं 
हूं, नबतर्ोंके मेदोमि प्मटकनेशास्ता में महीं हूं, सं्रर और निर्जरातरी भर्र्ण 
झहस्तामें मौ मे ककनेबाला नहीं हूँ | तो फिर मैं कैसा हैँ! मैं तो शुद्ध हूँ 
मबतखक़े मेरे मात्र हाता हूँ । 

प्रश्य -- यह तो साततें गुणस्पानबालेकी बात है न ! 

उत्त --मह्दी, यहां तो चतुप गुणस्पानबालेकी बात है। सातर्ष 
गुणस्पानमें तो झपप्रफ्तत प्यागमें स्पिर हो जाता है, बह ऐसे विकरूप करों छोसे 
हैं। रएछषिये यद तो चतुप गुझस्पानबाशे की बात है। 

मबतरतके माब मेदरुप हैं इससिये उसमें प्पाश्दारिक बढ़ा ह, 
उनपर क्ष्ष करनेप्ते शग श्राता हे, इसलिये में धो शारबत टंकी हूँ। 
शडतशऊ्े गगके मेट पढ़ते हैं उनसे म॑ गई मेटा जा सकता, मै तो टंको- 
त्प्रिण ई । 

मर, मप्तफ, बाधक, सुता, दृदे, एगदेपारिके मे” और छेरवा, पोग 
भारि अनेक मे” दोने पर मी में निस्माप्र जाकर है. मेरा ज्ञान प्नेककूप 
गहीं दो जाता | अमरूय और झयसरूप होनेवाले अनेक मेदोंके सामने एकत्र 
प्रदण जिया ओर गबसररके मइमे जद्युदता भाती पी इससे उप॑|्ष ध्द्युदतासे 
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आगे बहुत बात कही जा चुकी है उसमप्रकार अर्थात्‌ उस विधिसे, 
स्वेसे मिन्न, शरीरादिरूप में नहीं हैँ । इसप्रकार सर्वका मिन्र अनुभवन करता 
हुआ कहता हे कि मैं प्रतापवत हूँ, किसीसे दबा हुआ नहीं हैं| मेरे प्रताप 
खरूपको कोई दबा नहीं सकता। इसप्रकार सम्पकू दृष्टि जीव परम पुरुषार्थ 
द्वारा अपनेको प्रतापवत मानता है | 

धर्मात्माकों आत्माकी पहिचान होनेके पश्चात्‌, शरीरमें चाहे जैसे 
रोग शयें, अनुकूलता-प्रतिकूलताके प्रसंग आयें, किन्तु मेरे आत्मामें प्रभुत्व- 
शक्ति है इसलिये मेरे प्रतापको कोई खण्डन नहीं कर सकता | 

समयसारमें 9७ शक्तियों आती हैं, उनमें सातवी प्रभुत्व नामकी 
शक्ति आती है, वह इसप्रकार है*--जिस प्रताप अखरिडित है अर्थात्‌ किसीके 
हारा खणश्डित नहीं किया जा सकता ऐसे खातत्यसे शोमायमानपना जिसका 
लक्षण हे-ऐसी ग्रमुत्वशक्ति | धर्मी जीव ऐसा समझता है कि मुममें प्रभुत्व- 
शक्ति है, मै तीनलोकका नाथ हूँ, मेरी खतत्र शोभा मेरे अपने आधारसे 
है, तीनकाल तीनलोकमें मेरी शोभा शरीरादि और शुभाशुभ भार्षोक्रे आधीन 
नहीं है, एक रजकण या राग मेरी स्वतत्र शोभाको नहीं रोक सकता-ऐसा मै 
प्रतापवंत हूँ | आत्माने अ्रनतकालमें एक क्षणमात्र भी पहिचान नहीं की कि 
मैं कौन हूँ। यहाँ तो प्रतापवत कहकर एक क्षणमें पहिचान करके पीछे 
रहनेवाला नहीं हूँ-ऐसे अग्रतिह्तत भावको स्वीकार किया है। 

योगी हो और ऐसा मानता हो कि शरीरादिसे तथा शुभाशुमभावसे 
मुझे सहायता मिलती है तो वह योगी नहीं किन्तु भोगी है, क्योंकि बाहरसे 
योगी हुआ किन्तु अतरमें मैं परपदार्थका कर्ता हूँ, मै परपदार्थका भोक्ता हूँ-- 
ऐसी दृष्टि है इससे वह परपदार्थका मोगी है किन्तु योगी नहीं है । सच्चा 
योग बढ है जिसमें आत्मस्वभावका व्यापार हो । मुझमें प्रसुखशक्ति हे, 


शरीरादि और पुण्य-पापके भावोंका मै कर्ता-भोक्ता नहीं हूँ, मेरी प्रताप सपदा 


को कोई दबा नहीं सकता, किन्तु मैं भशुद्धताको कुचलनेवाला हूँ | बाह्य- 
२० 
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मा अप्छा दे ।-इसप्रकार रुचिप्दक बद्धता दे मार्नों स्व॒थ परपदार्थरूप हो 
जाता हो | कित्तु वानी उसका डाता रहता ह, मात्र सामनेवाल्ते पदार्थका 
रूप झैसा द बैसा जागता दे | सामनेवास्ता पदार्थ जैसा हो वैसे दी सवेदम 
रुप ब्वान दोता दै--ऐसा कहबर भ्ाचार्यदेवको इस बात पर मार देमा दे 
कि भेसा निमित्त हो बैसा ही हान होता दै-ठससे मिम्र नहीं दोता, इससे 
जैसे ही संबरेदन रूप कद्धा दे। आरमा गैसे ही मंप्ेदनरूप दोता दे शसछिये । 
ठसे जानता है जिस्तु उसरुप नहीं होता । 
स्परी, गघ भादि मेरे ज्ञानमें श्ञात हों तब सामनेगात्तौ बस्तु लगी 
ऐो तो कोझा दी ज्ञान होश है-विपरीत ह्षान नहीं होता, निस समय कसा 
शंका ज्ञान हो, जैसा गषका ज्ञान हो, जैसा स्पर्शका ज्ञाम हो उस समय 
सामनेदाछौ अस्तुकी पर्याय मौ मैसी ही ड्ोती दे | जान मछे ही सामनेबाशौ 
बस्तु जैसी हो भैसा ही हो, किरतु बद् बस्त तो निमित्त है, प्लेय है उते 
जानते हुए मैं स्पर्शादिरूप परिणमित नहीं द्वोता| मेरा तो जामनेका रमाष 
है इसलिये जानता हूँ। जब टटका युझार झाता हो तो ठडका बुजार है- 
ऐसा ब्ान जामता है ओर गर्मीका बुश्चार झाता दो तब काम पैसा मानता 
है | गृहाइक छत सामते दो तो यह गुसाबका ऊन है-ऐसा क्ञाम जामता 
है विश उत्ते मोगरेका फ्सः नहीं जागता | इसस्तिये सम्मुख जैसा पदाय॑ दो 
वैसा € ज्ञान जानता है। घर्मामा समझता है कि समझ रूपी पदायोको 
जानते हुए. मी मैं रूपी नहीं होगा, उन पदारकि रुपये परिणसित मी 
ऐव् इसलिये मैं णरूपी हूँ । 
शिश्टाप्त रिष्प सम्म गया मइतरत्रोके मेइसे मित्र अपनेगे झमेट 

जाने शगा, ओर श्पर्शारि मेरे जाननेमे नि्मिश हैं, सिस्तु मैं उन स्पर्शारि 
रूप परिणगित मह्दी दशा हैं, इसलिये मैं रूपी हूं भ्रादि णानमे सगा। 


पर्मो शिषप्प मारता माता है कि-इसप्रकश सोगे मिल निज शबरूप 
भग अनुमरग बराए टुमा में प्रशयवत हूँ । 
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कर्मका नाश होता है । महावी' मगवानकों मी जो स्वरूपकी लीनता हुई 
और सहज आहारकी इच्छा टूट गई-उस स्वरूपकी लीनता द्वारा ही कर्मोका 
नाश हुआ है-शुभ परिणामसे कर्मोंक्रा नाश नहीं हुआ, शुभपरिणामका करतै- 
त्व भी भगवानको नहीं था । शा्नमें किस श्रपेक्तासे ्रत-प्रध्याख्यानका स्वरूप 
कहा है उसे सममे; बिना वारवार उपवास करे, तथापि झआत्माक्रो उसका कोई 
फल नहीं है | है। स्वगका फल मिलेगा किंतु भव कम नहीं होंगे। जेसे उप- 
वास करके जीव अनतबार नवमें ग्रेवेवक तक हो आया किन्तु एक भी भव 
कम नहीं हुआ | 


धर्माम्मा ज्ञानी कहता है कि मै तो प्रतापवंत हूँ, मेरा ही प्रताप 
चलता है | जिसप्रकार लौकिकमें राणा प्रताप होगये हैं | उन राणा प्रतापमें 
ऐसा बल था क्वि--मै हिन्दू हूँ, मुके कोई जीत नहीं सकता । ऐसी लौकिक 
श्रद्धा हरा अपने घोडेका पैर सरदारके ह्ाथीक्रे दोत पर रखा और ऊपर 
बैठे हुए महाबतको भाले द्वारा मार गिएया | उसीग्रकार यह आत्मा भाव- 
झआयेप्रताप है, उस प्रतापी आत्माका भान होने पर चार गतियोंको नष्ट 
करनेका पुरुषार्थ जागृत होता है । चारगतियोका मूल मेरे हिलानेसे हिलता 
है, टालनेसे टलता है, मेरा ही हुकम चलता है-सब मेरे ही हा|थकी बात 
हैे---ऐसा मै ग्रतापवत हूँ । 

प्रश्न --जबतक यह समझें न आये तबतक क्‍या करना ? 

उत्त:--यह समझमें न आये तबतक सत्‌ समागम करना चाहिये, 
अन्य सब सच्छुन्द छोड़कर, मरणके अन्तिम श्रास तक मी शात्ञाभ्यास 
तक्तचिंतन ओर सप्समागम करना चाहिए | मुनियोंको भी उपदेश दिया है 
कि हे मुनि |! मरणके अतिम श्वास तक शाशत्रका, विचित्र प्रकारके अध्यात्म 
शात्रका, सम्पकप्रकास्से अभ्यास करना चाहिये | ज्ञान-ध्यानमें लीन होने 


पर समाधि-मरणसे देह छूटे तो एक-दो भवरमें मुक्ति द्ोती है | यह बात 
निश्चित है-कमी बदल नहीं सकती । 


घ४] समयसार प्रबचत तीसरा भाग 


मंयोगमे चाहे जो बने, कित्तु मेरे अंतर स्वरूप पर ठसका कोई प्रभाव नहीं 
है, क्योंकि मुझ्पें प्रमुवशक्ति है। इसप्रकार धर्मी जीअ अपने झास्माकों प्रभु 
मानता है कि जिछतक् प्रताप अखणिडत दै,--हसप्रकर अपनी स्बतश्न शोमा 
में छीन शोनेक्ा नाम योग है। धर्मी जीव संप्तारमें दो, तपापि बढ योगी है, 
क्योंकि परमादक्रे कर्दृतबमोस्टृल्वका माव छूट गया है, मेरा उपमोग मुझमें ही 
है-ऐसा मान हुसा है, परके करील-मोक्तृत्वसे झछग रइता हे इसलिये 
बश्सि योगी दे, विस्तु अमौ जस्पिरता बनी है। जब बढ मुतति दोगा तज 
इश्सि ध्येर स्पितासे-दोमों प्रकारसे योगी होगा। 
प्ररन --शादमे कड्टा है कि-महावीर स्त्रामीने घुइ छुद्द महीनेके 
उपबात्त क्यि सत्र ब्मोक्था माश इभा | उपवास डिये बिसा कहीं कर्म सिरे 
होंगे /-दूटते होंगे ? [सलिये ठपबास करनेसे ही कर्मोंक्य गाश होता है ! 
उत्तर --मद्दावीर मंगवासने केसे ठप्वास किये थे ! श्ुम झि्हें 
उपबाध् बद़ते डो ऐसे नहीं, किस्तु बहोँ तो भास्माके शनुमगमे-पझतीरिद्रय 
आानदरसमें स्पिर द्ानेत्ते लीन दोनेसे सदज शाहारी ईचछ्ठा टूट गई भी, 
भादार छिया दै या नहीं क्षिया-उप्तज्य माम भी मह्दी था, ठस भोर कय विक- 
छय तय नहीं उठा, ररमाकी झगृत डझारमें बाए झादइारको मूल गये हैं | 
सदृम दी इच्छा टूट गई इसका गाम उपबास है। औधे-पाचर्य गुणस्पासमें 
आबस्ओो और छट्ट-सातें गुझ्म्पानमें मुनिको, सिद्ध मगबान जैसी झमुत 
बी इफारें जाती हैं । 
में शुद बिडानस्ट्मूर्ति हैं-ऐसे मानमें क्रमश" ह्पिसाकी एद्धि 
दोनेसे क्मानट'की धारा बढ़नेसे सह दच्छा टूट गई ठयैर सइज ही मद्ावीर 
स्द्ामी भाइएब भूस गये थे-ृसक्र मम सा उपबास है। पदि शुम- 
परिशाम हों तो पुएप्प्रथ् करे कोर अ्मिमाग भारिसे प्रतिद्रिमें ानेका ऐत 
दो हो दापबध दोता है । हागीको मौ उपबासोे शुमपरिझ्ाम कारें उससे 
पुषपक्य ही बंध दोता है किस्तु जिलसी रहकूपत्नी छौनता पो उप्के द्वाए 
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कर्मका नाश होता है। महावीर मगवानकों सी जो स्वरूपकी लीनता हुई 
और सद्दज आह्ाारकी इच्छा टठ गई-उस स्वरूपकी लीनता द्वारा ही कर्मोंका 
नाश हुश्आा है-शुभ परिणामसे कर्मोंका नाश नहीं हुआ, शुभपरिणामका करते 
त्व भी भगवानको नहीं था | शाञ्रमें किस अपेक्षाप्रे ब्रत-प्रत्याह्यानका स्वरूप 
कहा है उसे समझे; बिना बारंबार उपवास करे, तथापि आत्माकों उसका कोई 
फल नहीं है | है। स्वगंका फल मिलेगा किंतु भव कम नहीं ह्वोंगे। जैसे उप- 
वास करके जीव अनतबार नवमें ग्रेवेयक तक हो आया किन्तु एक भी मव 
कम नहीं हुआ | 


घर्माम्मा ज्ञानी कहता है कि मै तो ग्रतापबंत हूँ, मेरा ही प्रताप 
चलता है। जिसप्रकार लौकिकमें राणा प्रताप होगये हैं | उन राणा प्रतापमें 
ऐसा बल था क्रि---मैं हिन्दू हूं, मुमे कोई जीत नहीं सकता | ऐसी लौकिक 
श्रद्धा द्वार अपने घोड़ेका वैर सरदारके हाथीक्रे दोत पर रखा और ऊपर 
बैठे हुए महावतको माले द्वारा मार गिराया | उसीग्रकार यह आत्मा भाव- 
शआर्यप्रताप है, उस प्रतापी आत्माका भान होने पर चार गतियोंकों नष्ट 
करनेका पुरुषार्थ जागृत होता है | चारगतियोका मूल मेरे हिलानेसे हिलता 
है, टालनेसे टलता है, मेरा ही हुकम चलता है-सब मेरे ही हाथकी बात 
है--ऐसा मैं ग्रतापवत हूँ । 

प्रश्न---जबतक यह समभमें न आये तबतक क्‍या करना * 

उत्त,--यह समझमें न आये तब्रतक सत्‌ समागम करना चाहिये, 
अन्य सब सचच्छुन्द छोड़कर, मरणके अन्तिम श्वास तक मी शात्नाभ्यास 
तत्तचितन ओर सत्समागम करना चाहिए। मुनिर्योको भी उपदेश दिया है 
कि हे मुनि | मरणके अतिम खास तक शाञ्रका, विचित्र प्रकारके अध्यात्म 
शाल्रका, सम्पकूप्रकासे अभ्यास करना चाहिये | ज्ञान-ध्यानमें लीन होने 


पर समाधि-मरणसे देह छूटे तो एक-दो भवमें मुक्ति होती है।यह बात 
निश्चित हैे-कभी बदल नहीं सकती | 


०६ ] समंपसार प्रधच्नन दीसरां मारा 


उपरोक्त कबनाजुसार मुप्त प्रतापर्वत वर्लनेशाले को, फयपि बहमें 
अपनी झनेक प्रकाएकी स्वरूप संपदा द्वारा समस्त पम्य स्फुरयमान हैं। 
तपापि कोई मी पद्धम्य-परमाझुमात्र भी-अपनेरूप मासित महद्दी होता । 


घर्मात्मा विचार करता है कि मुझसे बाइर भनेकों परपदार्थ उदषी 
खद्वि द्वारा स्फुटायमान हैं | उनकी संपदा उनसे है, झात्मामें उनके लकपकी 
कोई संपदा नहीं है। शरीरादि झोौर झुमाशुमधृत्ति दिखाई देती है वह मेरी 
उम्पदा नहीं है-जदपी संपदा है | जड़में उसकी जपनी अनेक प्रकारषी शक्ति 
तठपा ऋृद्धि स्फुरायमान होती है--ऐसा जी मान हुआ वढ़ों कोई भी पर्धण्प 
झपने झुपसे मुममें मासिस नहीं होता । परम्योकी संपदा परदर्म्योमें सुराप- 
मान होती है ओर मेरी संपदा मुझमें स्फुरायमान दोती दे, इससे कोई परमाणु 
मात्र मी मुके अपनेरूप मासित महीं दोता । दोनों बस्तुभोंको खतत्त्र रछता 
हुआ सतय प्रतापषत बता है, इसलिये कहीं याह्यस्ते परम्योंक्मा नाश नहीं 
होगया ऐ--परूम्प कहीं ठड़ गई गये हैं, पिल्तु मे झपनेमे और वे (प९ 
हम्प ) अपनेमें;--हसप्रफार अस्ति-नात्ति बससते हैं । 
घर्मीग्र पहिचान कया है ? कि एक (मझण मी मेरे ्ाघीन नहीं है 
मैं किसी रबकरक आराधीन नहीं हूँ। में एक मौ रमकदक्प्र कर्ता नहीं हैं, सौर 
बह मेरा कर्म है, मेरे शुद्ध स्वमावक्य मे कर्ता हूँ. और मेरी शुद्ध भवस्पा मेरा 
कर्म दे ऐसा मात बह सम्पद्‌ इछिकी पदिचान है। 
अनत रखकरोंमें से एक रजकण-परमाझ्ठमात्र मी मेय नहीं है/-- 
ऐसा मार प्रूतक पद्घा है; छब्र फि( किसौ स्यूश् पदार्थक्री तो बात ह कडों 
र्ः 
कोई कद वि--दसमें धुरुपार्थ क्या आया ! समाघान -एक परमाग्रु 
मात्र मौ मेरा न्दीं है--छसी ययाप प्रतीसि करमा बद्ध कर्मोंक्रे नाश बरनेका 
अनैस पुरुपार्थ है। जिप्तझ द्ञानमैं--एफ रेबकण मी मेरा गई है, मे शु८ 
चिद्रानस्द मूर्ति हँ -ऐसा भव भान द्वोता हे बह खप्णम मौ उच्त देता दे 
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कि-मै शुद्ध चिदानन्दमूर्ति हूँ, एक रजकण भी मेरा नहीं है, मेरे आधीन 
नहीं है। 
जेन स्प्ने जो दशन पामे रे, 
अेनु मनन चढे बीजे भागे रे; 
मुक्तानंदनी नाथ बिद्दारी रे, 
शुद्ध णीवनदोरी हमारो रे | 
त्रिलोकीनाथ सर्वज्ञ भगवानने आत्माको जैसा देखा और कहा है 
वैसे भगवान आत्माका जिसे अल्पकाल भी दशन हो जाये उसका मन अन्य 
विषय-कषायोंकी ओर नहीं जाता, परसे मुक्त-निराला चेतन्य पिण्डका जो आनद 
है, उस मुक्तानदका मै बिहारी हूँ अर्थात्‌ उसमें रमण करनेवाला हूँ, खरूप 
में स्थिर होनेकी डोर मेरे ह्ाथम है, और वही मेरे जीवनकी डोरी है । 
एक परमाणुमात्र भी मेरा नहीं है, एक परमाणुको हिलाने या गति 
कराने में में समर्थ नहीं हूँ,-ऐसा मुझे भान हुआ है | अब भावकरूपसे और 
शेयरूपसे वह मेरे साथ एक होकर मोह उद्यन्न नहीं कर सकता, अनत्र किसी 
कर्ममें ऐसी शक्ति नहीं रही हे कि मुझे पुन, मोह उत्चन्न कर सके, शत्र मुझे 
ऐसा खष्न भी नहीं आयेगा कि-राग-द्ेघादि भावक और ञ्नी, कुटुम्ब झादि 
ज्षेय मेरे हैं | इस समयसार शास्रमं अलौकिक बात कही है । 
महा विदेह् क्षित्रमें त्रिलोकीनाथ तीथैकर देव श्री सीमधर भगवान 
परमाक्मदशामें वर्तमानमें विराज रहे हैं | श्री कुदकुदाचार्य देव बह्ों गये थे 
और भगवानके श्री मुखसे खिरी हुई दिव्यध्बनिको उन्होंने हृदयमें धारण किया, 
वह उनके हृदयमें प्रविष्ट होगई, और पश्चात्‌ वहाँसे आकर उन्होंने इस शात्र 
की रचना की । इस शाख्लमें जो खरूप कहा गया है-ऐसी शत्मश्रेणी जिसके 
आत्मामें स्फुरायमान हुई उसे अग्रतिहतमाव हुए बिना नहीं रहेगा | 
जिस प्रकार बृच्षुकी जड़ उखड़ जानेके पश्चात्‌ उसकी नवीन उत्पत्ति 
नहीं होती, उसौग्रकार भिव्याभ्रान्ति को भात्माके निजरसद्दारा मूलसे उखेड़ 
कर जिसने ज्ञान प्रकाश ग्रगठ किया उसके घन. उसका अकुर उत्पन्न नहीं 


७८ धमपसार प्रबभ तीसरा भाग 


होग। ।-ऐसे जप्रतिद्त मावका वर्णन किमा है | शिष्य झ्मपने पुरुषार्थसे लैयार 
दोगया है कि में निमाससे परिए्णे अनत गुणणोका पिएड हूँ |--हस प्रका 
अपने मानसे बिप्तके मोहकी जड़ उस्तड़ गई है बह धर्मात्मा मछे ही संसारमे 
राजकाज करता दो, छिपाने हजार रानियोंमें लड़ा हो,युद्ध कर रद्दाद्दो, तबापि 
उसके एक मय मी महीं बढ़ता और जो भ्रक््य प्मस्पिरता शेप दे बह दूर 
करनेके देतुसे है-- रखनेके देशुसे नहीं हे । अप्माके मान बिना चाहे जितनी 
क्रिपा करता दो तपापि 58% एक मी मब कम नहीं दोता । 


शिष्प कइता है कि--मुमे; महान ज्ञान प्रकाश प्रगट इुशा है । 
ऐसा भफ्नी साक्षीसे फद्टता है, किन्तु वे गलड़ानीसे प्रृद्धने माही साना पदता। 
पहले कद्दा पा कि मैं मैतन्यमात्र म्योसिरूप आसमा हूँ. कि नो मेरे अपने ही 
जनुमगसे प्रश्यक्ष बात होता है । मै स्पएट प्रत्यक्षश्योसि हूँ । मुझे क्ञाम प्रकाश 
प्रगट इुझा द--इसप्रकार धर्मी त्वय यद्धता है. किसीसे पूछने नहीं जागा 
पदता | 
जिम्रप्रद्चर घनमान पिताको भद्द बात सड़केसे नहीं पृक्षना पड्पी 
कि--मेरे पास कितनी संपत्ति है मैं निघन हूँ या धनबान हूँ, उसी प्रकार 
शरीर मर वाशी जड़ में महीं हूँ, पुण्य-पापके जो परिणाम हैं सो मैं महीं 
हूँ; मैं तो ब्रामस्वरूप प्रत्यक्ष भा मा हूँ-इसप्रकार जय नि सरेद्न हुआ, इसशिये 
स्वयकत्रे ही भपनी खबर पद्नती है, किसौसे पूछने मी जाना पड़ता | 
गुरुके ठपदेशसे और खकासब्ग्पिसे शिम्पने बस्तुका स्वरूप समझ 
छिपा | खकातत भर्षात्‌ पुरुषार्थलन्धिसे ह्वानी हुआ । मैं एक हूँ, मुझमें अनेक 
पदार्थ ह्वात हों हद्रापि मैं झनेक रूप नहीं दो जाता; इसस्तियें मे एक हैं । 
जो मक्तक्तके विकष्परूपसे मेद होते हैं गे श्श॒द्ध हैं, बढ हैं मई हूँ, 
में शुद्ध हूँ अर्सौ हैं द्वामदशेनमप हैं । पत्माग्रुपाश्न मौ मेरा सही है--ऐसा 
जाननेसे मोइका समूल्त ताश हां गया मृक्षसे नाश दुआ इसकिय॑ पुन आओंबुर 
उदध्यन्न मड्ी दोगा | रग-देपसे ओर परबस्तुसे मेदडान बुआ, क्पपनी खलख्म 
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सपदाको जानलिया, वह कैसे पिछुड सक्षता है £ कैसे लौट सकता है ? नहीं 
लौट सकता । 

समयसारका पूर्व रग ३८ गाथाओंमें प्रूण होता है। शआचार्यदेबने 
३८ गाथाओं में मोक्षका मागे खोलकर रख दिया है | और श्रत्र सबको आम- 
त्रित करते है। श्राचार्यदेव कहते हैं कि ऐसा शात स्वरूप समझाया है, उसे 
समझकर समस्तलोक उसमें निमग्न होओ |-ऐसा आमनन्‍्त्रण देते हैं। इस 
विषयमें अब कलश कहते हैं,- 

( वसततिलका ) 


मज्जतु निभरममी सममेच लोका 

आलोकमच्छलति शांतरसे समसस्‍्ताः । 

आप्लाव्य विभ्रमतिरस्करिणीं भरेण 

प्रोन्मर्न एच सगवानवबोधसिंघुः ॥३२॥ 

अर्थ,-- यह ज्ञानसमुद्र भगवान आत्मा विश्रमरूप आडी चादरको 
सपूर्ण डुबाकर ( दूर करके ) स्वयसर्वाग प्रगट हुआ है, इससे अब समस्त 
लोक उसके शातरसमें एकही साथ श्रत्यन्त मग्न दोओ ! कैसा है शात रस 
समस्त लोकपर्यत उछुल रहा है । 

इस देहरूपी घरमें भगवान आत्मा सो रहा है | शरीर ओर रागको 
अपना मानकर सो रद्दा है। लौकिक माता तो घुलानेके लिये लोरियाँ गाती है 
किन्तु प्रवचन माता जागृत करनेकी लोरियों गा रही है । शरीरादिके रजकरणों 


में गुप्त हुए, पुण्य-पापके भावोंमें छिपे हुए भगवान आत्माको प्रवचन माता 
लोरियों गाकर जागृत करती है । 


जिसप्रकार बीनका नाद सुनकर सर्प विषको भूल जाता है और 
बीनके नादमें एकाग्र होता है, उसी प्रकार शआचार्यदेव कहते हैं कि हमारी 
इस समयसारकी वाणी रूपी वीन का नाद छुनकर कौन श्रात्मा नहीं डोल 
उठेगा * कौन जागृत नहीं द्ोगा * सभी डोल उठेंगे, सभी जायृत होंगे, 


ध] समगसार प्रबचन तीसरा भाग 


जिसे म जमे, न मैठे पद्ट अपने घर रहा । ध्ाचार्यदेवने तो अपने भांगसे 
समस्त जगतकों श्रामश्रण रिया है । 

डामसमुद मगबान झारमा कह्टा है अर्थात समस्त श्ारमाओं को मगबान 
कड़ा ६ | झ्ातसमुद मगबान, समुद्‌ फी मौति अपने ह्वान में ट्विलषोर मारता 
है | क्ञानसमुद्र भ्रात्मा चाहे शितने बों की बात जाने तपापि छसका मार 
नहीं दोता--ऐसा डानसमुद्र से परिप्रर्ण भारमा है | 


मिस्र प्रकार समुद पानी से छुशादुस मरा शो, ठसमें झ्याड़ी मौत 
या धन्य कोई वस्तु भाजाये तो पानी दिखाइ नहीं देता, किल्दु यहाँ तो मात्र 
बादः प्र्वाद चारों भरोरमान्न वन्॒का दी झाजरण तिया है कि निसे दू' करने 
में देर नहीं छगती | मात्र उस बस को पानी में डुगा देने से छाप 
पानी से मरा इुणा समुद्र दिक्वाई दंढा है; ठसी प्रक्‍प्र हानसमुद्र मंगबान 
झयागमा मीतर धसाछुस मरा हुभा है | विश्रमरूप भाड़ी 'चादर पड्री थी ठसे 
समरुग पाती में हब टिया धर्यात्‌ ँ्रमण की मिष्या पकड़ का स्यय किसा 
झीर छत्रांग रूपसे प्रगट डॉमे रूप उत्पाद हुआ, सर्वांग भर्पात्‌ अर्सझप प्रदेश 


पे प्रगर हुआ | ब्ानसमुद्र माइान झार्मा अपने ब्रा भझारि शांत्स में 
दिसतारें मारता है । 


जिस प्रकार क्ोक म्पष्डार में कद्ा जाता दे फि- यह सरोकर मीठा 
स्वप्ठु जलसे मरा हुआ है इसमें स्‍्नाम करो । उसी प्रकरर भ्राचार्य देव वद्धते 
हैं के यह रष्ड श्वानसमुद मंशा हुआ दे इसमें समत्त जीव ह्राकर समान 
करो । शीतस्त हवोओ ' शांसससमें निम्न होभो । यहां समस्त जीव श्ाचो ऐसा 
बद्धा है बह मौ एक्स प आशा- एसा पद्धा है किन्‍्द ऐसा मह्दीं कड़ा कि 
एप क बाट आझो | छद्दा | एसा मात्रान अप्मा है | मगदान भाण्माकता 
अदूगुत रमाव हाफ आधाय टेप भा३ ठछुस गया ह कि शह्दो | ऐसा 
झ्मास्मा है भार सह जीव एय दी शाइ क्यों मी कमाते ? सब झाझो! एक 
साथ भाओ | शावशस में एय ही साथ ध्कयम्त निमप्त होशो ! 
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मात्र निमग्न नहीं कहा है किन्तु अत्यन्त निमग्न होशो--ऐसा कहा 
है | फिर कहते हैं--फैसा है शांत रस * समस्त लोकमें उछुल रहा है, 
चौदद अक्माण्डके जीवॉमें शात रस हिलोरें ले रहा है, सभी जीव ग्रभू है । 
अहो | सब जीव लीन होओ--ऐसा आचार्यदेत् आमंत्रण देते हैं । और 
दूसग अर्थ यह है कि-क्रेवलज्ञान होनेसे समस्तलोकालोककों जानते हैं वह्दों 
समस्त लोकालोकपरयेततक शात रस उछुल रहा है । 


मात्र भ्रान्तिका पट भआड़े था इससे खभाव दिखाई नहीं देता था। 
भींत जैसी कठिन वस्तु भाड़े द्वो तो तोड़नेमें समय लगता है, किन्तु यह तो 
पट जैसी भ्रांति च्णभरमें दूर की जासकती है। विभ्रमसे अपना खरूप ज्ञात नहीं 
होता था | ज्री, कुठुम्ब श्रादि तो एक ओर रहे किन्तु शरीर, मन, वाणी मी 
अलग रखे रहे। वे तो मिन्न ही हैं, किन्तु अन्तरमें होनेवाली शुभाशुभ वृत्तियाँ 
मी मिन्न हैं; उन सबमें एकच्चबुद्धि थी उसे दूर करके, समूल डुबाकर इस 
ज्ञान समुद्रमें-वीतरागी विज्ञानमें सब एक साथ निमग्न होओ ! -- इसप्रकार 
भाचार्यदेवने घोषणा की है । आबालबृद्धको निमत्रण दिया है| फिर कौन नहीं 
पहुँचेगा ” सब पहुँचेंगे । जिसे विरोध हो, द्वेष धो वद्द नहीं पहुँचेगां, कोई 
बीमार द्वो वह्ठ नहीं जायेगा । बीमार कहेंगे कि हम नहीं पहुँच सकते तो 
क्या करें ? भरे रोगी ! अपनी पुरुषार्थदीनताकी बात एक ओर रख दे ! इस 
निमंत्रणमें एक बार चल तो | दाल-भात ह्वी खा लेना, किन्तु चल तो ! 


झनेक श्रावक साधर्मियोंको भोजन कराते हैं, उनमें बहुतोंके ऐसे 
भाव होते हैं कि कोई मी साधर्मी छूठ न जाये, क्‍योंकि इन सबमें कोई जीव 
ऐसा श्रेष्ठ द्वोता है कि भविष्यमें तीथंकर होनेवाला होता है, कोई केघली होने 
वाला छोता है, कोई अल्पकालमें मुक्ति ग्राप्त करनेवाले भी द्वोते हैं,---ऐसे 
साधर्मी जीवोंके पेटमें मेरा अन पहुँचे तो मेरे अवतारकों धन्य है |! कौन 
भविष्यमें तीयैकर होनेवाला है, कौन अल्पकालमें मोक्षमें जाने वाला है---- 


इसकी भले कोई खबर न हो, किन्तु श्मन्त्रणा देनेवाले का भाव ऐसा है कि- 
११ 


रू ] समग्रसार प्रबभव' ठोम्नरा मास 


ब्पल्‍्पकासमें मुक्ति प्राप्त करनेबाझ्ता कोर जीब रह न जाये | इसका झय॑ ऐसा 
होहा है कि पदि मोशन बरानेबासेका माद छात्म माना पूरक सपायें हो 
तो सपको भक्पकालमें मुक्ति प्राप्त कनेक्री माब-रुचि है। 


इसप्रकार भाषार्यदेष कहते हैं कि मेरा निमत्रणा झाबाक्ष इुद्ध सबको 
है। सबको निम्ञ्ण दिया है फि-इस शांतरसका स्वाद 'बखे मिमा कोई जीप 
रह मे जाये, रेसा खामप्र्य देते हुए आास्तत्र्में क्राचार्स देकक्ग्रे सपको ही 
मगबान श्रहमाके शांत्रसमें निमम्न हो जानेत्री तीर माबता जागूत हुई है ! 
समपसारतर प्रत्येक गाषामें झाधचागदेवने श्मवूमुत रइस्प मर दिया है, भूत 
मांब मरे हैं, कया कद्मा जाये | चिस्की समझें शाजाये बदी जान सकता हैं। 


केबक्षज्ञान प्रगट हो उस सप्य समस्त ड्वेप एकड्ी साथ ह्वातगे 
झयाकर झबकते हैं, उसने सर्थसोकत्ये देश सिय-ऐेसी मी यहाँ प्रेश्झया नौ 
है | सह | आचार्यदेवने परेसमातर्र बात प्र॒णेरूपसे ही कीं है, एक परमाश. 
मात्र मौ मेय नहीं ई--ऐसा कद कर प्री बात बद्ध दी । एक परमागुमातरकी 
स्पा नहीं है---ऐसे माने बहमें प्रणता हो जाती है | 


जैसे-किसी मनुष्य राजा श्मादि किसौ ठत्य पदापिकारी ध्यक्षिसे' 
मिश्वने जाना हो तो बह भीफश भादि करें अच्छी मेंट लेकर जाता है, ठर्सीं 
प्रकार पदि जिशोफनाव मगबान अल्मासे मिलने जाना हो तो पदशे शसभं 
मेंट प्राप्त करना प्बेगौ, समयप्राम्ततकी मेट घरना पढ़ेगी | ठसके बिना मग 
बाग आत्माके दर्शम महीं दो सर्केगी बइ समयप्रारत अर्वात्‌ सम्पकू दरीन 


हास चाररित्रत्वा परिणशतरूप मेटके बिना झातग्रकपी राजा किसी मी. प्रकार 
प्रस्त गहीं दोता । 


एसप्रकर सेतारत् रंगभूमिमें भाव्मा अनेक बेष धारया करता हैं 
उरहें हनी पदिचान सेंते हैं। इस प्रस्पक्य बर्णन टीकाकार' ध्री भपृतचेदाचार्म 
देवने णकारते ताटफ़पते किया दे | जैसे आनदघतओने कड़ा है कि:-- 
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अपृधु नट नागरक्ो घाजो, क्‍या जाणे ब्राह्मण काजो, 
स्थिरता एक समयमें ठाणे, उपजे विणसे तब ही 
उछट-पलट ध्रुव सत्ता राखे; या हम सुनो न कबद्दी ॥,,,भवधु... ... 


क्षणमें मनुष्य हो, क्णमें नारकी हो, च्षणमें देव हो, पहले समय 
की अवस्था बदलकर दूसरे समयकी नवीन अव्रस्थारूप उच्नन्न हो, प्र्॒॒सत्ता 
को बनाये रप्ते;---ऐसी बात तो कमी भी झुननेमें नहीं आयी |--ऐसे श्रात्मा 
रूप नटनागरकी बाजीको श्रजान लोग क्या जानें ? 


३८ गायाएँ पूर्ण हुईं। उनमें झ्ात्मके अ्धिकारका वर्णन किया । 
समयसारका नाटकरूपसे वणेन किया जा रहा है | प्रथम रगभूमि होती है, 
उसमें दशक तथा पात्र होते हैं | नाठक वरनेवाले अनेक प्रकारके खाग धारण 
करते हैं, मिन्न-मिन्न रस दशकोंको बतलाते हैं । 


ज्ञानमें जो वस्तु लक्षमें आती है उसमें एकाम्र होना, और दूसरी चिता 
न होने देना उसे लोग रस कहते हैं । दूसरी वस्तु ज्ञानमें प्रविष्ट नहीं हो 
जाती किन्तु रागसे ज्ञानका लक्ष उस ओर जाने पर रागमें रुक जाता है और 
उस झोर एकामग्र द्ोता है उसे रस कद्ठते हैं । 


खाद मिठाईमेंसे नहीं श्राता, मिठाईका खाद अपनेमें प्रविष्ट नहीं हो 
जाता, जड़ वस्तुका रस आत्मामें नहीं आजाता। अज्ञानीको खभावक्रे अनी- 
निद्रय रसका मी खाद नहीं आता, किन्तु रागके रसका खाद आता है । 


मैं निर्दोष ज्ञानमूर्ति हुँ---ऐेसा भान करके खको ज्ञेय करना जोर 
दूसरेकौ-विकारको भूल जाना श्रर्यात्‌ उसमैं युक्त न होना, किन्तु अपने 
स्वभाव रसमें लीन रहना सो अतीरिद्ववरस है---ऐसा यह समयसार शाख्तर 
कद्ठता है । ग़गका रस है सो विकारका रस है, रागके वेदनमें अज्ञानी आनद 
मानता है इससे उसे आझानद मालूम होता है। फ्लोंकी सुगन्धर्मेसे छुख नहीं 
झाता किन्तु अज्ञानी दूसरा सब कुछ भूलकर फूलोमें से छुख शाता है-ऐस्ा 
मानकर एकाग्र होता है इससे उनमें छुखका आमास होता है, किन्तु उनमें 


वश] संमबसार प्रबभव हौपरा माय 
छुछ है ही नहीं, मात्र ठसने कक््पना कै? एसौ है। 


माटकरमे दरीकोंके हृदयमें अ्ज्जाररस उत्पन्न करनेके क्षिये माटकके 
पात्र छुस्दर बदछयामूपण पदिकर-शुगार करके झाते हैं, किस्तु बह शगारस 
आात्माका स्त्रमाव रहीं है | परसे अपना शूगार मानमा बंद अपनेको कक 
रूप है। ओर लिप्त प्रकार माठकर्मे मिक्-मिन्न वेष घारण करके गाते हैं।- 
छर्यमें मर्तइरिका बेप वर ध्षणमें किसी भसप एनाक्य वेष भारण करके 
झाता दे; किन्त मलुष्प तो एक ही बोता हे । उसी प्रकार श्राम्मा तो बह्दी का 
बी चिदानस्दपरमात्मा है, बिर्तु ठसके छण्यमें एक शरीर क्षणमें दूसाा शरी। 
क्रम राग, मड़ीमें द्वेप-इसप्रकार मिक्तमिम्न वेष दिखाई देते हैं। बणमें 
छुन्दर, छणमें कुरूप, छणतें रंक, क्षय राजा/-इसप्रकार झनेक स्वांग धारण 
करके साच रहा है | उसे झानी समम्ते हैं कि दे माई ! यह स्वाग अजीष 
के घर वस्तु है, पेरी झपमी बस्तु रहीं हे; व्‌ ठससे प्ृकू निर्दोष परमात्मा 
है, दू तो रही का गद्दी है। इन प्पक्‌ परपर्‌ स्थरंगूप द्‌ नहीं हे. और यह 
परक्ा शृगार मौ तेए मही है--तेरा शगार तो तुम््रीते है । 
भ्रड्मानी जीबकपड़े-गहने पदिमकर शोमा मानते हैं, किस्तु भरे 
मूर्ख | भश्मा तो तीन सोकका माप है। तुमे परक्री शोमासे कशक ग्ही 
शगता | द तो अझ्नानद पिटासम्द भास्‍्मा है, तुमे शर्म नहीं भाती * भरे 
झात्मा ) परसे सी शोमा महीं दे, तेरी शोमा हो ध॒ुमप्ते है। कपब्े-गइने 
पहिगक-श्रगार सजकर दर्पय्में मुंदकप्े रंचा-नीच!,(घर ठघर करके देखता दो 
ठप्त समय पागल जैसा मालूम होता है किस्तु माई ! श्वगार रप्त तेरे आएमा 
का स्ममाष गई है बढ पाप रस है संध्षार परिभ्रमसक्य करण है। 
इास्परस आममाउय स्त्राइ गईं हे ।--इईंसमा और खसिससिसताता 
उसे तुके (सत्य झनुमत दोता है; दिस भरे तीन सोफ़फ्रे माप | यह वुयार 
क्षता बरना, गिहसितञामा तुके शोमा देता है ! ता खमाब सूखकर परमें- 
ऊड़मे तुमे शपा शपीनता मासूम होती दे ! कादेका हुदइत होता है! परमें 
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नवीनता नहीं है | भाई ! यह तेत खभाव नहीं है, तेरे आत्माका खभाव तो 
अपूरव शांतरससे परिपूर्ण है, उसे देख | 

रैद्रस अर्थात्‌ क्रूररस । दूसरोंको मारनेके परिणाम, शन्रुकों मारनेके 
परिणाम सो क्रूर रस है। जब चह क्रूरप्त चढ़ता है उस समय किसीको 
मारते समय बीच कोई मी आजाये तो उसे भी मार डालता है, झरे चैतन्य ! 
अपने खभावको भूलकर इस क्रूर रसमें कहाँ फँस गया | ऐसे रस तो संसार- 
परिश्रमणके कारण हैं । 

करुणरस--एक साठ वकरी बुड़ढी हो, उसका इकलौता लड़का 
हो, वही जीवनका आधार दो, दूसरा कोई आधार न हो। वह लड़का जगल 
में जाकर लकड़ी काटकर बेचता हो, और शआजीबिका चलाता हो | जगलमें 
लकड़ी काटते समय उसे सॉपने डस लिया और वह मर गया | किसीने 
आकर बुड़ढी को समाचार छुनाया कि तेरे लड़के को सँपने डस लिया, वह 
जगलमें मरा पड़ा दे । उस समय बुड्ढकीका रुदन कितना करुणापुर्ण और 
हृदयको मेदने वाला होता है। उस रुदनसे जो करुणा उत्पन्न हो वह करुण 


रस है। ऐसे-ऐसे करुणाके प्रसग देखकर दयाके भाव हों वह करुण रस है 
वद्द एक पुण्यका भाव है। 


वीररस--शन्रुका सहार करनेमें जो रस चढ़ जाता है वह वीर रस 
है । राजकुमार पुर््पों की शब्या पर सो रद्दा हो और कोई राज्यपर चढ़ाई 
करदे उस समय राजकुमार को शत्रुसह्वारका कैसा रस चढ़ आता है * वह 
वीएस दै, वह पापरस है, दुर्गतिमें भ्रमण करनेका कारण है | भरे भाई | 


अपने ज्ञान स्वरूप भगवान आत्माको भूलकर यहाँ कहाँ भटक रहा है | यहद्द 
तेरा स्वभाव नहीं है । 


भयानक रस---आधघाढ़की अमाव्रस्याकी अँधेरी रात्रिमें जब बादल 
गरजते हैं और पानीकी सडियाँ लगती हैं उस समय जगलमें अक्रेला द्टो, 


सिंह, चीते चिंघाड़ रहे हों, विजली चमक रही हो, वहाँ जो भय उत्पन्न होता 
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है रह मयानक रस है। भरे माई ! भौतर देर सो तेरा निर्मेय स्‍्वक्नप है, 
तेरे सवरूपको कोई काट डाऐे पा हुड्ाते ऐसा मई है।--ऐेसा जागकर 
लिमेप हो । मय ऐरा स्वकृप मही है। 


वीमरस रस--पुदर शरीर चेचक मिकशे भौर उसके दाने दानेमें 
कीड़े पड़ जर्ये, शरीससे दुरै छूटे छगे --ठसे देखकर शरीएके रोंगठे ले 
डो जायें बह वीमरस रस है | शरीरके रजकर कष, किस्त रूपमें परिझ्णित 
हो आयें बह भात्माके दवापत्री बात नहीं है, इपशिये आत्माको पदिभातका 
उसभ्र प्रद्धा कर | 

अदूभुसरस भर्षाव्‌ बिस्फ्यरस । पुदूगसक्री रचनामें कोई गवीनत्प॑- 
आिशेषता दिलाई दे बह अदा आाक्ाये दो जाता है, बहां पर इन परे एकाम् 
ड्ोकर रागका रस खेता है | पुद्डसके फेरफर देलऊर आश्चर्य हो जाये 4ह 
झयूमुतरस है । यद सब्र ल्ौकिक रस है। 


सबरमों शांररस है बह अलोकिक है, ठसका क्षौफिक नाटकोंमें 
क्षपिकार नहीं है | पुयप-परापत्री उपाधिके भाव रहित जैशत मौ आस्मार्मे 
एक हो तब शांतरस आता है, बह आत्पाषप्र रस है; गद रस झात्यके 
स्वमाथर्मन पहिचाम करके ठसमें एक्रम होनेसे ही प्रगट होता है। भात्माका 
रस फरमें कहीं मी नहीं है, परमे उठी गघध तक गईं है। जात्माका रप्त तो 
कषसौकिक है । 

हासमें थो हेप झाया उसमें ह्ागका तदाकार होगा और इसरे 
हियपा्र इच्छा मे रहना-ठसे रस बढ्धते हैं | पैसेसे, सी से, पत्र फिसौ वाह 
बस्तुसे तीनफप्श्ध-तीमसोरू में मौ रस था घुस मद्दयी ध्यता, विरतु स्वप्न भ्रात्मा 
ने झस्य सब कुछ मूखबर जिध किसी ह्लेयें प्रगमावसे शौनता व्रे-उसक्तत 
रास रस-आहम्द है अन्‍य कोई रसव)े स्पाए्सा शहद्दी हे रस बाइरसे शी 


झ्माठा, किस जहाँ स्वथ सौनता करे उसे रस बढ़ते हैं। पह रसभी सर्प 
ब्यापक स्पार्पा है | 
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दस हजार की हीरे की अगूठी पहिनकर कहीं जा रहा हो और मागे 
में लुटेरे मिल गये । लुटेरे कहने लगे, 'अगूठी लाओ, नहीं तो मार डालेंगे !! 
मन में सोचने लगा--इससे अच्छु। तो यही था कि मैं अगूठी न पद्दिनंतों, 
जिससे शोभा मानी थी वही दुःखका कारण हुश्ना | पहले रागभाव से शर्मा 
मानी थी किन्तु जहाँ लक्ष बदला वहाँ दुःख हो गया । उस समय यदि मैं 
चिदानद झात्मा हँ---ऐसा जानकर, मानकर उसमें स्थिर हो तो भत्मा के 
ज्ञान और आनद का रस आये, किन्तु उसमें लीन न होकर भयमें लीन हो'तो' 
भय का रस शआात्ता है। यद्द रस की सर्व व्यापक व्यास्या है । 

राग की एकाम्रता से रस आता है, किन्तु बाह्यव॒स्तु पर आरोप करता 
है कि मुझे अंमुक वस्तुमें से, व्यापार-धंधा में से, खाने पीने में से, सोनें- 
बैठने में से रस भाता है, किन्तु वास्तवमें तो राग की एकाग्रता में से रस 
आता है। 

रस का स्वरूप नृत्य में नृत्यकार बतलाते हैं। अन्य रसको अन्य 


रस के समान करके वर्णन करते हैं | जेसे--- श्रगार रसमें द्वास्य रस मिलते हैं 
ओर द्वास्य रस में श्रगार रस मिलाते हैं । 


उसी प्रकार आत्मसत्ता रग॒भूमि है ओर देखनेवाले सम्फदृष्टि हैं-॥ 
यथार्थनया ज्ञायक भाव से देखनेवाले तो सम्प्दष्टि हैं, अन्य सब विपरीतः 
मान्यतावालों की समा है, उन्हें बतलाते हैं । नृत्य करनेवाले जीव-अजीव 
पदार्थ हैं, उनः दोनों का' एकयता, कर्ताकमपना आदि अनेक स्वांग हैं; कर्ता-कर्म 
आदिके स्ॉधारण करके नाच रहे हैं । उसमें वे परस्पर अनेकरूप होते हैं और 
झआठ-एसरूप परिणमन करते'हैं-त्रद्व नृत्य है। वहँँ। जो सम्पग्दष्टि देखनेवाले 
हैं वे जीव-अजीबरके मिन्न स्वरूपको जानते हैं, वे तो इन सर्व स्वौगों! को कर्म 
कुन जानकर शातरस में ही' मग्न हैं और मिध्यादृष्टि जीव-शअजीव का मेंद 
नहीं जानते' इससे इन स्वांगों को ही' सच्चा जानकर इनमें लीन द्वो जाते हैं । 
उन्हें सम्पग्इष्टि ययाथ स्वरूप बतज्ञाकर, उनका श्रम मिदाकर, शातरसमें लीन 
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बरके उम्हें सम्पदृष्टि बगाते हैं । 
सम्परदष्टि मिष्यादृष्टि से कहते हैं कि--देख भाई ) जब दे माता के 
शरीर में क्राया उस समय यह स्पृूश्त शरीर खेकर नहीं झााया पा, 
किस्तु कारण भौर तेसस श्लेकर आया था, माताके ठदर में झाने 
के पश्ात्‌ इस स्पू्च शरीर की रचमा हुई, क्‍य जस्म क्षिया सब एक 
बालिश्त जितना शरीर पा, ठसके बाद रोटी-दास-चास्स छाते झासे उसमें से 
इतना बड़ा शरीर हुआ, इसशिये इस शरीरका स्थांग तेरे आत्माका स्थ॑ंग नहीं 
है, तेरे झात्मा का स्थांग तो इससे प्रथकू है। सम्यकती-ब्वानी स्वय जानते हैं 
ओर दुसरे मिप्पाइश्टिश्ों को बसलाते ईं--यह स्थांग ऐेरा मद्दी है। देश, झात्मा 
और शरीर एक ही त्पान पर हैं, किन्तु मात से मिम्र हैं| शरी/, मम, वाणौ 
भौर क्रोषादि का मैं कर्ता हँ---रऐेसा अंबानी मानते हैं; उससे बछते हैं कि प्‌. 
बागका कर्म है और द्वान छेरा कर्म है। 
संसारमें झन्मानी भाउरसरूप होकर परिस्मित डोसा है, किस्ठु झागी 
जानते हैं कि यह राग-देष मेरे पुरुषाध॑गद्नि भ्रशक्ति से दोता है, किस्तु पद 
मेरा त्वांग गहीं है माही ्ममुकूलता-प्रतिकूख्रता, शरीर सुन्दर-कुरूप बोता 
बह मेए स्थांग नहीं है| शरीर-वाणौ झादिका मैं कर्ता नहीं हैं ओर बढ 
मेरा कर्म महीं है इसशिये बढ मेरा रुद्ंग नहीं है।-दसप्रकार पर्मात्मा परका 
अमिमाम घोड़कर शांतसमे मप्र रहता है। झाठ रसमि भाकुसताका रस 
रहता पा ससे क्लोड़सर नत्रमें शांत रसका स्वाद क्षेने लगा । 
एक गरीब ब्यादमौको कद़ींसे सौ-दो-सौ कपपेके नोट मिले । ठडका 
मौसम था, इसलिये घरके सब शोग मिक्कर अंगीठी पर ताप रहे थे और गर्ष्पे 
शा रहे थे । इसी समय बबकेने नोटोंद्य बदक्ष क्रिस डाश दिया भोर 
जल गया | खज़केकी माँ करे बहुत दुःख हुआ ओोर क्रोध मापा कि बी 
मुसीबक्से तो वैसे भाये थे भौर इसने बश्ना दिये ! क्ोषरो स्याकर उसने शद्कैको 
इतमा मारा कि बेचारा बेहोश दोगया छ्यौर मर गया | क्षयकेके पिताक्यो लंबर 


पड़ी तो उसे क्या कोष कमाया कि रुपर्योके लिये श्मकेक्ो मार ढाका ! 
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उसने घरवालीको इतना मांरा कि वह मर गई | फिर सोचने लगा कि अत्र 
मैं जीवित रहकर कया करूंगा ऐसा विचार करके खय आत्महत्या करली। 
देखो ! जीव क्रोधवश होकर क्या नहीं करते ? जीबोंको केसा उलटा रस चढ़ 
जाता है ? माताके भाव लड़केको मारनेके नहीं थे, किन्तु आकुलताके रसमें 
भान खो बेठी, क्रोधकी तीव्रतासे भान भूल गई । विपरीत इृष्टिवाले जड़-चैत- 
न्यके मिन्न खार्गोंको नहीं जानते और परमें एकाकार हो जाते हैं | वह ख्री 
समाधान न कर सकी कि-होगा ! बालक है, पैसे तो जाना थे इसलिये चले 
गये | आत्मा तो समाघान खरूप है| अरे भाई | बाह्ममें जो नोट कागज 
हैं बह त्‌ नहीं है, उससे तुके छुख नहीं है, वह तेरा खांग नहीं है । झपने 
अनाकुल खरूपको भूलकर आकुलताके रसमें एकाग्र होना वह्द तेरा स्वरूप 
नहीं है, तेरा छुख तुकसे ही है उसकी पद्दिचान करके उसमें स्थिर दो, वह 
तुके-छुख शरणरूप है। 
मिथ्यादृष्टि बाह्य स्वागको अपना मानकर उसमें लीन होता है। 
दो-चार अ्रच्छे लड़के हों और 'पिताजी, पिताजी” कट वहां प्रफुल्लित हो 
जाता है, छुन्दर-सुशील ञज्री मिली हो, कुछ चॉदीके टुकड़े इकट्ठे होगये हों, 
सिर पर पखा फिरता हो, सब मिलकर झूले पर मूलते हों तो मानों चक्र- 
वर्तीका राज्य मिल गया द्वो--ऐसा फल जाता है | मान बैठता है कि यह 
सब सदैव ऐसेका ऐसा ही रहेगा किन्तु भाई ! यह्द स्वांग तेरे घरका नहीं है 
कि 'अधिककाल तक बना रहेगा, यह सत्र तो जड़के स्वाग हैं, जब तेरा 
पुण्य फिरेगा कि सब घ्णभरमें पलट जायेंगे, किन्तु अनंत गुणोंका पिण्ड 
आत्मा शाश्वत है | 
शरीरमें चार-पाँच डिग्री बुखार आ जाये तो बिलकुल ढीला हो जाता 
है, चार पांच तो क्या दो डिग्रीमें ही बेचेन हो जाता है, किन्तु यदि शरीरमें 
नहीं तो कया दीवारको बुखार आता होगा * यह सब॒ जड़की अवस्थाएँ 


बदलती हैं इनमें तेरा क्‍या जाता है तू तो भगवान चिदानद है । उसे 
श्र 
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कमी घुछार-रोग महीं भा सकता, गइ तो भम्यावाघ शांत शीवत्तताका कंद- 
मूर्ति है| भड्ानीको घुराए के साप ठलटी ( यमन ) हो जाये तो उसे ऐस! 
हो जाता है कि-मरे ! मार्नो मै हु उल्टीमें निकसा मारद्दा हैँ, मेरा झारमा 
मानो इस उसटींगे निक्रता आरहा है। किम्तु भरे चैतन्य ! दे तो धुबस्वकूस 
है, ठसटी ( प्मस ) तो लडक्री--पु्र्नरी अभत्या है, तू ठलटीके साब 
नहीं निकश्ष सबसा, ८ तो उससे मिन्न ठकोत्कीएी शाग्रनमूर्ति है। मरते 
समय भझक्ञानीकों ऐसा शगता है फि में मर रहा हैं, मेशा गाश दोता दे, गिय 
देइ सर आत्मा पृषकू हों ठसे सारण कइते हैं| बाऊबमें जगतमें मरण है 
ही महीँ, क्योंकि किसी वस्तुऋा माश नहीं होता, मात्र झ्शस्पान्त द्ोता है। 
शाता भी है, है, प्रैर है और पुदृगप्त मी है, है भोर है। ठसमें मरया 
किसे बदना ! किस इस त्यूश् शरीर झ्योर भात्ा-दोनों प्रफ्क्‌ हों उसे 
सोग मरण कहते हैं । झज्जानी झप्मी मिम्रताको मूसकर परकों अपना मात 
कर एसमें एक्रम् दोजाता है; विस्तु सम्पदूदरि परके स्थृंगकों अपनेसे प्रपक्‌ 
जानकर शांतरसमें मप्त पता दे । 
देखी, इसमें ऐसा लहीं श्ञाया कि यद सातवें गुझस्वासबाले मगर 
बतसा रहे हैं; किमतु सम्पक्डृष्टि मिप्पादहि को वतसाता है फि भाई | पह 
मान--प्रतिष्या तेरी महीं है, कौर दने मान रखा है कि यह झभांख-कान--मार्क 
मेरे हैं, किर्तु यह तेरे रही हैं, जो तुझसे परक्‍कू होजाता है बद ऐेरा नहीं 
दो सकता | भरे माई | द झ्लामद कस्‍्द है, स्पपमी पदिचान कर, प्रद्धा कर, 
स्पिर द्वी ! 
माई ) घुर्देको गले मह्ों छगाया जाता, बालूके गढ़ मई बगते, 

सनके बोरेमिं इबा नहीं मरी जा सकती। सम्पक्तयष्टि मिम्पाइप्सि बछता है 
कि माई ) मृल्ल मत ! ब्मपनी पिदानश्द अस्थुको मत मूस | परको ब्यप्रता 
मत मान | वह तेरी बस्तु सद्दी है, द्‌ कपने में शांत हो---इसप्रकर पर्मा- 
त्मा मिप्पाधडटे के अपने शाततरसमें श्ीग कराते हैं । 
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सम्यकूद्ृष्टि श्रम मिठाकर स्वरूपमें--शातरसमें मम्न कराते हैं । 
प्ज्ज॑तु' कलश पहले आचुका है उसका यथार्थ भाव ऐसा है कि मेरे अस- 
रुय प्रदेशमें शातरस भरा है, वह प्रस्फुटित हो जाओ, अ्रगट हो जाओ | और 
बाह्ससे लोगोंकों भमंत्रण देते है कि--सब इस शातग्समें मप्न होओ | कोई 
कहेगा कि---अभव्य को कह्दों शांतरस प्रगट होता है कि आचार्यदेवने सबको 
आमन्रण दिया ? किन्तु भाचार्यदेव तो अपनी इष्टिसे ऐसा ही देखते हैं कि 
समीको शातरस प्रगठ हो | अभव्य भले अपने घरके लिये होगा, आचाये- 
देव तो अपनी भावनाक्रे बलमें भव्य--अभव्य सभीको आमनत्नण देते हैं कि-- 
सब आओ |! मुझे ऐसा शातरस प्रगट हुआ है और जगतका कोई जीव 
इससे वंचित न रद्द जाए--ऐसी भावना तो अपनी है न! 

अब जीत्र-अजीवके स्वागका वर्णन करेंगे । 


नृत्य कुतूहल तत्त्व फो, मरियवि देखो घाय॥ 
निजञानद रसमें छश्तो, आन से छिटकाय | 


यह तत्त्व क्या है इसका एक बार तो कुतूहल कर | यह जो इज्जत, 
कीति, पैसा, कुटुबम॑ अपनापन मानकर उनमें लीन होरहा है उसे भूलकर 
मीतर आत्मार्में उतर कर उसकी थेंह ले ! जिसप्रकार कुएँमें डुबकी मारकर 
याद लाते हैं ऐसी थोंह ले | दुनिया को भूलकर, मरकर मी एकबार अतर- 
तत्त्व क्या है उसे देखनेके लिये गिर तो | मरकर अर्थात्‌ चाहे जैसी प्रतिकूलता 
सहन करके मी कुतृहल कर | अनंतबार देहके अर्थ आत्माकों लगा दिया, 
किन्तु भत्र एकबार आत्माके भर्थ देहको लगादे तो भव न रहे | दुनियाको 
भूल | दुनियाकी चिन्ता छोड़कर शआत्माके रसमें मस्त हो जा ! पुरुषार्थ करके 
अतर--पटको तोड़ दे । 


इसप्रकार जीव--अजीव अधिकारमें पत्र रंग समाप्त हुआ | 
0.27 श्छि कि 
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भत्र जीव व्रम्प और अजीब द्रम्य दोनों एक ोकर रंग भूमिमे 
प्रमेश करते हैं। भय चिदानर्द मूर्ति झ्राह्मा "और शरीशादिक, पुणपर पाप 
एगादि सद्द एक ही वेश धारण करके भाते हैं। भाभायदेव कहते हैं कि- 
हुमे पहले पड बताया जा खुक्ा हे कि जीरझा स्वमाव ऐसा द्वोता है, झत 
द्‌ इध्से यह समझ से कि जो जो धमीब असे हैं वह दू महीं हे। झत्र 
आचार्यदेव ६ भणिक/रको प्रारम्म करते हुए मगश्ाअरक्त॒ करते हैं, माणिक- 
स्हम्मके स्वापिल काले हैं, हामक्ती महिमा प्रगट करते हें, पद शान समस्त 
बस्तुओंक्रो जाननेबाला है, दद जीव अ्जीबके समस्त मेपोक्रो मष्ली मौति पह 
आनता हे, ऐसा सर्वे स्त॒र्गोक्रो पह्चिचाननेबाशा सम्यवूद्षान प्रगट होता है। 


यह उम्पकूद्ान प्रणट शोता है', यह ऋइकर सम्पवृद्धासीग्ि बात 
बढ़ी है । भर्पात्‌ यश चतुर्थ ग्रुणस्पानबाशोगशि बात है सातमें गुणस्पान 
बा्शोंग्त्रि नहीं | रामचरदजी, पांदब ओर राजा भेणिक्र इत्पादि गृहस्प झ्रअमर्म 
थे तपापि रहें पद रह प्रतीति थी कि आरमा परसे मिम्न है, फ द्लेप मेरे 
नहीं हैं, इसप्रका' आ्रान्तिका प्याग करके वे सत्र, स्गरूपमें स्थित एते थे । 


संध्षारमें रहऋर मौ ऐसी प्रवीति दो सकती है । ऐसौ प्रतीतिके बिनाक्य त्पाग 
बासाबिक त्याग रहो दे । 


पुण्य पाप हतस्यादि परक्रि दृत्तियोंका भ्रमिमान दूर हो आये और 
सम्पयूज्ञास प्रगट दो बह डान ही सच्चा मगस है | 'मग! ध्र्पात पनित्रता, शा 
अर्थात्‌ शारि,--पमिश्रतात्री प्राप्ति | बही सद्या मंगछ है | पनित्र आ्मारम स्व॒माव 
को प्राप्त बरानेत्रासा थाम भाव ही सथा मगस है। मगशका दूसरा णर्ष 
यह मौ हे सि--मः झर्पात्‌ अपविश्नत्य भोर 'गश! क्र्पात्‌ गहा दे-गए करदे, 
अर्पात्‌ शरी मन बायीं और शुमाशुम मात्रकों अपना मानने कप जो अप 


विजया है ठसे सग्परह्ामके वाया गला दे सो पह्दी सश्चा मगस है। बद्ी मगर 
सच्चे सुम्दऋी प्राप्ति कराता हे । 
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अब सम्यकूज्ञान प्रगट होता है इस श्र्थका सूचक कलश 
कटते हैं।--- 
जीवाजीवविवेक पृष्कलद॒शा प्रत्यावयत्पाष॑दा-- 
नासंसार निवद्ध बंधनविधिध्वंसाहिशुद्ध स्फुट्त्‌। 
आत्माराममनंतधाम महसाध्यक्षण नित्योदितं 
घीरोदात्तमनाकुलं विलसति ज्ञान मनोहादयत्‌ ॥ ३३ ॥ 
शर्थ---जो ज्ञान है सो मनको आनन्दरूप करता हुभा प्रगट 
होता है। वह जीव-अजीवके स्वागको देखने वाले महा पुरुषोंको जीब-अजीव 
के मेदको देखने वाली श्रति उज्बल निर्दोष दृष्टिके द्वारा मिन्न द्वव्यक्री प्रतीति 
उत्पन्न कराते हैं। अनादि ससारसे जिनका बधन इहृढ़ बँधा हुआ है, ऐसे 
ज्ञनावरणादि कर्मोके नाशसे विशुद्ध हुआ है, रफुट हुआ है, श्र्यात्‌ जैसे 
फूलकी कली खिलती है उसी प्रकार विकासरूप है। और बह ऐसा है कि 
जिसका क्रीड़ावन श्ात्मा ही है, अर्थात्‌ जिसमें अनन्त ज्ञेयोकि आकार भलकते 
हैं तथापि स्वय अपने स्वरूपमें ही रमण करता है, जिसका प्रकाश अनन्त 
है, ओर जो प्रत्यच्त तेजसे नित्य उदय रूप है। और जो घीर है, उदात्त है, 
इसी लिये अनाकुल है-सरव इच्छारओसे रद्दित निराकुल है । (यहाँ धीर, उदात्त, 
अनाकुल-यह तीन विशेषण शातरूप नृत्यके आभूषण समझना चाहिये | 
ऐसा ज्ञान विलास करता है। 
ज्ञान मनको आनन्द देता हश्मा प्रगट होता है, जीबर-अजीव साथ 
न'च रहा है, उसे सम्यकूदृष्टि पहिचान लेता है कि यह मैं नहीं हूँ, मेरा 
स्वरूप परसे मिन्न ज्ञायकरूप दै | यद्ट बरफ ठंडा है, अग्नि गर्म है, गुड़ मीठा 
है, इत्यादिका विवेक्र कौन करता है * यह्द सब विवेक ज्ञान ही करता है। 
आश्चय तो यहद्द हे कि यह जीव परामिमुख हो रद्ठा है और अपनी ओर नहीं 
देखता । तू परको जानता है और उसी ओर प्रबृत्त द्ोता है, किन्तु स्वय 
अपनेको न जाने तो यद्द कितना भारी अविवेक है त्‌ पर पदार्थोंके तो भेद 
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उ्पता है कि पद इसुझा प्री है जो खाने योग्य है, ओर यह मिट्ठी हे, विष्ट 
है, जो कि छाने योग्य नहीं है, इसप्रकार पर पदार्मोर्मि विवेक बरके भेद 
करा है किन्तु यह मक्तितता है सो मै नहीं हूँ, पग द्रेप भाहुखता है सो में 
महीं हूँ मैतो ह्वास मूर्ति आम हैं. ऐसा विवेक फरके यदि अपने भर 
विकारके बीच मेट म करे तो यह छेरे लिये घोर कश्तकारी बात दे | 
सम्यकूब्यान मनको आमग्द देता हुमा प्रगट ड्ोता हे, शोर सेसारके 
परिप्रमणका हान खेद खिन्न करता हुआ प्रगट द्वोता हे । पमझक समससे ही 
प्रगट द्ोती है पदि बारखखार संत समागम करके ओर विचार करके सममे तो 
आर्मार्मे ज्ञान भोर शांति हुए बिना न रहे | 
जीव और मन आाणी देह, पुयय पापके माब-सबका एकत्रित बेप 
है, उस्हें जो मिन्न जामता है. सो षह महा पुरुष 4, बूसत कोई महा पुरुष 
नहीं है | सम्प्वूद्धान झति ठसक् निर्दोष इप्तिके द्वारा मिश्र मिश्र पदार्पोंकी 
प्रतीति उत्पन्न कर रहा दे। नो मिन्न मिम्र पदार्पोंक्य पिषेक करता है सो ब्वाम 
है । बइ हम मतकी भझागस्द देता है सो सम्पकृ ब्वान हे । 
आत्मा पर कर्मके कारण जो वेष दे उसमें एक तो शरीरादिक और 
दूसरे भीतर द्ोने बाली दृत्तियों कौर परको झ्पमा माननेरूप बेष है सो बह 
सब कर्मका गेष दे दद झमयना वेष गहीं दे । में ड्ानज्योति आाप्मा उस बे्षों 
पे मिस्न हूँ इसप्रकार रचा ह्वाम बिवेक करता दे | 
अपर्मा एक धस्तु हे, पदार्थ है | डो बस्तछु होतीई ठसते गुण और 
स्वरमाव दोता दे | जेसे गुड़ एक बस्तु दे, और मिठास उसका गुण दे । 
गुड़ हो और मिठास न हो यद्द गहीं हो सकता ! इसीप्रकार सै आत्मा एक 
बहु हूँ शोर ठसमें हान झ्मादि भमम्त गुण न हों यह महों हो सकता, अत 
आत्मा ब्वासादि झनस्त गुणझ्योसे परिए्गे है । 
शरौरदिक या पुष्प पाप में से छुझ और शांति श्ाती है ऐसा 
मानकर पराणीगता में ते रुककर पह मेरे गुर हैं जिनसे छुश और शांति 
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प्राप्त होती है, ऐसा परिचय प्राप्त करके श्रद्धा करके अपने स्वरूप में रहेँ तो 
पराधीनता मिट जाये, उस प्रक'र की श्रद्धा, ज्ञान और लीनता मोक्ष माग 
है। औऔ” उसकी प्रूणेता होना सो मोक्ष है । 


पराश्रय दुःख है और खाश्रय छुख है, शरीर का प्रत्येक रजकण 
पृथक प्रृथक्र है, इसलिये शरीर से आत्मा फो लाभ नहीं हो सकता, एक खाधीन 
तत्व पर का आश्रय ले सो पराधीनता है, और पराधीनता स्थ्रप्न में भी सुख 
नहीं है | पराधीनता की व्यापक परिभाषा भली भाँति जान लेनी चाहिये। 
दूसरे की नौकरी करना इतनी मात्र ही पराधीनता की व्याख्या नहीं है किन्तु 
ञ्री पुत्रादि से सुख मिलता है, रुपया पेसे से छुख मिलता है, बड़प्पन प्रतिष्ठादि 
से सुख मिलता है, इस प्रकार पर पदार्थों पर खुख का लक्ष करना सो परा- 
घीनता है, इतना ही नहीं किन्तु यह मानना क्ति शुभाशुभ परिणार्मों से खुख 
मिलता दै सो यह मी पराधीनता है। “पराधोंन सपनेहु सुख नाहीं? । एक 
तत्र को सुख के लिये दूसरे तत्त पर दृष्टि रखनी पड़े सो पगधीनता है | 
जब तक पर पदार्थों पर इष्टि है तबतक पराधीनता दूर नहीं हो सकती | और 
जब तक पराघीनता दुर नहीं होती तब्रतक स्वाधीनता प्रगट नहीं होगी । 
गुण के विना गुणी नहीं होता ऐसे अनन्त शक्ति से परिपूर्ण खा- 
घीन तत्त को जिसने नहीं माना और दूसरे तच्चोंसे सुख मुझे सुख होगा मान 
रखा है, उसे चौरासी के अब्तार अवश्य लेना पड़ेंगे | उस की पराधीनता 
ओर दुःख दुर नहीं हो सकते । 
सम्यक्‌ ज्ञान के द्वारा सम्यकूज्ञानी श्ज्ञान और उसके फल को मित्र 
माने कि-यह मेरा स््ररूप नहीं हे, मेरा स्वरूप तो ज्ञानानन्दघन है, ऐसी 
प्रतीति हुई कि स्वाश्रय प्राप्त हुये बिना नहीं रहता, और खुख शांति प्राप्त हुये 
बिना नहीं रहती । 
< जब घर में विवाहादि का उत्सव होता है तब किसी के यहाँ से, 
मंडप इत्यादि की बस्तुएँ, लाकर अपने यहाँ की शोभा बना ली हो किन्तु 
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सममझार मनुष्य यद जानता दै कि अपना काम प्रूशा हो जाने पर बूसरे की 
यह षस्तुएँ बापिस कर देमी होंगी इसी प्रकर ब्लानब्राम पुरुष जानता है 
जबवा भड्डानी पुरुषते ढवानी पुरुष बद्धता है कि हे भाई | यह इम्दिय, 
शरीर, पुष्य पाप के माघ इस्‍्यादि, सत्र कर्स कृत मड़प हैं यह दूसरे का मडय 
है, तेरा वैठम्य घर तो जशग ही है, जड़ की पूंजी अपनी मं माम, परक्ी 
शोमासे श्पमी शोमा मत मान, द्‌ शुद्ध सिदानन्द मूर्ति दे, सेरी अपनी एँडी 
झततग है, तेरा गेष अशग दे, और शरीर इस्हिय एव शुमाशुम परिश्षार्मो बय 
वेज ससग दे यह सब करी कृत येश दे, यद्द तेरा वेष महीं हे। कर्मकी 
शोमासे अपनी शोमा नद्दी मानी या सकती, यह सब पर की शोमाका 
भडप दे । यहाँ तो मोक्ष का मडप तन चुका दे, यह भद महां ठूड 
सक्रता । 


शरीर के छुस साधक छोष़कर, और श्री पुत्रादिका स्याग बरके 
स्थांगी दो जानेसे क्लेई सच्चा त्यागी नहीं कइछाता, उससे धर्म नहीं दोता । 
जब तक यद इप्टि दे कि जो परदे सो में हैं, सत्॒तक पर्म प्र्त भ्दी 
होता, ओर पराघीनता गद्दी मिटती । कोई सूध्मातिसूध्म शुमपरिण्ाम हो और 
उससे अपनेकरो राम गा माने तो तंत्र तक बह पराश्रयी ही दे , इसशिये 
उसकी पराधीनता दूर म्ढी दो सकती । जद ओर चेतन इन दोमों पदा्बों 
बी मिख्तता वड्ने प्रतीति के बिना पराश्ययदा बूर महीं दोती खीर स्वाश्नयता 
प्रगट हहीं होती | 


सैत्ल्य मूर्ति भप्मा अछग दे, ठसमें जो अनेक प्रकारके बेव 
दिखाई देते हैं सो अड़ागी मामता हे कि यद मेरा बेच दे | संसारमें गिविष 
प्रकाए'के नाटक कर्ता पात्र मतेहरी इरिश्चन्दर था राम शघ््मण इत्पादि वा 
झर्त्यत छुम्दर बेप घारण करके ओर उनका ज्यों का प्यों झ्ममिमय करके मौ 
यह घामले हैं कि इम सप्वे मतेदरि ऋरिरचर्द्‌ राम या ्तत्मण नहीं हैं कित्यु 
हम तो बेतन मोगी सामाम्य स्पक्ि हैं किल्तु जनादि बम़्तका झाडानी जीव 
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अपनेको भूलकर पर सबधी जो जो वेष दिखाई देता है उसे अपना ही 
मान लेता है किन्तु सम्यकूज्ञानी समझता है कि मे चैतन्य अनन्त गुणमुर्ति 
पृथक ही हूँ, और जो पुण्य पापके भात्र श्रथवा अचुकूलता ग्रतिकूलताका 
कोई बाह्य वेष आये तो में चैतन्य संम्राठ उसे अपनी पूजीमें नहीं मिला 
सकता, हाँ, मै उसका ज्ञातामात्र रहेँगा। इसीप्रकार सम्यकृज्ञान होनेके बाद 
अल्प रागद्वेष हो किन्तु उसे दूर करके वह अवश्य ही मुक्ति ग्राप्त कर लेगा । 
धर्मामाने भ्रति उज्ज्वल पवित्र इृश्टिसि मिन्न द्वव्यकी जो प्रतीति उत्पन्न की है, 
और उस प्रतीतिके होनेसे मित्र दृब्यका जो विवेक जागृत हो गया है, उससे 
अब पराश्रय ग्रहण करनेकी इच्छा नहीं रह सकती । यद्यपि पुरुषार्थकी अ्रश- 
छिफो लेकर अल्प रागद्गकी ओर कमी कमी लचक खा जाता है, किन्तु 
श्रातरिक विवेक किंचित्‌ मात्र भी नहीं हटता | जो अल्प रागद्वेष शेष रह 
गया है वह दूर होनेके लिये ही है, बने रहनेके लिये नहीं | 


जैसे मकानमें कॉचका बहुत ही घझुन्दर भरूमर लटक रद्दा हो और 
लससे धरकी शोभा द्वो रही हो किन्तु यदि वह ऊपरसे गिरे और उसके टुकड़े 
टुकड़े हो जायें तो उसपर पह्वले जो राग था वद्द मिट जाता है श्रोर उसके 
प्रति उपेक्षा द्वो जाती है वह्द तुच्छु प्रतीत होने लगता है | उस तुच्छुताकी 
प्रतीतिका कारण यद्द है कि- ज्ञानमें यह निश्चय होगया है कि-यह्ष वस्तु मेरे 
कामकी नहीं रही, इसलिये इन कौचके टुकड़ोंकों उठाकर बाहर फेंकदों। यद्यपि 
उन कॉचके टुकड़ोंको बाहर फेकर्नेका निश्चय होचुका है यदि वे कुछ समय तक 
धरमें ही पड़े रहते हैं तो इसका अर्थ यह्द नहीं है कि अत्र उन्हें सम्रह् करके रख 
छोड़नेका भाव है, इसीप्रकार अनन्त ग्र॒ुणत्वरूप प्रभु-परमात्माकी मॉति ही मेरा 
आत्मा है, मै पर खरूप नहीं हूँ, ऐसी सम्यक्‌ प्रतीति हो जानेपर विभावकी तुच्छुता 
मालूम होने लगती है।मै चेतन्यघन खभावसे पूरश पवित्र हूँ ऐसी प्रतीति होने पर 
आत्मामे नये नये क्षणिक पुण्य पापक्रे जो माव होते हैं ते तुच्छ मालूम होनेलगते 


हैं | जबकि उन पुण्य पापके भावोमें तुच्छुता मालूम दोने लगी तो फिर पुयय 
श्३ 
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पापके फ्षमे भर्पात्‌ बाझ सेयोग--शरीर मकान शमी प्रतिष्ठा इत्पादिमे मुष्छुता 
मालूम होने लगे तो इसमें श्रास्॒ये ही क्‍या है ! 


पुण्य पापके माव ओर पुयय पापझके फल सम ठस मूमरके टूटे इये 
दुकबों जैसे ही मासित होते हैं | ठम शुमाशुम परियार्मोकी निकाल फेंकने 
में कुछु शिललग्व हो जाता है. किस्तु इसका थे यह नहीं है कि मे प्रिय हैं 
अ्पवा ठ दे रखनेका मात्र है | अपनेसे पर पदार्धोंको मिन्न मानता दे | वयर 
उ्हें मिन्न मामते द्वी परमें तुष्छुता मासित द्ोने क्षणसी है ओर महत्ता महवीं 
मासती है उन शुमाशुम मार्षोको संग्रह कर उशनेका मात्र महीं है विरत॒ उसहें 
दूर कानेका ही भाव है । ऐसा मिम्नत्व विवेक होने पर झल्‍््प काम्में मुक्ति हुए 
बिमा नहीं रहती । पुरुतार्थमें कुछ कमजोरी है हसलिये झरक््य रागप्रेप पाया जाता 
है उसे दूर करनेमें कुछ विश्वम्त्र होता है, क्शितु क्रमशाः स्पिरता को बढ़ाकर 
केइशड्डाम प्राप्त कर लेगा | यद मिन्नलके विवेकका माहारम्य है | 
बह ब्रान झनादि संसारसे जिसका अस्थन इठता पूलेंक बेंधा दशा हे 
ऐसे झागागरणादिक कर्मोंका माश दोकर विशुद्ध दो गया है, स्फुट दो गया 
है। हामावरयौयका नाश किया अर्थात्‌ बज्ञानाभरणीय झमादि प्रो ह्मए कर्म हैं 
सो मै गद्दी हूँ इसप्रकार ठससे मिश्नचचका विबेक किया, ओर इससे भरद्धा 
कर बानसे कर्मोका लाश किया है सदा क्रमश स्विरता करके सेए्रण नाश 
करेगा । इसप्रकार विवेकसे ब्ञानमें विशुद्धता हुई, स्पद्ता हुई और जब बात 
यह मानता पा कि--जो कर्म हैं सो मे हूँ तब बह सम्पुटित-कद रहता 
था, बह पर के साप एक मेऊ रहता था इसलिये ब्वानका कलियों संकुमनित 
होग| यथी। भत्र पृष्कू बिवेक किया है इसलिये ब्ासर्की कशियों मौतरसे 
जिबसिस होकर खिस उठी हैं। शरीरारिक तपा पुए्य पापकों पता मास 
रखा पा इसशिये ह्वाम सेकुचित था किम्तु जब यह माम लिया कि जो शरी- 
ग़दिक हैं सो मै नहीं हूँ तो ब्रात झछग हो गया रमरैर बढ़ विकसिस दोगया | 
परसाक्नपभाकका स्याग किया कि ज्ञान स्िल उठा | विवेक जायूत हरुध्ा कि 
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ज्ञानकी सकुचित कली पुनः विकसित होगई । चाहे चन्नवर्तीका राज्य मिले 
या तीयेकर पद प्राप्त हो, किन्तु वह सत्र कर्मकृत है वह मेरा खरूप नहीं है, 
मेरा चैतन्य ज्ञानकुंड स्वरूप परसे मिन्न है, इसप्रकार ज्ञानकी कली खिलना 
ही श्त्मर्म है | शरीरदि को अपना मानकर ज्ञान उसमें रम रहा किन्तु 
जहाँ ब्रिविक जागृत हुआ कि यह मै नहीं हूँ वहाँ ज्ञान अपनेमें रमण करने 
लगा। इसप्रकार स्वपरके प्रथक्‍्वका विवेक जागृत होने पर ज्ञान अ्रपनेमें 
रमण करने लगा, अर्थात्‌ ज्ञानकी कली खिल उठी--स्फुट होगई । 
यद्यपि ज्ञानमें अनन्त ज्षेयोंक्रे आकार आकर मझलकते हैं, तथापि 
ज्ञान अपने स्वरूपमें ही रमण करता है | ज्ञानमें सत्र कुछ ज्ञात होता है, 
किन्तु इससे वह्द पररूप नहीं हो जाता | पराश्रयमें स्थिर होने वाला ज्ञान, 
यह पुण्य मेरा है, यद्व इन्द्रपद मेरा है इत्यादि मानकर पर पदार्थमें र्मण कर 
रहा था, उसका जद विवेक जाग्रृत हुआ कि यह पर पदार्थ मेरे नहीं हैं, 
किन्तु मेरा तो ज्ञान स्वभाव है, शाति-स्वभाव है और मेरा स्वभाव मुझमें ही 
है, ऐसा स्वाश्रय होनेसे वहाँ ज्ञान अपनेमें रमण करने लगा । मेरा आत्मा 
असयोगी है, मेरा मूलघन मुझमें ही है ऐसा माना कि पराश्रयता छूट गई, 
ओर अपना क्रीड़ावन आत्मा ही एकमात्र 'ह गया, दूसरा कोई स्थान 
नद्दीं रहा | 
शरीर, वद्ध ओर ज़िसी वेषम धर्म नहीं है, किन्तु वह आत्म स्वरूप 
के विवेक दे । जैसे अपने हाथसे परिश्रम पूवंक बनाई गई रसोई मीठी 
लगती हे, इसीप्रकार अपने घरका स्व्रभाव अपने ही हाथसे अर्थात्‌ पुरुषार्थसे 
प्रगट करके जो आनदयुक्त धर्म होता है सो वही मीठा लगता है, और वही 
छुखरूप मालूम होता है, वही सच्चा धर्म है, शेष सब अधर्म है। अपने 
स्त्रभावको न पद्धिचानें और परको अपना माने सो अधर्म है। 
मेरा गुण निर्दोष और निरुपाधिक है मेरे गुणकी पर्याय मुझमें ही 
रहती है, ऐसा विवेक होने पर ज्ञानका करीड़ास्थल आत्मा ही रद्द जाता है। 


(०० ] ख्रमझरुसार भ्रवत्षम ठीख्रा साय 


बानका प्रकाश झमम्त है, इसशिये ध्लानमें बहुत कुछ ज्रात होने 
पर ब्ानका ऐसा मह्ी क्षाता कि झत्र मैं न सानें। जहों बहँ मब घारद 
किये बढ्ों बद्लों उस उस मबका ह्वान तो था डी, ओर जो जो मंत्र हुए थे 
झपने अस्तिसयरूपमें प्रथतमान ही हुए थे, कौर ठ8 उस मतमें परक्रो अपना 
मानकर झटका रहा, इसशिये ब्राम बिकासको प्राप्त नहीं झा, विस्तु जनम्त 
भर्वोकों शानने वादा मेत ड्ञानतत्थ मबसे शरीरसे भर परसे मिन्न हे, मैं 
समस्त मर्वोका हान करने बाला हूँ, मैं चाहे जितने पदार्भोको जानू, या चादे 
जितनी भूस या मजिष्प काश्तप्री बातोंकों जादँँतो मी मेरे ानमें ऐसा झनस्त 
प्रकपरशा है कि बह कमी कम नहीं दो सकसा | 
सैतन्य तेज प्रत्यक्ष हे । वह ह्वान मन या इरिद्रियोंके श्राधीन महीँ 
है, किख्तु इाम सयथ खत ही जानता हे, इसलिये प्रायक्ष है इल्द्रियों भीर 
मनका निमित्त झ्रपर्ण दशामें बीचमें झा जाता है, किन्तु ब्ान खये अपने ही 
द्वारा जागता है, श्सक्षिये हाम प्रत्यक्ष है ( सू सबेरे सदय होता है और 
शामकोा अस्त दो जाता हे किन्तु यह ब्ान सूर्य तो नित्य प्रत्यक्ष उदय 
रूप ही रइता हे, बह कमी मौ अस्त महीं होता । सम्यक्‌ इनका ठदय हुआ 
सो दुच्मा अब गह कमी ध्स्त नहीं होगा । इसप्रकार ब्ालमें अपने ऐश्रर्यकाी 
प्रतीति हुई सो ठसे पराभ्रपफी झावश्यक्ता नहीं रइती इसप्रकार ज्राम निस्प 
फ्रय्ञ॒ उदयकप है। यह भात्रार्य देवने सम्पक्‌ ब्ामका मगबाअ(णण 
किया है। 
जैसे पुत्र पिद्यइके समय ख्िर्यों मगश गीत गाती हैं कि-“मोतियन 
बात मराये हो ब्लास” म्ते दी घरमें मोतीका एक दामा मी स हो विस्तु मस- 
ताइश ऐसा मगछ गीत गाया जाता है । इसौ प्रकार भात्मामें झगष्त संतोप- 
रण, है. फिम्टे, जब, जिएएरीस, चएरा, है, तज़ एम, मो कएप्ती, दो, डी, है, 
और जब यपार्प प्रतीसि दोती दे तब मानता दे कि पह ममता मौ मैं नहीं 
हैं मोर पद मोती मी में गहीं हूं। असे घरमें मोतीकश एक दामा ने होने पर 


जीवाजीवाधिकार . गाया-३८ [ १०१ 


भी किसी आशा, स्नेह या मोहके वश “मोतियन थाल भराये” का गीत गाया 
जाता है, इसी प्रकार सम्यक्‌ ज्ञानी जीव भविष्यमें सिद्ध होने वाला है, अमी 
वह सिद्ध नहीं है, फिर भी भावनाक्री प्रतलतासे अभी भी वह यह कहता है 
कि मै सिद्ध हूँ । द्रव्यापेक्षाते ही तो सिद्ध हूँ ही किन्तु मै पर्यायसे मी सिद्ध 
हूँ । दृव्य दृष्टि द्रव्य और पर्यायक्रे मेद को नहीं देखती । वह भावनाकी प्रब; 
लतासे कालके अन्तर को बीचमेंसे निकाल देती है । 


वह ज्ञानधीर है, खपरको जानता है, वह अपने भावोंकों जानता है 
ओर परके भावोंको मी जानता है, अनुकूलता, प्रतिकूलता, निन्‍्दा, प्रशसा इत्यादि 
सब कुछ जानता है। ज्ञान ऐसा विचक्षण है कि वह पदार्थको चहुँ झोरसे 
जानता है फिर मी कहीं राग द्वेष या क्रोध मान इत्यादि नहीं होने देता | किन्तु 
सब ओरसे जानकर ज्ञान भीतर ही समा जाता है | वह ऐसा धीर है | ज्ञान 
सबकुछ जानता है तथापि कह्दीं राग द्वेषकी श्राकुलता नहीं होने देता जैसे 
आभका पेड़ ज्यों ज्यों फलता है त्यों त्यो नीचेक्ो नमता जाता है, इसी प्रकार 
यथार्थ ज्ञान ज्यों ज्यो विकासको प्राप्त होता है त्यो त्यों मीतर समाता जाता 
है। सच्चा ज्ञान भीतर समाता है और अज्ञान बाहर फैलता है। भज्ञानसे 
बिकार होता है और विकारसे बाहर पुण्य पाप फलित होते हैं, वे पुण्यपाप के 
फल बाहरकी ओर फैलते जाते हैं । इससे सिद्ध हुआ ऊ्रि अज्ञान ही बाद्दर 
फेलता है, और ज्ञान स्वाश्रित होने पर पराश्रयसे हटकर मीतर समा जाता है, 
इसलिये वह घीर है। 
ज्ञान उदात्त है, उच्च हे, ओर ददार है, अर्थात्‌ मीतरपे चाहे 
जितना ज्ञान निकाला जायें तो मी वह्द कम नहीं होता | जहॉ सम्पकुज्ञानका 
विवेक प्रगट हुआ वहाँ शाति आये बिना नहीं रहती, इसलिये ज्ञान अनाकुल 


है | इस प्रकार घीर, उदात्त, ओर अनाकुल विशेषणोंसे युक्त ज्ञान विलास 
करता है । 


जीव और अञजीवका ज्ञान द्वोने पर भज्ञान छूट जाता है । जैसे कोई 


१९] समयसार प्रबचन' धोसशा माय 


बहुरूपिया विविध सांग रखकर श्माता है उसे नो यदार्थ जान लेता है उसको 
बह ममस्कार करके अपना यपार्थ रूप प्रगट कर छेता है, श्सी प्रकार यषार्थ 
जानी कर्मके वितिष स्त्रॉंगकों जान छेता है, इसलिये कर्म झ्पना स्पए रूप 
प्रगट कर देते हैं | पद पर दे ओर मैं उससे मिम्न हूँ, इस प्रकार मिन्नय्रका 
हान यपार्थ ब्ान दे । ऐसा श्ञान सम्यक्र इृष्टि को होता है। मिष्पा इृश्टि ऐसी 
मिल्नताको नहीं जाना | 


अब जीत्र झजीबका एक रूप बणन करते है'-- 
धपष्याणमयाणता मूढा दु परप्पवादिणों केई । 
जीवमज्मबसाएं कम्म च तहा परूविंति॥ ३९॥ 
अवरे अज्मवसाणेसु तिव्वमंदाणु भागगं जीव॑ । 
मणणंति तहा अवरे णोकम्म॑ चावि जीवोतति ॥४०॥ 
कम्मस्मुदय जीव॑ अवरे कम्माएमायमिच्छ॑ति । 
तिब्वत्तयमंदत्तणगरुणेहिं जो सो हवदि जीवो ॥। 9१॥ 
जीवो कम्म उह्दय दोणिणवि खल्ु केह जीव मिच्च॑ति। 
भवरे संजोगेण दु फम्माणं जीव मिच्छति ॥४२॥ 
एवं विष्ठा बहुविहा परमप्पाणं वर्द॑ति हुम्मेहा । 
ते ण॒ परमटवाई णिच्छयवाहहिं शिद्दिद्ठा ॥ ४१ ॥ 
अर्थ --झभारमाक्े नहीं जानते इये परको भातमा बहने बाले कोई 
मूद, मोदी भहानी तो भ्रम्पा्रसानक्ों झोर कोई कर्मफ्रों दौज बढ्ते हैं। कोई 
अप्यस्तामोंगे हीए मस्‍्द श्रदुमागगठफों जीड़ माजते हैं, शरीर कोई गोकर्मफो 


जीब मानस हैं | क), बम उतठयको औय मासते हैं । को३ कर्मफे ध्ममुमाग 
बे जो जनुमाग तीज मम्दपनंकर गुर्सोंत मेटको प्राप्त दोता दे बद जीव 
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है? ऐसा मानते है कोई जीव और कर्म दोनो मिले हुयेको भी जीब मानते हैं, 
और कोई कर्मके सगोगप्ते ही जीव मानते है। इसप्रकार तथा अन्य अनेक 
प्रकारके दुतुद्धि--मिथ्यादष्टि जीव्र पर को आत्मा कहते हैं, वे परमार्थवादी 
अर्थात्‌ सत्यार्थवादी नहीं है, ऐसा निश्चय (सत्यार्थ) वादियोने कहा हे । 

अब यहेँ। जीव अजीब का एकत्रित नाटक हे | 


आत्म पदार्थ क्या है, उसके गुण क्या है ओर उसकी अवस्था क्‍या 
है, इसे न जानते हुये पर के अश्श्रयप्ते अपना गुण माननेवाले कोई मूढ़ 
भाताकी ओरसे असात्रधान श्रज्ञानी ऐसा मानते हैं कि जो अध्यत्रसान है 
सो जीव है | कर्मक्रे निमित्तके आधीन होनेसे जो भाव होता है सो अध्य- 
वसतान कहलाता है। श्रांत्मा मात्र ज्ञाता है, उसे भूलकर कम निमित्तक 
पुण्य पाप के भाव होते हैं, उसमें एकत्व बुद्धिसे मानता है कि जो यह 
अध्यवसान है सो ही मै हूँ । इस प्रकार कम निमित्ताधीन होने से जो अध्य- 
वसान होता है, उसे आत्मा माननेवाले, और उस अध्यवसान को अपने 
लिये सहायक माननेवाले मूढ़--भज्ञानी हैं । 
कोई कर्मको जीव मानते हैं, वे कहते हैं कि यदि कर्म करें तो 
भगव्रान के पास जा सकते हैं और इस प्रकार कम से गुण --लाभ मानते 
हैं किन्तु यह बात मिथ्या है| कम से भगवान के पास नहीं पहुँचते, किन्तु 
कम और आत्मा क्या है इसकी मिन्न प्रतीति करने पर भगवान अर्थात्‌ स्वय 
अपने आत्म भगवान के पास पहुँचा जाता है। जब तक अपूर्ण है तब तक 
निमित्त शाये ब्रिना नहीं रहेगे, किन्तु यदि स्त्रय न जागे तो निमित्त क्या लाभ 
कर सकते हैं * पुण्य बन्ध से अ्नेफ बार भगवान मिले किन्तु भपने श्रात्म 
भगवान की प्रतीति नहीं की इसलिये लाभ प्राप्त नहीं हुआ । जड़क् को 
आत्मा माननेवाले अर्थात्‌ कमेसे लाम माननेवाले, कर्मको आत्मा माननेवाले, 
कर्ममें आत्मा माननेवाले ओर ऐसा माननेवाले कि कर्म मुझे मा दे दें तो 
धर्म लाभ हो,--सबर अज्ञानी मूढ़ हैं। 


१४) समयसार प्रबथषन तीसरा भाग 


कोई तीत-मन्‍्द पुएप-पापर के मात्र को जीव मामते हैं | शुमाशुम 
भाव में से शुममाव क्यो अच्छा ध्य्रेर अशुममात्र यय्रे घुग मानते हैं, किम्तु शुम 
अशुम ओर तीय मन्‍्द भाव सत्र परमांत्र हैं, पुपप-पाप माक्क्रे रसक्े परि 
वर्तन को भात्मा मानने बाते तपा उहसे सलाम मानने बालते मी मुड् दें । 

कोई ग फर्मेको भर्यात्‌ शरीएको ही झारमा मामले हैं। झोरवे शरी( छी, 
पृष्र, कुद्धम्ण एवं धन सम्पत्ति में दी सुख मानते हैं किल्तु वह बास्तत्र में सु 
नहीं है। शरीर भोर झार्मा दोनों प्रृपक्त पदाप हैं। पर पदार्थ अस्माको 
छु्ल महीं दे सकते | झमरमा का घुस झारमा में है, बह बाहर से महीं भाता, 
फिस्तु बह करयना मात्र हे । 


अड्ञानी मातते हैं झ--शरीर पुष्ठ करने से थआप्मा को श्लवाम होगा 
ओर शरीर के सुखाने से झारमा को द्वानि दोगी, इस प्रकार भपने को जड़ 
का रखपास्ता मानता है और समझ है कि उस्हें जैसा रखेंगे नेस्े रहेंगे किस्त 
यहद्द बात सर्यपा मिग्था दे शापक्रे पु्ठ होने वा छुझनेसे भात्माकों करे छाम इामि 
विक्मास्में भौर तीनसोऊमें मी हो सकती । पर पहार्थसे शारमाक्रे द्वानि साम 
दो दी नहीं सक्‍ता। शरीर से भात्मा बे द्वानि साम मानने बासा शरीर झौर 
शर्मा क॑ कार्यों को एक मानता है---पिन्तु बह मिप्पा है कर्षों कि दोनों 
के बाद एक मद्दी रिखु सपपा मिम्र हैं। 

भड्ानी मानता दे कि माल टाल गाने से शरीर में शारित भाती है 
बगर प्रक्त दोने से भारमा छो स्उर्ति मिशती है। ऐसा मामने बाते को यह 
प्रतीति मरी है मि जमा बी शक्ते झारमा पर ही झदलग्बिस है, रह सब्भामी 
शो शरीर छीर भहमा को एक दी स्वाप टक्ेप्त रद्ठा ट्रे। उसे पद पठा गहीं 
है हि झाजा की साय शक्ति आग्मा में और जड़ यी झड़ में है, बिसौप) 
शक्ति विस में करी भाती | शरीर को भामा मानने बाला मदर दे। शरीर 
सो झजरत रजवायों का पर है, बद रण्वणों का एींट झार्मा के साक्‍ 
गइता है ऐसा मानने बाला यद मददी समससा हि आमा ऐसे शरीर हो रहित 
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अशरीरी, चैतन्य मूर्ति तत्व है इसलिये वह मूढ़ है अज्ञानी है । 

कोई पुण्य पापक्े उदयको जीव मानता है, कोई साता असाता- 
रूप होनेवाले कर्मके भेदको जीव मानता है, और कोई आत्मा तथा कर्म 
को मिलनेको जीव मानता हैं । 


कोई कर्म के संयोग को ही जीव मानता है, किन्तु मेरा स्वभाव कर्म 
को लेकर नहीं और कर्म का स्वभाव मेरे कारण नहीं है। दोनों सर्ववा पृथक- 
पृथक पदार्थ हैं | कोई कहता है कि मस्तिष्क में विचार शक्ति है, इसलिये 
कर्म के संयोग से जीव है, यह सिद्ध होता है। किन्तु भात्मा को नहीं मानने 
वाले ही ऐसा मानते हैं । उन्हे यह तो विचार करना चाहिये कि जड़के 
मस्तिष्क में विचार होते है, या विचारोंके जाननेवालेके व्यापारमें 
विचार ज्ञानकी पर्याय है, इसलिये वह आत्मामें ही होती है, जड़को लेकर 
ज्ञानका व्यापार नहीं होता, इसलिये ज्ञानका व्यापार आत्मासे होता है | इससे 
सिद्ध हुआ कि कर्मके सयोगसे जीव नहीं है, किन्तु जीव खय॑ अपने आप 
ही खतः है। 

अज्ञानी जीव आत्माको किसप्रकार मानते हैं, सो यह अआगे भाठ 
बोलसे कहा जायेगा । इस जगतमें आत्माके असाधारण लक्षणको न जाननेके 
कारण नपुसकत्से अत्यत विमृढ़ होते हुए, तालिक -परमार्थभूत आत्माको 


नहीं जाननेवाले अनेक अज्ञानीजन विविध प्रकारसे परको मी आत्मा कहते 
( बकते ) हैं। 


आत्माका ज्ञान लक्षण असाधारण है, भर्थात्‌ उमका किसीके साथ 
मेल नहीं खाता । ज्ञान लक्षण किसी जड़में या परमें नहीं पाया जाता कुछ 
भाग आँखका, कुछु भाग अन्य अगोंका ओर कुछ भाग चैतन्यका लेकर 
जड़के साथ सहयोग करके ज्ञान लक्षण नहीं बनता, किंतु जड़से मित्र चेत- 
न्यका ज्ञान लक्षण सुस्पष्ट है, उस चेतन्यका असाधारण लक्षण ज्ञान है| 


आत्मा लक्ष है और ज्ञान उसका लक्षण है | यह उसका अविनाभावी लक्षण 
श्ड 
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है, गुण णौर गुणी झला झलग नहीं हो सकते। जैसे गुश ओर मिठास 
अमेद है, इसीप्रकार गुण कोर गुणी अमे” हैं। फ्रोध विमाव ऐ, लीर विमाब 
दु/ल है, और ह्वामगुण-सुखरूप दे, इसलिये फ्रोघाटिसे मिन्न भामाका श्वान 
शक्षण निर्दोप है | विमातब मी झारमाका सद्दणा महीं है तो फिर शरीर 
मन बाणी इत्पादि आप्माका लक्षण दो ही वड़ोंसे सकता है! इसलिये 
उम सबसे मिन्न जारमाका क्ञान शद्षण सवोगपूर्ग-निर्दोप दे। ऐसे भआ्रात्माके 
असाधारण सच्णाक्रो म जानते हुए मपुसरुपनसे झन्‍्यत विमड़ द्वो रहे हैं। 
भ्राचार्यदेष कइते हैं कि द्‌ मीतरसे शागनेरा पुरुषार्थ ह करे ओर परकोों 
झपना मानकर ठसमें छुल माने तो द्‌ नपुसक्र हे पुरुपार्थदीन है। आचार्यदेवने 
मपुसक रद्धकर कुछ कठोर लिशेषशक्त प्रयोग किया है तथापि उसके इस 
कपनमें करुणा विधमाम है। जिसे घर्मक्नी प्रतीति नहीं है और निसे यद 
खबर नहीं है कि झ्ामद्दित क्‍या है, स्व॒तत्रता क्‍या दे श्ौर भारमब्रस्त क्या है, 
वह अपने ज्ञान स्वकूपयों सूश्कर परको अपना मानकर, झपने भासर्मब्रीयको 
न मागता हुभा मपुसक हो रहा है| 
मेरा आारमबइस पुए्प पापके मिकारकोां छणामरमें नह करनेबाला आर 
केदसहाम प्रगट कानेवाक्षा है। ऐसे झपने स्वमाषक्रो न जागता हुआ 
अस्थैत विमूढ द्वोता हुसा नपुसक है। 
झआात्माके सरूपको न जाने *ग्रर झ्ह्रानी वमा रहे तो उसके पक 
स्वकृप मपुसक और मिगोदमें जामा होगा | उसे कोई माम महीं है इसलिये 
इद्ियोक् दाएबर एकेस्द्रिय्मे नायेगा निगोदका फक्ष प्राप्त करेगा। बह” 
मात्र मपुसक वेट है, बदसे घयतस्त कामसमें मी निकलना कठिन हो जायेगा । 
इसक्षिये यद्दों तबको पद्िचाननेका उपदेश है। 
यह सबसे पहले थानना चाहिये कि आत्मा क्या हे, कौर ठसका 
सक्षण कया है। शरीरणप प्रत्येक रजकख जात्मासे मिम्र है भोर कह रूपी है। 
पुक्य पापकी इति आत्मसस्‍्तसाओर्मे नहीं हे इसलिये उस अपेद्षासे बढ रूपी दे, 
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और जड्‌ है। उन सबके बीचमें आत्मा एक अरूपी चैतन्य पदार्थ है, 
उसका प्रिचय प्राप्त किये विना एकाग्र कहॉ होगा * पदार्थका परिचय ग्राप्त 
किये बिना पदार्थमें एक्राग्रता नहीं होती, और एकाग्रता हुये विना धर्म कहेंसि 
होगा ? द्वित कहाँसे होगा ? और सुख कहोंसे होगा ? यदि अआ्त्मस्वभावका 
परिचय करके, श्रद्धा करके उसमें स्थिर हो तो धर्म हो । 


भीतर भगवान श्रात्मा कौन है, उसका असाधारण लक्षण जाने 
बिना तत्वक्री पहेचान नहीं हो सकती । श्रात्माका ज्ञान स्वभाव है, इसका 
अर्थ यह नहीं है कि शाञ्रके पन्ने ज्ञान देते हैं, कितु ज्ञान अपने आत्माके 
ज्ञान स्त्रभावमें से ही आता है। ज्ञान आत्माका असावारण लक्षण है, अर्थात्‌ 
वह विभक्त नहीं है । थोड़ा ज्ञान ग़ुरुसे प्राप्त हो, थोडा शाद्ञप्ते प्राप्त हो, 
ओर थोड़ा आत्मास्ते प्राप्त हो, इसप्रकार ज्ञान स्वमाव एकत्रित होता हो सो 
बात नहीं है। किन्तु आत्माफा ज्ञान-स्वभाव अनादि श्रनन्त स्वत. है, वह 
किसी परसे ग्राप्त नहीं होता, उसे कोई पर दे नहीं देता, मै मात्र अपने स्वतः 
ज्ञानके द्वारा ज्ञानमें जानता हूँ । ज्ञान कहीं शरीरादिमें, या श्रान्तरिक बृृत्तियोंमे 
विभक्त नहीं है | हे प्रभु ? यद्द शरीर, इसके अग प्रत्यणग ओर प्रतिष्ठादि तू 
नहीं है | तू तो असाधारण ज्ञान गुणरूप है। असाधारणका श्र्थ यह है कि 
वह आत्मार्मे ही है, अन्यत्र नहीं। जो आात्मासे अलग नहीं हो सकता वह 
असाधारण है । शरीरादि तथा रागादि आत्मासे श्रल्लग हो सकते इसलिये वे 
आत्माका लक्षण नहीं हैं । 

असाधारण आत्म स्वभावकों न जाननेत्राले, उसकी श्रद्धा त्र करने 
वाले, तथा उसमें स्थिर न होनेवाले नपुसक हैं | पुण्य-पाप जो क्षणिक 
विकार हैं सो मैं नहीं हूँ | मै तो नित्य चिदानन्द स्वभाव हूँ । जिसे यद्द 
खबर नहीं है, वह परमें आत्मबलको लगानेवाला बलहीत नपुसऊ है, ऐसा 
आचार्यदेव कह्दते हैं | 


आत्माका जो आतरिक अरूपी बल हे वह शआत्मामें है, अर्थात्‌ 
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झपनेमें है। मेरा स्वरुप निर्विकश निर्दोप है-विकार रदित है, ऐसा ने 
माननेबाछ्े, पर पदार्षोको झपना मामले हैं, उनने भारमवीर्यको नहीं पदि 
श्वाता-भ्राध्मवरवपे मी दाना, क्योंकि वे शरीर और मन हृत्यादिकों श्रपना 
मामकर ठसामें जर्ककर वीयदीन हो रहे हैं, ठसमें भात्माके झमम्त भ्ररूपी 
गसको रोककर यीरयदीन हो गये हैं, झात्मा परसे मिन्न एक चैहस्यमूर्ति दे, 
पुए्प पाप झामा नहीं दे, भारमाका घुर भात्मामें दै। किन्तु झ्रास्मका डद्वित 
क्या है ? झ्रामाका छुछ कया दे ! ओर झ्रार्माग्री ल्वतश्रता क्‍या हे ? इसे त 
चाननेवाल्ते नपुसक हैं । 


आचार्यदेव करुणा करके ॥दते हैं फि द्‌ झतादि ध्मनम्त है, कोर 
ठेरे गुण भी भबिनाशी हैं । द मौतर झ्ममम्त गुणोंसे परिष्र्ण है, निर्दोष 
वीतराग खख्पप है और छणामएमें केक्शड्ान तपा परमात्मा दशा प्रगट कर 
सक्रे, ऐसा हे उसे मूखकर द्‌ इन पर पदार्पोर्मे कहाँ रुक गया द ? यह 
सदोषरूप सेरा स्वरुप नहीं है उसमें वीर्यहीन दोकर क्‍यों झटक (हा है ! 
व्‌ अपने स्वरूपकी प्रतीति कर । 
बढुतसे शिमद् जीब परमार्थमूल पझमास्माको न पहिचाननेबाले, तखव 
इष्टिकरो श सममनेषारे मपुसक होते हैं, लर्षात्‌ ने निगोदर्में जाते हैं । थे 
क्तमान त-बदश्चिको महीं सममते इसलिये मपुंसक हैं, और मबिष्यमें मी नपु 
सकझ् होंगे । वे लालू सकरकर्द इध्यादि निगोदर्म जायेंगे । स्मरझ रहे कि 
भालू सकरवस्द इत्यादिगें मौ झ्मात्मा है -जैतस्य है, ठसे मिगोदिया जौष बद्धते 
हैं, जो कि मात्र नपुसक ही दोते हैं । 
देवोमे स्री और पुरुष दोनों दोते हैं गपुसक नहीं होते । गरकों 
मात्र मपुसक् ही दोते हैं। जो जीब मलुष्यमब प्रास करके पद्दा ईसा बरते 
हैं, गमपात करते हैं मदिरा मांसका सेवन करते हैं. ओर कोोडशिगर तेल 
इस्यादि पीते हैं थे सब यह्षोंसे मरकर भरकम जाते हैं, और जो त्वइृढ्टिके प्रति 
बिरोष मात्र के हैं बे मिगोदमे जासे हैं | मनुष्पमब प्रत्त बरके झात्म शत 
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भावकों पहिचाने, और आत्मदशाक्रा साधन करे तो वह मोक्षमें जाता है । 
निगोदका काल अनन्त है | त्रसका काल दो हजार सागर ही है। आत्मतत्व 
परसे निराला है, उसे नहीं जाना और आत्म स्वभावसे विरोधभाव किया सो 
वह निगोदर्म जाता है| बीचमें दो हजार सागर ही त्रसमें रह सकता है, 
इसप्रकार त्रसका काल अल्प है। एक तो मोक्ष अवस्था दूसरी निगोद अवस्था- 
दोनों परस्पर एक दूसरेसे सर्वथा विपरीत हैं। मोक्ष दशा सादि अनन्त है और 
निगोदमसे अनन्तानन्तकालमें निकलना कठिन होता है, इसलिये यदि तत्व- 
परिचय न किया तो निगोदमेंसे निकलकर श्रनन्तकालमें सी लट शआदि दो 
इन्द्रियक्ा भव पाना भी कठिन हो जायेगा । यदि तत्वको समझ ले तो मोक्त 
ओर तत्वको न समझे; तो निगोद है। बीचमेंसे त्रसक्ना काल निक्लाल दिया 
जाये तो सीघा निगोद ही है ओर तत्वको सममनेके बाद जो एक दो भव 
होते हैं उन्हें निकाल दिया जाये तो सीधा सिद्ध ही है । 


नरककी अपेक्षा निगोदमें अनन्तगुणा दुःख है | बाह्य सयोग दुःख 
का कारण नहीं है, किन्तु ज्ञानकी मूढ़ता ही दु'् है। अभ्रिमें कुलस जाना 
दुःख नहीं है किन्तु यह प्रतिकूलता मुमे होती है इसप्रकार मोह करना सो 
दु'ख है। इसीग्रकार अनुकूलतामें बाह्य छुविधाओंके साधन मिलनेसे घुख नहीं 
द्वोता, किन्तु उसमेंसे मुके छुख होता है, इसप्रकार मोहसे कल्पना करता है, 
किन्तु वह्द छुख नहीं, दु.ख ही है । 
बहुत बड़ा सम्पत्तिशाली हो, समीग्रकारकी बाह्य झुविधाएँ हों और 
सिरपर पखा घूम रहा छो, उसमें सुख मान रहा है, मार्नों सात छुख इसी 
वैभवमें आगया हो। किन्तु भाई जेसे पखेमें चार पॉँखें होती हैं उसी प्रकार 
चार गतियोंकी चार पॉर्खोबाला पखा तेरे सिर पर घृम रहा है, इसलिये उसमें 
सुख मानना छोड़ दे और अपने श्ात्माकी पद्दिचान कर, अन्यथा सीधा निगोद 
में जायेगा कि जह्“ँसे फिर तेरा ठिकाने लगना कठिन हो जायेगा। 
आचार्यदेवने यहाँ कट्दा है कि बहुतसे अज्ञानीजन परको झात्मा 


११० ] समयसार प्रबंचनन तौसरा माय 


मानसे है, किरतु उन्होंने यद नहीं कद्या कि जगतके सभी जीब ऐसा मानसे 
हैं, इसका करण यह है कि जगतमें आत्माके स्वरूपको चाननेबाष्ते जीब मी 
हैं। इसशिये समीको झग्जानी जम नहीं कह्मा है, कित्तु पहुत्से अड्डानीननका 
शब्द प्रयोग किया है। जगतमें बहुभाग अश्वानी जीव धमाके म जानने 

बारे होते हैं, थे नीप अश्माप स्व॒तन्त्रताकोो मूखकर परतन्क्रतामें रुके हुए 
हैं। वे पर छोर आत्माको मिन्न न समसनेसे परको ह्वी भरात्मा कदते हैं. भोर 
बबसे हैं । जैसे समिपातसे झाविए्ठ मानव फोई मान म होनेसे यद्या तद्ा 
बढसा है, इसीप्रकार आरम स्मारक मानते यिना झड्मानी जीव परको ध्यपना 
मानकर यह्ा तद्ा बक्से हैं। मानबंगरका है इसलिये बकता है, ऐसा 

झाचार्यदेबने कहा हे! 


झहानीजीव परवो ही आरमा मानते हैं, किन्त मै परसे मिन्न, शुद्ध 
स्वरूप पतारि अनन्त, सतत स्व॒भायी आत्मा हैँ, ऐसा स्वीकार मह्दी करसे सारमाक 
बास्तविक स्वरूपको माने सिगा जबतक झमपना अत्तित्य म जाना जाये तब 
ठक झन्यत्र झ्मपना भ्रस्तित्व माने बिना नहीं रहते । 
परसे प्रपक्र करनेरूप ब्ाम प्रतीति ओर खंतर्गर्मे स्पिर ोनेक््न 
चारिश्र स्वकृस जब्तक ड्रात न ह्वो तत्र तक कहीं म॑ वर्जी तो अपने झस्तित्व 
क्यो मानेगा ही । ठस ह्वान दशम ओर भारिप्रको स्त्राप्नय कड्डो, छुल कड्ो, 
द्वित बढ़ो, या झ्मक्ग द्ोनेकय मार्ग कद्दो, ऐसे मार्गको जाने बिना परको झपने 
रूपमें तो मानेगा दी । 
कोई तो य् वदते हैं कि-स्वामानिक्त भर्पाद्‌ स्वयमेत्र उत्पन्न हुआ 
धग हेपके द्वार जो मख्ठिन ध्यप्पबसतान है सो बध्द जीष है | 
जब स्यापारमें साम होता है सत्र प्रसल्त डो जाए है, औौर सब डानि 
हो जाती है तय दु खी होता हे. यह सब्र अंतरंगर्म दोनंबाखा राग द्वपका 
बिकारी मात्र है ठसीको मुछ लोग जीब मानते हैं बे अपना पृथक सकते 
अशमा गई पदिच्नानते इसत्तिये छ्णिक बिछारी पर्यायक्े ध्मात्मा मानते हैं । 
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आत्मा निर्विकार चेतन्य ज्योति है, उसे नहीं माना और च्षणिक विकारी काम 
क्रोध को अपना माना सो श्रान्ति है, विपरीत अभिपग्राय है, विपरीत श्रमिग्राय 
अर्थात्‌ उक्टा आशय है श्र्यात्‌ चौरासी के अवतारका कारण है। जो 
विपरीत है सो मिथ्या है। 

अज्ञानी तर्क करता है कि जैसे कालेपन से मिन्न श्रम्य कोई कोयला 
दिखाई नहीं देता उसी प्रक्नार अ्रध्यवसान से मित्र भन्‍य फोई आत्मा देखने में 
नहीं श्राता | वह कहता है कि कोयला कहीं कालेपन से अलग होता है 
कोयला और कालापन एक ही होता है | कर्म और श्रात्मा की एकत्व बुद्धि 
के अमिप्राय से भ्ज्ञानी कहता है कि जैसे कोयला और कालापन मिन्न नहीं 
है इसी प्रकार मैं राग करनेवाला हूँ और राग द्वेष मेरा ग्रुण है, इसग्रकार 
हम गुण ओर गुणी दोनों एक हैं । पर पदार्थक्रे अबलम्बनसे जो विपरीत 
भाव होता है सो गुण है ओर मै गुणी हूँ, इस प्रकार हम गुण-गुणी दोनों 
एक हैं । जेसे गुड पदार्थ गुणी है ओर उसकी मिठास गुण है। जैसे गुण- 
गुणी दोनों एक हैं उसी प्रकार अध्यवसान ओर आत्मा एक है । 

राग द्वेष को दूर करने का मेरा स्वभाव है, उसे दूर करने का आत्मा 
में बल है, और आत्मा में वीतराग स्वभाव भरा हुआ है, उसका श्रद्धा ज्ञान 
करना कुछ जमता नहीं है, हम तो विकार को ही आत्मा मानते हैं ऐसा 
अज्ञानी कहता है । 

राग छ्वेष विकार और दोष है, आत्मा निर्विक्ल्प विज्ञानधन स्वरूप 
है | तब क्या निर्दोष आत्मा का स्वभाव दोष स्वभाव हो सकता है ” कदापि 
नहीं हो सकता । तात्पर्य यह्व है कि राग द्वेप रूप मलिन परिणाम-पात्मा 
का खभाव नहीं है । 

अज्ञानी जीव राग द्वेषकों अपना खभाव भानता है, इसलिये राग 
द्वेष में मत्त होकर जिसके साथ नहीं बनता उस पर क्रोध करके कद्ता है कि 
इस गाव से तेरी जड़ें उखाड़ कर फेक दूँगा, तुमेइस गाँव में नहीं रहने दूँगा. 
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किम्ठु माई ! किसीका मिगाड़ करना या पुघार करना तेरे दवादर्का वात नहीं 
है, दारमा जीतना पते कृत पाप पुयपके अनुसार दोता है, राजाध्मोगें जो 
शर्ाई दोती है ठसते वे जीठते हैं या द्वारते हैं सो यद्द प्रषे कृत पुयय पापके 
चोगालुस्तार द्वोता है, बर्तमान प्रप्नसे जीतना द्वारना नहीं द्ोता, करिम्तु भाव्म 
बर्मकों प्रगट बरमा ध्मास्माके बर्तमान प्रयत्न के द्वापनत्न बात दे । 
अंड्ामी कद्वता है कि राग ऐप रूप मत परिणाम ही झ्ारमा है। 
मशिम माद से मिम्न श्रात्म दिखाई महीं देता, जैसे काक्षेपतसे मिल कोई 
बोपशा दिखाई नहीं देता | 
पुस्तक, दूबात, बर्ूम इष्पादिमें रणदेण नहीं होता, श्पोकि जिसमें 
झामगुरु, शांतंगुझ, निर्मछगुद् महदी है, उसमें बिकार मी केसे दो सफसा है ! 
ताल यह है कि जिसमें गुणा दोता है. ठसौर्मे दससे विपरीत रूप अवगुण 
होता है। गुरका बिपर्यास ही तो झ्मदरगुण है राग द्वेष झ्मात्माके गुणकी 
विपरीतता है। स्िसमें शांत गण कमा गुण ह्ाम गुण न हो, उसमें राग 
द्रेष शोर क्रोपरूप शिपरीठता मौ मईीं दोती, इससिये अषगुण भात्माव्री 
पर्यापमें दोते हैं. किस्‍्तु थे क्मात्माक्य् स्वमाव मई हैं, क्योंकि वह गुरकी 
जिपरीतता है, इसलिये जो झअत्रगुण हैं सो ध्मरमा नहीं है, किस्तु भ्रास्मा, 
अबगुरसे कस है। ठस झदगुणरूस विपरीततासे मत्रका स्ममाव नई दो 
सबरा भर मुश्ति भी मिश्र सकती । 
कोई अड़ाती कद्ठता है कि अनादि जिसका परे लगपत्र है, भोर 
झमस्त मविष्यका अषप हे, ऐसी जो एक संफरणरूप ( श्रमणरूप ) क्रिपा 
है सो ठसकृपमें करी करता इुभा कर्म ही जीव है, क्योंकि कमसे मिले 
कोई जौब देखनेमे महा जाता, इसलिये कर्म दी जौब है | 
जैसे एगप्रेषके माव किये दो उसी प्रकार कौना कुत्ता गिशलौ 
इष्यादिके मद्र मिलते हैं. इसका बक्रण प्रो अबयय अपात्‌ पवेकत कर्सका 
पख है । बज्ञानीकों कर्ससे मिग्न झास्‍्मा हीं जमला । उसकी समझें कर्मसे 
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मित्र श्रक्रिय ज्ञान स्वरूप भात्मा है वह नहीं बैठता, कितु आत्मासे मित्र जो 
कर्म है सो वही शज्ञानीको दिखाई देता है । 


एक अमिप्राय ऐसा दे कि जो पूर्व अवयव अर्थात्‌ श्रनादिकालके कर्म 
बँघे हैं वे श्रव कैसे छूट सकते हैं ? किंतु भाई ! वे कर्म तेरी भूलके कारण 
बचे हैं तेरी भूलको लेकर ही तू परिभ्रमण कर रहा है, यह चौरासीका चक्कर 
भी तेरी भूलके कारण लग रहा है, इसलिये तू अपनी भूलको दूर कर तो 
कर्म छूट जायेंगे | परिश्रमण करनेमें कम॑ तो निमित्त मात्र हैं | तने श्रपनी 
अनादिकालीन भूलको नहीं छोड़ा इसलिये तुमे; परिभ्रमण करना पड़ रहा है, 
किंतु जिसे अपनी भूलकी खबर नहीं हे वह यह मानता है कि-यह कर्म ही 
मुझे; परिभ्रमण करा रहे हैं और कर्म ही पराधीनतामें डाले हुए हैं । 

... जैसे एक मलुष्य किसी धर्मशालामें गया ओर वहाँ जेँघेरे कमरेंगें 
चला गया, कपरेके बवीचोंबीच पत्थरका एक खम्भा था, उसे देखकर वह 
सममभा कि यह कोई मनुष्य है--चोर है, वह उसे पकड़ गया और उस मनु- 
ष्यरूप माने हुए पत्थरसे लिपड़ छिपड करने लगा थोड़ी ही देरमें वह पत्थर 
उस मनुष्य पर आा गिरा, फिर क्‍या था * वह मनुष्य नीचे और पत्थर उसकी 
छाती पर १ तब वह्ट मनुष्य बोला कि भाई ! तृ जीता और मै हारा, अब तो 
उठ ओर मुझे छोड़ * फिंतु वहाँ कौन उठता और कौन छोड़ता * उस मूर्ख 
ने तो पत्थकको आदमी मान रखा था ओर पत्थरको स्वय ही पकड़ रखा था 
इसीप्रकार स्वय कर्मरूपी पत्थरकी पकड़ बैठा है, और कहता है कि कर्म मुमे 
हैरान करते हैं। वह अज्ञानी जीव कर्मोंसे कहता है कि अन्न तुम मेरा पिंड 
छोड़ो, किन्तु वह यद्ट नहीं समझता कि स्वय ही कर्मोंको लपेटे हुए है, यदि 
वद्द उनसे अलग होना चाहे तो कम तो अलग हुए ही पड़े हैं | हे ! अज्ञानी 
जीव तू अपनी विपरीत मान्यताको छोड़ | कर्म तुमे बाघा नहीं दे सकते 
क्योंकि एक तत्व दूसरे ततबको त्रिकालमें मी बाधा देनेको समर्थ नहीं है | 


अब भविष्यके अवयवकी बात कहते हैं | कुछ लोग कह्दते हैं कि 
२४ 
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मुझे कर्म कव तक चक्कर खिल्लायेंगे किशु ऐसा बद्धनेद्राले पुरुषार्थदीन गपु 
सक हैं। कर्म मुमे दुखी करेंगे अबबा कर्मोने मुमे परेशान कर ढाला इस- 
प्रकार तू मया कह रद्दा है ? कुछ विचार तो सही ! क्‍या जड़ कर्म तुमे हैरान 
कर सकते हैं * क्‍या तेरी सत्तामें पर सत्ता कमी प्रगेश कर सकती है कि जो 
तुमे हैरान करे या दुली कर सके | ब्लेसे कोई मद्दिला झपने छबकेसे कहकर 
बाइर जाये कि घरको देखा मैं अमौ जाती हूँ। उपर मेंकि जाने पर सबका 
खेलनेगें खण गया और गिहलौ दूध पी गई | बब माँ झाकर देखती है तो 
खडकेसे नाराज होती है सौर कहती है कि त्‌ घरमें मरता पा कि भहीं ! इस- 
प्रकार माताके बद्नेका तात्पय यद्ट मी है कि द घरमें मर गया पा या हीं 
विद्ध बइ यह म्पक्त करना 'चाइती हैकि द्‌ घरमें पा या महीं। इसीप्रकार भा 
मंदेव कइसे हैं कि झकेशे कर्म ही हैं या तेरा मी कोई झ्स्तित्त है ! तू कहो 
अहा गया ? तुममें कुष्ठ दम है या महीं ! बद्धां द्‌ है या मात्र कर्म ही है | 
तू धिपरीततासे असग दो जा कि कर्म झक्षण ही हुए पढ़े हैं। इस शरीरके 
कारणमूत जो कर्सके रणअकण थे उनके दटने पर यह्द शरीर मौ इट जाता 
है। जो झस्नरग होने योग्प दोता है कह सत झद्ग हो जाता है। मात्र पिदा 
नगद ह्वाम स्वरूप झ्मारमा है, ठसके अतिरिक्त शरीरादिक तथा अग्रेधादिक सब 
पर पदार्थ इटने पोग्प हैं ओर वे हट जाते हैं । 
शरीर जो ऐग दोता है सो किसी कर्मक्य कार्य है, और जब रोग 
इट जाठा हे तब उसका कारणमूत कर्म मौ इट चुका होता है। स्वय 
राग-द्वेप काम कोष न करे तो ठसका कारय कर्स मौ इट जाता है, हर 
मात्र अलग झारमा रह जाता है | 
कर्मका गाम शासमेंसे सुमा ध्ग्रेर बद्ने श्वगा कि कर्मोंके क्परया 

गति मिलती है कलर जैसी गति दोती है, मैसौ मति द्ोती है, हश्यारि | किर्तु 
ऐसी डहनी बात मे बदबर यह कद्ना चाहिये कि झेसी मते होती है बैसी 
गति दोती है | 
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कुछ लोग कद्दते हैं कि हमें इन अवतारोंसे अलग नहीं होना है, हम 
तो यद्द चाहते है कि भ्रच्छे अवतार मिला करें और भव धारण करते रहे । कुछ 
लोग यह चादते है कि हमें तो निरन्तर मनुष्यमव मिलता रहे और हमारी 
सोने चांदीकी दुकानें चलती रहे, बस हमें फिर मुक्ति नहीं चाहिए । किन्तु 
उन्हें यह मालूम द्वोना चाहिये कि उन्हें मुक्ति तो मिल ही नहीं सकती किन्तु 
निरतर मनुष्यमव धारण करते रहनेके योग्य पुण्य बँघ मी निरतर नहीं हो 
सकता । क्‍योंकि जब श्रात्म प्रतीति नहीं करेगा तो पुण्यभावके बाद पाप- 
भावका झ्ाना अवश्यम्भावी है । 


अज्ञानी जीव दया और दानके उच्च शुभ भाव करे तो उससे उसे 
उत्कृष्ट पन्द्रह् कोड़ा कोड़ी सागरकी स्थितिवाला पुण्य /बन्ध हो, किन्तु शुभ 
परिणाम विकार है ओर विकार मेरा स्वभाव नहीं है । विकारको नाश करने 
की मेरी शक्ति हे जिसे यह खबर नहीं है, उस भ्रज्ञानीके पुण्यकी बड़ी स्थिति 
बँंधती है, किन्तु ज्ञानीके पुण्यकी बड़ी स्थिति नहीं बँधती, क्योंकि उसकी 
दृष्टि पुण्य पर नहीं हे, किन्तु अपने स्वभाव पर है | उसने विकारको अपना 
स्वभाव नहीं माना इसलिये उसे पुण्यका रस अधिक और स्थिति कम पड़ती 
है, वह उत्कृष्ट स्थिति अतःकोड़ाकोड़ी सागरकी बॉधता है, किन्तु श्रज्ञानी 
पम्द्रद्ध कोड़ा कोड़ी सागरकी स्थिति बाँधता है, किन्तु पन्द्रह कोड़ा कोड़ी 
सागरोपमका पुण्य मोगनेक्का इस जगतमें कोई स्थान है ही नहीं, क्योंकि यदि 
त्समें गया तो वहाँ दो हजार सागरसे भ्रघिककी स्थिति नहीं है। अज्ञानीकी 
दृष्टि पर पदार्थ पर है, इसलिये शुभभाव को बदलकर अशुभमें जाकर पुण्यकी 
लम्बी स्थिति तोड़कर निगोदमें चला जायेगा। 

जिसकी दृष्टि पुण्य पर है, जो पुण्यसे धर्म मानता है, और जिसे 
यह खबर नहीं है कि आत्मा पुण्य पापका नाशक है, वद्द पाप करके पुण्यकी 
स्थिति तोड़कर निगोदमें चला जायेगा । ज्ञानीकी दृष्टि शुद्ध पर पड़ी हैं, "इस 
लिये वह्द पुण्यकी बाँघी हुई स्थितिको तोड़कर शुद्धमें चला जायेगा, शुभ- 
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परिणाम को तोड़कर शुद्धमे चस्ा जायेगा, धगरेर झड्मानी शुम परिणामको 
तोड़कर अशुममे 'चल। जायेगा । 

सर्वेश्ष मगवानने जसा देखा है वैसा कद्दा है | सेज्ञ मगवाव किसी 
के कर्ता नहीं विस्तु ह्ाता हैं | इससमय बर्तमानमें महाविदेद रोम्रमें प्रिलोकी 
नाप तीपेकरदेव श्री सीमपर मगवाग बिराजमान हैं वे जगतके हाता हैं कर्ता 
नहीं | उन सर्वह्ष मगवन्तोंने भब्वानियोंके झमिप्रायोंकोी भेसा छागा है, गेसा दी 
कड्ा है | 

अहानी मलुष्प बाल्तप, झ्रह्ठामकष्ट बरता है, उससे कदाबित्‌ पुणप 
बांफ्ते किन्तु ठस्वत्र दृष्टि पर पदार्थ पर दे, इसक्षिये शुमक्रो बदक्षकर भण्युम 
हो जागेगा। क्पोंकि पुण्य परिणाम करते समय ऐसा विपरीत जमिप्राय घा 
कि ओ पुयय द सो मे हूँ, इसलिये पुण्फ्के साथ ही दर्शन मोइका मी बर्थ 
हशा पा। विपरीत माम्य्ताके बसे पुण्यण्री स्पितिको तोड़कर भझश्युममाष 
करके शरक निगोदर्मे अला जायेगा। 


बानी सममता है कि मै इस रागद्रेषका ठत्पादक महीं हूँं। झक्य 
शुभ राग दोता हे कि्यु मै ठसका उत्पादक गहीं हूँ, मे तो अपने स्वमाक्का 
उत्पादक हूँ । इस प्रकार ब्ानीकी इप्टि शुद्धपर होती है, इसशिये बढ पुए्यवी 
स्पितिकरो लोबकर शुद्धमें चलना जायेगा । 


यहाँ झ्ाआर्यदेशव कहते हैं कि जो जीब कर्मको ही झ्मात्मा मामते 
हैं ठस्हें मदद झत्र नहीं है कि कर्मोंका नाश करके वीतरागता प्रगट करने- 
गाते हम ही हैं ते जीद संसारमें ही परिभ्रमण करते रहेंगे । 


प्रेण्िक राजा जैसे एकाबठारी हुए हैं सो बढ सम्पकू दम ओर 
सम्पऊू ड्ागका प्रताप है आर्माक्प्र निर्मस्थभाव परसे मिम्न दे ऐसी प्रतीति 
करके और उस प्रतीतिके बससे मे एक्रबतारी होगये हैं। भेखिवराजाके 
मदमें तस्होंने तीयेकर गोक़्का बन्च किया है। झमी बह प्रथम गरकें हैं, 
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बहँसे निकलकर वह तीयैकर द्वोगे । जैसे यहाँ मगवान महावीर थे उसी 
प्रकार वे आगामी चौवीसीमें तीथैकर होंगे । 


आत्मा और दूसरे जड़पदार्थके स्वागको यदि अपना माने तो उससे 
मिन्न श्रद्धा, ज्ञान और चारित्रका पुरुषार्थ नहीं किया जा सकेगा। शअआात्माका 
हितरूप और छुखरूप स्वभाव अनादिकालसे विद्यमान है, उसपर जो कर्मका 
वेष चढ़। हुआ है उसे जबतक प्रथक जानने और माननेमें न आये तब तक 
उसे अलग करनेका अतरंग पुरुषार्थ नहीं हो सकता | ज्ञान मूर्ति भगवान 
आत्मा जिस स्थान पर है, उसी स्थानपर अन्य कर्मकी उपाघिरूप विकार 
दिखाई देता है, उसे अपना माननेसे भी प्रथक्त्वक्ा पुरुषार्थ नहीं किया जा 
सकता । चेतन्य सत्ता कर्म और कर्मके विक्रारसे मिन्न है, ऐसा छुनने समभने 
ओर मनन करनेका पुरुषार्थ जिसके नहीं है, वह्ठ कहीं न कहीं, अपने अस्तित्व 
को स्वीकार तो करेगा ही, इसलिये शुभाशुभभावको अपना मानकर वहीं अड़ 
जाता है । 
कोई अज्ञानी यह्ष कह्ठता है कि कोयला कालेपनसे भलग कोई 
वस्तु नहीं है, इसी प्रकार राग-द्वेषरूप अव्यवसान ओर जीव अलग नहीं हैं। 
अध्यवसान अर्थात्‌ कर्म ओर झआात्माका एकत्व बुद्धिरूप अभिप्राय । भज्ञानी 


कइता है कि हम तो विकारी भावमें ही बने रहेंगे उससे अलग कोई जीच हमें 
दिखाई ही नहीं देता । 


ओर अज्ञानी कढ्वता है कि हमने कमी मी आझात्माकी निर्मलता 
अलग नहीं देखी है, इसलिये दम तो कर्मको ही झ्ात्मा मानते हैं | अनादि 
ससारमें परिभूमण करनेरूप जो क्रिया और उस रूपसे क्रीड़ा करता हुआ जो 
कर्म है, वही हमारे मनसे आत्मा है| इसप्रकार वह कर्मके आधारसे ही आत्मा 
को मानता है। कई लोग यह कह्ते हैं कि कमोंक्रे बल हो तो हमारा बल 
कैसे चल सकता है ? वे सब कम ओर श्रात्माको एक ही मानते हैं, क्योंकि 
उन्हें अपनी शक्ति पर विश्वास नहीं है, और कर्मकी शक्ति पर विश्वास है, 
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इसलिये ये कर्मकोो ही आत्मा मामते हैं [ 
कोई भड्ानी फद्वता हे कि तीज मद झनुमबसे मेदरूप दोनेवाले 
दुरंव ( निसका मंत्र दू६ है ऐसे ) रगरूप रससे परिष्रर्ण बष्पमसानोंशी संतति 
( परिपाटी ) है जीष है, उससे थस्य कोई जीब दिल्लाई नहीं देता | 
कुछ लोग बड़ते हैं कि आप मजे ही झात्मा-झआरमाकी रट शगाते 
रहें किस्तु इम तो कमी तीज तंग और कमी मद रागकी 'चलनेबाशी परंपफ्के 
अतिरिक्त किसी झम्य प्माश्माक्ये देखते ही नहीं हैं| इमें तो कपट और छोमके 
तीज क्षोर मद प्रबाइका अंत करना ह्मति कठिन ध्यीर भति दूर मालूम द्वोता 
है, इसलिये जाप जैसे अहमाक्ा बर्णेन काते हैं वह दमारी बुद्धिर्मे नहीं 
बेटला । भज्जामीको रागक्य छनुमदर है, बिसु ठससे परे आस्माक्रे स्वाश्रय धत्व 
की उसे शबर महीं है, इसक्िये उसक्रे चौरासीके श्रमणात्रा परंपरा चरश्त रही 
है । पशें पहले भ्रप्पप्रसान औीए फिर क्रम तपा उध्के माद अ्म्पइसानबी संसति 
पर भार दिया गया है । 
कुछ छोग कइते हैं कि पुपप करते करते धर्म होता है, भर्पात्‌ राग 
करते बरसे धर्म द्वोता हे, उस्तु रागको तोड़कर रागसे परे जो धर्म होता है 
बह बात उसकी नहीं बेठती | 
आाज्ञाय”व बद्धते हैं कि एक तो यह मनुष्य देह मिलना ही दुर्शम 
है, भोर फिर उसमें एसी यपार्थ बात ब्यनमें पड़ता और भौ किन है। 
यदि यद्द ड्ात म दवो कवि में स्वाथयी कद कया हैँ और मेरा शरगामूत कौन 
है तपा छापको अइछ करनेड्रि कृषि मी म हो, तो फ़िर कहाँसे जाकर 
उप्तज्र ठद्धार द्वोगा | स्त्रय अपर तश्यकों मं समके तो समम्घने बाले मौ बैसे 
है मिल जाते हैं। जब कि अपरगान ठपाटान ही थैसा दोता है नैसा दी लिमित 
मौ मिश्न जाता है । 
अबड्डानी बदता है सि मद-सीज शंगसे पार पहुँचने बी बात इमें 
गरीं येटती । तीज राग ध्यैर झरदरागबी संतति अर्थात्‌ एकड़े बाद एक प्रबाद 
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चलता रहता है | एक समय भादवार सज्ञा होती है तो दूसरे समय मैथुन संज्ञा 
होती है और फिर तीपरे समय भक्ति प्रज के परिणाम हो जाते हैं, इसप्रकार 
एकके बाद एक सतति चलती रहती है, किन्तु अज्ञानीके मनर्भे यह बात नहीं 
जमती कि- इस संततिको तोड़कर श्रात्माका निमैल चैतन्य स्वभाव प्रगट किया 
जा सकता है । भज्ञानी मानता हे कि सततिको तोडा ही नहीं जा सकता 
वह यद्द नहीं समझ पाता कि सततिको तोड़नेवाला मे उससे मिन्न, नित्य, 
भरुव भत्ता हूँ | पु 

अज्ञानीको यह स्थूल शरीर तो दिखाई देता है, किन्तु मीतर होने 
वाले सूद्रम राग हेष दिखाई नहीं देते, और वे राग द्वेष आत्माको बाधा पहुँ- 
चाते हैं यह नहीं देखता, इसलिये रागद्वेषको ही शत्मा मानता है, यदि कोई 
उससे पूछे कि कया तुमे कोई मीतर बाघा देते हैं तो साफ इन्कार कर 
देता है कि नहीं, कोई बाघा नहीं देता । इसका कारण यद्द दे कि उसे जो 
ती्र और मद राग बाघा दे रहे हैं, वे दिखाई नहीं देते | यदि कोई मार दे, 
काट दे तो वह दिखाई देता है , किन्तु वह यह नहीं जानता क्षि मैं ज्ञानघन 
भात्मा सृक्म रागद्रेषपे मिन्न हूं, इसलिये उसे वे रागद्वैष बाधक नहीं मालूम 
होते । 

कोई अज्ञानी कद्वता हैं कि नवीन ओर पुरानी अवस्थादिभावसे 
प्रवतमान नोकम ही जीव है, क्योंकि इस शरीरसे अन्य कोई मिन्न जीव 
दिखाई नहीं देता । 

अज्ञानी कहता है कि हमारी हिलने-डुलने और चलने फिरने 
आदिकी अवस्थाके अतिरिक्त अन्य कोई प्रथक्ष आत्मा हमें भासित नहीं 
होता । नई पुरानी अवस्थादिके भावसे प्रवतमान, अर्थात्‌ बाल युवक झोर 
दृद्धावस्था रूपसे परिणमित द्ोता हुआ नो कम ही जीव है, इससे अतिरिक्त 
अन्य कोई जीव छमारे देखनेमें नद्टी आता। । 

शरीर और वाणीकी हलन-चलन और बोलनेकी जो अत्रस्था होती 


११७ ] समयसार प्रवचन तौसरा भाग 


है ठप समय इसमग्रे बसपा बक्षग ह्वो ओर मेरी अवस्था ध्यक्षग दो ऐसा 
इमें मासित नी होता | बालक होगा, युवक ोमा प्र हृद्ध होना, श्स 
प्रकक्त मई-पुरानी झ्रबस्पा और इसन चरम तपा बोलने हत्यादिकी सारी झत- 
स्पा सके माबसे होती हे, किन्तु अज्ञामीको यह मासित महीं होता कि इसी 
अदस्पा रट्रैर मेरी अ्रगस्था अलग धक़्ग है | शरीरणी भवस्पा अपने झाप 
ही परिणमित होती ढै, यदि ऐसा न हो तो किसौकों मुखार 'चढ़ानेकी इच्छा 
गईं दोती तथापि शुलार झ्मा जाता दै, शरीरमें कम्पषायु दो ऐसा कोई 
मह्ठी चाइता, फिर भी कम्पबायु हो जाती दे, शरीरकों बहुत झच्छा रणने 
की इफढ्ा इोनेपर भी सखबर सफड़ी हो जाता दे, इससे स्पष्ट सिद्ध दे कि 
शरौरकी समस्त झगस्पाएं, झपने झ्माप दी परिणामित होती हैं, इसमें काभाका 
कोई दाष मह्दी है । 


लानी बढते हैं कि शरौरणी इोनेषाती समस्त भपस्पाक्मोसे 
अत्मा, ध्मात्माके गुणा और अदस्थाएं तीनों मिन्न हैं, ऐसा इमें मासित महीं 
होता, इसछिये दम मागते हैं कि शरीर झोर झात्मा एक है । 

जो यह मानते हैं कि शरीरगी ध्यगस्वाभोंको हम कर सकते हैं या 
वे इमारे ही झाबीन हैं, वे सत्र शरौरकों ही भातमा मामते हैं । 

शरीर तो माताके पेटमे बनता है, भर फिर बाहर ब्यावर खान-पान 
करनेसे कमश बड़ता है, भोर फिर अब ठसफ्ना स्थिति पूरी दो जाती है हब 
बड़ छूट जाता है, पा भात्मा बूसरी गतिगें जाकर दूसरा शरीर घारस बर 
शेता है | इसप्रकार भष्मा सतत, निष्म मिश्न है औऔर शरीर मौ सर्घषषा मिस्र 
है, ठपापि ऐसे मिश्न खमावकों म मासकर झड्जानी जीब मूड़ दोोता हवुसा 
शारौरको ही थास्मा मामता है | 

कोई झद्वामी औब यह मानते हैं कि समस्त शोकको पुपयय-पापरूप 
पै म्याह करता हुआ कर्मक्रा मियाकः दी जीत है क्योंकि शुमाक्ुम साबसे 
पृथक झम्प कोई जीव दिलाई महों देता । 
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अज्ञानी कहते है कि-यह वात तो हमारी सममरमें श्राती है कि 
पुण्य पापके रसको हम करते है, ऊिन्तु उससे भिन्न श्रात्माका जो शातग्स है 
उसे आत्मा कर सकता ह, यह बात हमारी समझें नहीं आती । शुभाशुभका 
जो विपाक मीतर उदयमें आता है, यहाँ उसके कर्नसका आशय लिया गया है । 
अज्ञानी कहता है कि ऐसे शुभाशुभ विपाकसे मिन्न आत्माक्रा ग्रुण मानना 
ओऔर उस गुणकी अप्रस्था भी शुभाशुभविपाकसे भिन्न प्रगट करना सो यह 
वात हमें नहीं जमती। उितु पुण्य पाप शआत्माका खभात्र नहीं है और श्राध््मा 
उन भावोंका कर्ता भी नहीं है, मगर स्थिरत्रिंब्लरूप भात्माके शातरसका 
आत्मा कर्ता है। अज्ञानीको यह बात नहीं जमती | 


जगतक्ो यदि उसके अनुकूल कहनेत्राले, चापलूस लोग मिल जायें 
तो उनक्री बात जम जाती है। आज पैसे वालोंकी हों में हों मिलानेवाले 
बहुतसे लोग पाये जाते है । यदि कोई शच्छी रकम कमा लेता है, और 
कोई दो चार हजार मासिक वेतन पाने लगता है तो वह उसकी वर्तमान 
चतुराई या बुद्धिका फल नहीं है, किन्तु एवं कृत पुणयका उदय है | वर्तमानमें 
अनेक काले कृत्य करनेवाले भी अच्छी सम्पत्ति प्राप्त कर रहे हैं, और बड़ी 
बड़ी पदवियों मी पा लेते हैं, किन्तु यह सब पूर्वक्षत पुण्यक्रा परिणाम है। 
शमी जो कुकृत्य कर रहे हैं सो उनका फल शअआगामी भवमें घुग मिलेगा | 

आचायदेव कहते हैं कि हे भाई ! यदि ऐसे सुअवसरमें भी धर्म 
नहीं करोगे तो कन्न करोगे * तुके अपनी तो खबर है नहीं और परके द्वारा 
अपना हित और धर्म करना चाहता है, सो यह्द कैसे होगा * यह तो श्रपने 
आत्मबलको हीन करनेकी, उसे नपुसक बनानेकी बात है। ससारके तथाकथित 
सयाने और समझ्ार लोग मी श्रात्माकों बलहीन करनेकी बातें करते हैं। 
उसको आचायंदेव कहते हैं कि आत्मा क्या है समझो, और धर्म क्या तथा 
हित कया है सो उसे अज्ञानी कहता है कि-कर्ताभावसे शुभाशुभ भाषका जो 


रस उदयमें आता है, उसमें युक्त होना सो श्ात्मा है, उससे मित्र अंग 
१६ 


श्श्१ ] समबसार प्रबच्चम धीसरा भाग 


प्रगठ करनेकी बात हमें नहीं जमती । इसमें करस्वक्री बात ली गई है | 
कोई कद्ठता है कि साता-असाता रूपसे म्याप्त जो समस्त तीअ-- 
मस्दसाकप गुण हैं उनके द्वाध मेदरूप द्ोनेवाला कर्मका अनुमव ही जीब 
है, क्योंकि छुल दु रुसे भ्रस्प प्रफ्क्‌ कोई जीव देखनेमें नहीं आता | 
अड्ञानी कद्ठता है कि हमारी घुद्धिमें यह बात ही नही जमती कि आत्म 
क्यो पुण्य पापके फश्के अतिरिक्त दृसरा करे झमनुभव झोता है, झषबा अस्प 
कुछ निर्विकल्प छुछ मोगा होता है। और वह ( अंड्वामी ) कइता हैकि 
जब एक झोर पुल मोगते हैं तब दूसरी भोर कमी बुख मी मोगते हैं, 
किन्तु इसके झतिरिक्त कोई तीसरी गस्‍्तु हो ही नहीं सकती । झा प्रतीति 
होकर जात्माका खाद झाये ओर जात्माके झानन्दका मोग करते घुए अलुमत्र 
बाय रस मिशे यह बात मी गहीं जमती | हां, यद बात अषर॒य जमती है कि 
जमुकूबृताका छुछ और प्रतिकूछताबय दु'स-दोनों मोगना पढ़ते हैं। जो 
घुस भोगता है उसे हु स मी मोगगा पढ़ता दे, किस क्रापकी यहद विनिश्र 
अत कुछ बचती नहीं है फ्रि-प्ताता-भसाताके रसक्रो नाश करके चैतम्य 
कोई अलग तल है । ऐसे भज्जामीते ब्वानी पुरुष कइते हैँ कि--कितने दी जीब 
पुएप पापके फलके अतिरिक्त आात्ममंपेदनका शाद शछेते हैं, इसशिये श्रास्माके 
स्वमावका ठपमोग हो सकता है | किल्तु जिसे जात्माके सुछका निग्यास नहीं 
जमता और जो पह कइता है, कि-मो छुख मोगता है बह दु छ भी भोगता 
है बह मुड़-शक्मामी है। उसे विकारणीी रुचि है, कित्तु आारमाके सुखी रुनि 
नहीं दे | 
लह्ठानी कड़ता है कि भ्रीसडपय मौति उमपकप मिछ्ते हुए आत्मा 
झीर कर्म टोनोंका संयोग ही जौब है क्योंकि संबूर्णतया कर्मात्ति मुक्त कोई 
जीब दिप्ठाई नहीं देहा । 
कोई बद्धता है कि प्रीखड कर मोति आत्मा और कर्म दोनों एक 
शोर बप्मम करते हैं | झात्माढा गुण प्रगट होता है, उसमें कुछ हो शात्मा 
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का, ओर कुछ कर्मका गुण मिला हुआ होता है । 
जगतमें कुछ लोग यह कहते है कि आप श्राक्ता ही श्रात्मा की 
बात करते है सो ठीक, किन्तु क्या यह सच नहीं है कि-अधिकाश भाग आ- 
त्माका और कुछ भाग कर्मका होता है ज्ञानी कहते हैं कि नहीं, ऐसा 
विल्कुल नहीं है | कर्मका शत प्रतिशत भाग करममें और आत्माका शत 
प्रतिशत भाग झ्ाक्षा्मे है, आत्माका करममें और कर्मका श्रात्मामें किंचितमात्र 
भी भाग नहीं है। 
कुछ लोग यह कहते है कि केवलज्ञानको प्रगट करनेमें मानवशरीर 
ओर उसमें भी हड्डियोंकी सुद्धता ( वज़बूपभनाराच सहनन ) आवश्यक है । 
किन्तु ऐसा कहनेवाले उपरोक्त श्ज्ञानियों जैसे ही हैं, क्योंकि उन्होने मानव 
शरीर और हृड्डियोंकी चुद््धता ( जड़ पदार्थ ) तथा आत्माफों मिलाकर केव्ल- 
ज्ञान दोना माना है। उन्हे यह खबर नहीं है कि हृड्डियोकी इढ़ता उनके 
अपने कारणसे है और आत्माको केवलज्ञान होना आत्माके कारण है, दोनोके 
खतत्र कारण स्वेथा प्रृथक्‌ प्रथक्‌ हैं । शआत्मा आकाशादि द्वव्पकी मॉति ख- 
तत्र, अखड ओर पूर्ण वस्तु हे, उसका गुण किसीकी सहायतासे करिंचित मात्र भी 
प्रगट नहीं हो सकता । 
इस मानव शरीरमें पहले बाल्यावस्था होती है, फिर युवावस्था ओऔर 
फिर बृद्धावस्था होती है, ओर उसके बाद दूसरे भवमें गमन हो जाता है। 
अनेक तो दृद्धावस्था होनेके पहले ही चल बसते हैं। यदि इस मनुष्यभवर्मे धर्म 
और आत्म ह्वितको नहीं समझा तो फिर समझना और हित करना कहों होगा ? 
आत्मा गुणोकी मूर्ति अलग वस्तु है उसे जीव अनादिकालसे नहीं समझ पा 
ओर विपरीत मान्यता जड़ जमाये बैठी है, इसलिये अ्ञानी जीवने सम्पृणत 


कर्मको ही आत्मा मान रखा है और वह कर्मसे मित्र आत्माको नहीं 
पद्दिचानता । 


या 
या 


कोई अज्ञानी यद्द कहता है कि अर्थ क्रियामें (प्रयोजनमूत क्रियामें) 
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समर्थ कर्मका संयोग दी जीब , क्योंकि झैसे छकड़ी काठ दुक्खकि संयोग 
से मिन्न झन्‍्य प्रूवफ्‌ कोइ पशग नहीं होता, इसी प्रफार कर्मसंगोगसे प्रपक्‌ 
अन्य कोई जीव देखनेमें नहीं आता | 


अैसे सकबीऊ ध्याठ टुकढोंके संयोगसे पलंग वनसा है, और उन 
आठ दुकडसि झल्ग कोई प्रवक्‌ पस्तग नहीं होता इसी प्रकार झ्रश्ठकर्मोके 
रजकया एकप्रित होबर-कर्म संयोग मिल्नकर झारमा उत्पन्न होता है, इसप्रकार 
कई अह्मानी जीव मामते हैं । 
कुछ भवानी जीब छुलरफसे यद् मी सिद्ध करना चाहते हैं कि जैसे 
मदुमा खजर और अंगूर इृत्पाविको एकत्रित फरके-उन्हें सड़ाकर शराम उत्पन्न 
होती दे, उसी प्रकार श्रधकर्मफे मेयोगसे भ्रम सत्पम्न होता है, इसप्रकर 
मानन बाछ्े तया आठ सकड़ियोंके पसगप मौँति झ्ात्म स्वकूपको झ्प्तकर्मका 
पुतक्ता माननेतात्षे ब्रेतम्य मगबानक्त्रे प्रसंग नहीं मानते | ये अप्टकर्मोंके एक- 
प्रित दोनसे चैतन्य क्रियाका होना मानते हैं, किग्तु उनके पद बात नहीं 
अपती कि चैतन्यकी क्रिया अख्रग है। जैसे पशग ओर पक्षगर्मे सोनेत्राला 
अछग द वेसेही झा कर्मका संयोग मी झख्रग श्लीर ठसौ स्पानमें रइनेवाला 
झारमा भी असखग है। 
एसा ठत्तम मानब शरीर प्राप्त करके परमाश्म स्व्रकूप श्ार्माका परि 
शपय प्राप्त नद्दी किया और थद्धा नहीं की तो फिर अब कड्मों नाकर पार शगेगा? 
क्सिबग्रि शरयामें जायेगा? कहाँ जायेगा! तेरे क्रपप रोदनको कौन 
छुनेगा * जब घोर बसमें अकशे हिरम पर कोई सिंद आममण कर दंता दे 
सब वह्ढों कौन उस बचार॑की पुकारकों घुगता है, इसीप्रकार जब बरस तुमे 
अपमा प्रास बनायंगा शव कौन तेरी पुकार छुनेगा ? उस समय युद्धुम्त 
कयीता हार मित्र मत क्या कर सकता दे ! बड़े धड़े राजा महाराजा भी 
इसी प्रकार का जके प्रास दो जाते हैं उस समय उनके सब टाठ पड़े रद्द जाते 
हैं । रसलिय पद्ट तो जिचार बर कि तू मरकर कड्ों जानेबराष्ता है! 
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सत्‌ समागमतक्रे द्वारा श्रव॒ण-मनन करके परसे आत्माकों मिन्न करने 
का विवेक न करे तो इससे क्‍या लाभ है * कोई पुण्यमें लग जाता है और 
कोई पापमें, कोई आशीर्वादसे अपना अच्छा होना मानता है तो कोई श्रापसे 
बुरा होना मानना है । किन्तु भाई तने जो किसी पर करुणा आदिके शुभ- 
भाव किये या किसीको दुखी करनेके अशुभ भाव किये सो उन्हींका फल तुमे 
मिलनेवाला है, इसके अतिरिक्त किसीके आशीर्वाद या श्रापसे लेशमात्र भी 
अच्छा बुत नहीं हो सकता । तीनलोक ओर तीनकालमें मी किसीके आशी- 
बाद या श्रापसे श्रात्माका हिताहित नहीं हो सकता । जिसे यह खबर नहीं है 
कि आत्मा खतत्र, पृथक पदार्थ है. वह ऐसे विविध प्रकारके मिथ्यात्व॑मिंसे 
कहीं न कही शरण लेकर जा खड़ा होता है । 
इसप्रकार आठ ही तरहके नहीं किन्तु अ्रन्य भी अनेक प्रकारके 
दुबुद्धि जीव परको आत्मा मान रहे है। उन्हे परमार्थवादी कभी मी सत्यार्थ- 
वादी नहीं मानते । सत्यार्थवादी तो वही है जो उपरोक्त श्राठ प्रकारोंसे मिन्न 
आत्मा को माने, जाने और उसमें स्थिर हो, वही सत्यार्थवादी है, शेष कोई 
भी सत्यार्थवादी नहीं कह्दा जा सकता | 
भगवान आत्मा अनन्त शक्तिवाला है। वह आत्मा और कर्म दोनों 
एक क्षेत्रों अबगाहन प्राप्त करके रह रहे हैं, ओर अनादिकालसे पुद्दलके 
सयोगसे जीवकी अनेक विकारी अवस्थाएँ हो रही हैं । यदि परमार्थ दृष्टिसे 
देखा जाये तो भगवान आत्मा स्वय चैत्यनल्व जानना, देखना और निरुपाघि- 
कताको कमी मी नहीं छोड़ता, और पुद्टल अपनी जड़ताको कभी नहीं 
छोड़ता । जड़ पुद्टल अजीव है, धूल है, मिट्टी है | वह भी एक वस्तु है । 
वस्तु कमी अपनी बस्तुता नहीं छोड़ती । 
| जर चेतनका भिन्‍न है, केवल प्रगट स्वभाव | 
एकपना पाये नहीं, तीनकाल द्य भाव॥ 


( श्रीमद्‌ राजचन्द्र ) 


१२६ | द्वमयसार प्रबचन दीख्वरा मार्ग 


जड़ और सैतन त्रिकास मित्र हैं। जाता कमी झातमत्से और 
जजीव-जड़ भजीक्त्वसे कमी महीं छूटता | यदि बस्तु वस्तुलझों धोड़दे ठो 
वह बस्तु ही मही कद्नसायेगी | इसत्तिये बस्तु अपने वस्तुलको श्रिकालमें कमी 
नहीं ध्ोदती । विन्तु परमार्थक्रो न जानने बाक्ले पर संयोगसे द्वोनेबास्ते मार्बो 
को जीव ब्धते हैं | और ये प्रह्ा, मक्ति दया, दान इत्यादिके शुप्त मार्त्रोको 
सबा हिंसा, मूठ चोरी इत्पादिकरे अशुभ मार्दोको ही अपना भाश्मा मानते हैं । 
किस्तु सबंध मगवानने अपने पर ज्ञानके द्वारा शरीर मन बायौ ओर पुणय 
पापके मा्रोस्ते सवेदा मिन्न परम पविश्रतत्व ( झारमा ) देखा है। स्तेश्षकी 
परम्पराके आगम द्वारा और स्त्रानुमब्से मी ठस तलकों जाना जा सकता है। 


लिसके मतमें सवह् महीं हे बह अपमी सुद्धिसि अनेक कक्तपनायें 

किया करता है। कोई कद्धता है कि कहीं मी कमी काई सर्यन्ष न तो वा, 
महै ओर न हो सकता है, विन्तु ऐसा कइनेवाशा तीनसोक झोर तीतकास 
क्ये जाने बिता ऐसा पेसे कद सकता दे ! यदि बढ तीमकास और तीनलोक 
बग्ने बात जानता है तो बह स्त्रय ही सर्मज्ञ द्ोग्या, इसप्रका' सर्महल्न सिद्ध 
हो जाता है। तीमकास्त और तीन शोसको एकह्ठी समयमें इस्तामल्कऋत्त्‌ 
जाननेक्ना प्रपेक भासमाया खमात दे। ऐसा स्थमात जिप्त ब्यए्मके प्रगट दो 
गया बी सर्नज्ञ है। जो सर्वक्ञक्त्रे नईं मानते, भोर जिन्हें परग्परासे सान्रका 
करन मद्वी मिला थे झपनी बत्यमासे झनेक मिग्पा ममगढ़स्त बाते छड़ी 
करते हैं | तीन काश और तीन सोबकी पर्याय, श्ममम्त द्ब्प, एक एक 
द्न्पक दस्त गुण और एक एक गुखब अनस्त पर्याषे उस्त ह्ञान गुणकी 
एक समयक्री पर्यायमें ड्ात ड्ोगी हैं। णातमादी ऐसी सामर्प्य है। निप्तयों 
एसौ सामम्य प्रगट द्वोती हे बह सपह् है । जैसे स५३ यह इस स्लेपमें 

मगजान मइणीः स्तमी थ और दूसरे मौ नेक सतड दो गये हैं। बर्लमान 

में पिलद सतमें श्री सौमभर मगबान सरडरूपमें मिशजमान हैं, भौर दूसरे भी 

अनेप सर्पह पिदाज रद हैं। जो सरद्कों यपार्तपा स्वीयस करता है बढ 
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सबज्ञता प्रगट करेगा और जो सर्नज्ञको स्वीकार नहीं करते वे बिना धनीके 
ढोर समान हैं | उनके भव श्रमणका कहीं अन्त नहीं आता । 


जानना आत्माका खभात्र है। उस जाननेक्रे स्वमावमें “न जानना! 

नहीं आ सकता । उस जाननेके स्वभाव मर्यादा नहीं होती। जब कि जानना 
ही स््रभाव है तब उसमें कौनसी वस्तु ज्ञात न होगी । जो सभी द्रव्य क्षेत्र, 
काल और भारवोंकों जानता है, ऐसा ज्ञान स्परभाव श्रमर्यादित है। जीव एक 
अखड द्रव्य है, इसलिये उसकी ज्ञान शक्ति भी सम्पूर्ण है जो सम्पूर्ण वीतराग 
होता है वह सर्वज्ञ होता है । प्रत्येक भ्रात्मामें ऐसी शक्ति विद्यमान है । 

आत्मा परको जानने नहीं जाता, किन्तु जगतक्रे अनन्त द्वव्य, क्षेत्र 
काल माव शआत्माके ज्ञानमें सहज रूपसे ही ज्ञात होते हैं, ज्ञानका ऐसा खपर- 
प्रकाशक स्वभाव है। आत्मा में पर ज्ञेय नहीं आते, पर ज्ञेयोंकी आत्मामें 
नास्ति है, किन्तु ज्ञान परको जानता है, अपनेको जानता है, ज्ञान ज्ञानको 
जानता है, ज्ञान शात्मामें रहनेवाले श्न्‍्य अनन्त ग्रुणोंको जानता है, और 
ज्ञान लोकालोक मी जानता है, ज्ञानका ऐसा खपर प्रकाशक स्वभाव है । 

यदि जगत अपनी कह्पनासे विविध प्रकारसे माने तो ब्रह् अपनी 
ऐसी मान्यताके लिये स्वतत्र है । 

आत्माका खभाव स्वपर प्रकाशक है इसलिये पर ज्ञेय उसमें सहज ही 
ज्ञात हो जाते हैं, परको जानता हुआ आत्मा पर क्षेत्रमें व्याप्त नहीं होता, 
परको जानता हुआ आत्माका ज्ञान श्रन्य पदार्थोंमें व्याप्त नहीं होता, अर्थात्‌ 
सर्वेग्यापक नहीं द्वोता, इसी प्रकार पर ज्ञेय भी झ्ञात्मामें प्रविष्ट नहीं हो जाते, 
आत्मा अपने स्थत्तेत्रमें रहकर पर ज्ञेगोंको सहज ही जानता है | 

भावका विकाश होनेंगें क्षेत्रकी चौड़ाईकी आवश्यक्ता नहीं होती, 
छोटे शरीरमें मी भावकी उम्रता की जा सकती है | शरीरतो साढे तीन हाथ 
होता है किन्तु स्वरूपकी प्रतीति करके उसमें अमुक ग्रकारसे एकाग्र हो सकता 
है । क्षेत्र छोटा होने पर मी भावक्री उम्रता कर सकता हैं इसलिये केव्लज्ञान 
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में जो सोकाालोक झात होता है सो झात्मा अपने दोत्रमें रहकर जानता है । 
अपने क्षेत्रक्न परमें ओर परके फोत्रकी झपनेमे नास्ति है । क्रामत्रा जम के 
सर्य दम्प, चषेत्र, कास, माबका भपने क्लेत्र में 'हकर सइ्दण मानता है ऐसा 
बस्तुका खमाव दऔ। जगतके झनावि झनस्त द्रम्य, छोत्र, काल और मात 
छरादि अनस्त रुपसे जैसा दस्तुका स्वमात्र है, उसौ प्रकार झममें बात ोते 
हैं। ब्ानभय ऐसी झगग्त शक्ति है। 
झरमाद्य जेसा स्वमाव है वेसा न मानकर कर्मके निमित्तसे ब्मात्मामे 
होने बाले भार्वोको रूपना माननेत्राले ओर उससे आएमाको पदिश्धाननेबाशे 
अद्ठानी हैं | यपपि बहुतसे सोग भात्मा आस्मा पुकारते रहते हैं, किन्तु गे कर्म 
के निमित्तसे ऋर्माको पदिचावते रइले हैं कोर यद्ट मानते हैं कि बर्मसे इमे 
शाम होता है वे सब जम़को) दी झारमा मानते हैं। भ्रप्यबस्ायकी लात्मा 
मामने बसे ठग्मेर संसरणकूप क्रिपाफों जारमा मामनेबाणे इश्यादि श्राठ प्रकार 
की मास्पताभों बाले मपुसक हैं, ऐसा आचार्यदेव कइते हैं । 
स्पागी हो भाषा हो या यृहस्प दो किस्तु यदि बह शुभाशुम इष्ियोँं 
के मार्बोब/ दर्सा बने, इप शोक एत्यादि दृत्तियोंके म्बोका भोक्ता बने और 
उनमे भारम।र्म होना माने तो ऐसौ मान्यताबाला मपुप्तक दै। कर्म भर झमात्मा 
दोनों एकाप्रित होवर आरमाके स्‍्ूमाइर्मरें काते हैं ऐसा मारनेवासा भौ 
सपुसक है । 
श्रीमद्‌ रामचग्दने अरम सिद्धि मामक प्रन्पे सगसाचरणमें बद्धा 
है पि-- 
के भो रपरप सप्ते विश, पाया दुःका कडम्त | 
सप्रल्गया बह पर ?रगू श्री लद॒गुर सगभपस्त # 
शीमदूने इस प्रस्वर्मे बड़ा है कि झातमा तिस्‍्प है, झातमा अज्भान 





के तब हू 3 ढो भीभपू शबदरत से सभ्य! दो थो इस'लबे स्तजका 
(ण' हू १ट्रोमेते ) गह अपणव आअरमप्रद हो शक्षमें छैरर ही हुआ है । 
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भावसे कर्मका कर्ता भोक्ता है, और ज्ञानभावसे स्वभावका कर्ता भोक्ता है, 
मोक्ष है, और मोक्षका उपाय मी है। इस विषयको लेकर सम्पूणे आत्म सिद्धि 
की सुन्दर रचना हुई है। 


उसके उपरोक्त पदमें यह कहा है कि--स्वरूपको सममे विना 
झनन्त दुःख प्राप्त किया है, वहाँ कहीं यह नहीं कहा कि-कोई क्रिया कर्म 
किये विना अनन्त दुःख प्राप्त किया है, क्योकि जीवने अनन्त कालमें मात्र 
यथार्थ ज्ञान ही प्राप्त नहीं किया, दूसरा सब्र कुछु किया है समवशरणमें 
विराजमान सा्षात्‌ तीथैकरदेवकी रत्नोंसे भरेहुये यालोंसे अनन्तबार पूजा की 
किन्तु परसे मिन्न चैतन्य स्वभावको स्वय नहीं जान सका, और जब स्वये 
जागृत नहीं हुआ तब फिर दूसरा कौन जगायेगा * कहीं भगवान कुछ दे 
नहीं देते क्योंकि अपना स्वरूप अपने पर ही निरभर है, वह दूसरे पर अवल- 
म्ब्ित नहीं है, इसलिये दूसरा कोई कुछ दे ही नहीं सकता, और न दूसरेके 
आधार पर वस्तु खभाव प्रगट ही हो सकता है जो वस्तु दूसरेपर अवलम्बित 
दो वह वस्तु ही नहीं कहदला सकती । वस्तु श्रर्यात्‌ पदार्थ-जड़-चेतन्य सभी 
अपने अपने आधघारसे रहते हुये स्त्रतंत्र हैं। जगतमें दो वस्तु स्वरूप हैं, 
एक जड़स्वरूप और दूसरा आत्मस्वरूप । यहाँ यह कहा है कि जीव श्रात्म 
स्वरूपको सममे; बिना अनन्तकालसे परिभ्रमण कर रहा है श्रनादिकालसे 
उसने आत्मस्वभावकों नहीं जान पाया और उसे जाने बिना दूसरी बहुत कुछ 
धूम-धाम की है | 

आत्म सिद्धिके उपरोक्त मंगलाचरणमें इसपर अधिक भार दिया है, 
कि--'स्वरूपको सममे; बिना” अनत दुःख प्राप्त किया है। और यह शब्द 
शिष्पके मुंहमें रखकर बुलवाये हैं। मे अनतकालर्मे अपने स्वरूपको नहीं 
समझा ओर यथार्थ सममानेवाले मी नहीं मिले | कदाचित्‌ समझानेवाले मिल 
मी गये तो स्वय आत्माको नहीं पहिचाना, इसलिये यहाँ यह कष्ट दिया है कि 


वे मिलते ही नहीं । शिष्य कह्दता है कि हे प्रभो ! मै स्त्रय ही सत्यको सममे 
१७ 


रद ] समयसार प्रबदत तीसरा माग 


बिना ऋनतकाशसे परिभ्रमण दर रहा हूँ । यहाँ यह नहीं कड्ठा कि कई कर्म 
या ईश्वर परिश्रमय्य करा रहा है । 
उपरोक्त पदर्मे जो 'सममे बिना! पद है उसमें सग्यक्दरीम, ज्ञाम, 
ओर चारिश्न तीमोंका समावेश ड्ो जाता है । क्योंकि सम्फक्दर्शनशामश्ारित्रा- 
पि मोक्षमश अर्थात्‌ सम्पकूदशन, ब्राम कर खारिश्र मोझका मारी है, ठसे 
सममे थिना मिथ्याद्शन, मिथ्पा ज्ञान, ओर मिथ्या चारिजका सेवन करके परि 
श्रमया किया है । 
सुपरोक्त पटमें 'पामा दु ला कइकर शिष्यने कह्मा है कि हे प्रभो ) 
मने दु शव पापा है | कुछ सोग बढ़ते हैं कि दु े ज्बमें है, किन्तु बास्तामें 
ऐसी बात नहीं है, स्क्प भपना ख़माद मूझा हुआमा है, अरपति, पनी चैतन्य 
मूमिकार्म दी दुछ होता है | झस्माें जह्ों श्रामंद है वहीं ठसकी विपरीत 
ब्यवस्पा दु'लकी होती हे, जम़में दु श गहीं होता । 
उपरोक्त परर्मे 'अनत! पद कदकर ध्मनैत दुजक्का विचार किया हे 
इसमें झनत भत्र अ्रमणक्तय दु'स्व बताया है, ओोर कद्धा हे कि ह्मनत दुसका 
येटम करनेवाज्ञा--मोगनेवाष्ता मैं था वूछा कोई हम्प नहीं भा। अनत 
दुख भागमाक़े गरुर्णोकी विपरीतता है। यहां यद्ट बताया है कि आरमाके 
भआानद ग्ुस़वी पयाय उल्टी हुई सो झनत हु स पाया, भोर ऐसा कदकर 
इस श्र सक्ष फराया है कि मुझ प्ममत भानद मरा हुझा है। धमनत तुचछ 
प्राप्त किया ऐसा कड़कर दो बाते बद्ध दी हैं । 
१-झान”गुणसे बिपरीतता की सो यही दु छ है । 
२-स्वरूप को समके बिना मैने द्वुछ पाया है। 
मैने दुख पाया है. यह कइकर बताया है कि समी भारमा एक 
नहीं इ विस प्रत्येक झात्मा स्कतत्र निरासा हस्त्र है | में भूखा, और मै महीं 


सप्रस्न इसलिये दुश् प्राछ क्पा है यदद कडकर स्य अपनेको स्वतत्र 
रा है | 
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सममनेके बाद कहता हैं कि--पाया दुख अनत | अज्ञानपनमें 
ज्ञात और भज्ञातकी कुछ खबर नहीं थी, और ज्ञात होनेके बाद ज्ञात ओर 
अज्ञात दोनोंकी खबर है । 


मेरी पात्रता थी इसलिये सममा हूँ, यो 'समझा! शब्द न कहकर 
पमझाया' कहा है। इसका अर्थ यह है कि उस समझे समझनेयाला और 
समझानेवाला दोनों विद्यमान थे | यहां समझाया पद कहनेसे यह सिद्ध हुआ्ा 
कि निमित्तके बिना नहीं समझा जा सकता । ज्ञानीके बिना यह अनाविकालसे 
नहीं सममा हुआ स्वरूप नहीं समझाया जा सकता। किंतु जो पात्र होता 
है उसे निमित्त मिले विना नहीं रहता | सत्‌ उपादान ओर सव्‌ निमित्तका 
मेल है। सतपात्रता तेयार हो तो समझानेवाला सत्‌ निमित्त भी विद्यमान 
होता है | उपादान निमित्तफा ऐसा ही मेल ह। शिष्य कद्ता है फ्रि श्रमी 
तक मैं समझा नहीं था, किन्तु अब गुरुके प्रतापसे समझ गया हैं 
श्री गुरुने मुझपर कृपा करके मुझे समझाया इसलिये मे समझ हैँ | उसे यह 
आन्तरिक प्रतीति है कि मेरी पात्रता थी इसलिये मे समझा हैं, किन्तु सतको 
समझनेबाला यह नहीं कहता कि में अपने आप समझा हैूँ। यथार्थ समझ 
होनेपर विनय और नम्रता मी बढ़ जाती है, इसलिये यह गुरुके प्रति बहु- 
बिनय बताते हुए 'समझाया” पद कह्दा है | 


यहाँ 'मैं समझा से यइ सिद्ध किया है कि श्रमी तक मुमे भ्रान्ति 
थी और अब मुझे जागृति प्राप्त हुई है। हे प्रभो | मै समझा हूँ किन्तु 
आपने मुझपर कृपा की इसलिये समझा हूँ ।यद्रपि स्वयं समझा है किन्तु गुरुके 
प्रति बहुमान छोनेसे कहता है कि 'समझ्ाय वह पद नमूँ! | जबतक वह पूर्ण 
वीतराग नहीं हो जाता तबतक उसके विनयता बढ़ती जाती है और नम्रताका 
भाव बना रद्दता है| बहुमान होनेसे विनय पूर्वक गुरुसे कहता है कि--आपको 
मेरा नमस्कार हो । यहाँ नमस्कारका भाव क्सि्ला है * परिचय किसका हुआ १ 
निमित्तका या अपना : निमित्तसे कहा जाता है कि गुरुको नमस्कार करता हूँ, 


१११ | सर्मग्सार प्रबचन धौसरा मार्ग 


किस्तु बास्तवर्मे व्पपने स्थमावग्त्रि जो मदिमा जम गई है सो उसकी भोर 
उमुझ होता है-ममस्कार करता है | 


श्री सदूगुरु मगईंत' वद्कर गुरुके प्रति बहुमाम इोनेसे गुरुको 
मगबान कद दिया है। सर्यह, वीतराग देव तो मगभान कड्खाते ही हैं, 
किम्तु बहुमान होनेसे गुरुको मी मगबाम कद्टा जा सकता दे | शिष्प समझ 
गया भर्पाव्‌ सप्चे देव गुरुको मी समझ क्तिया भोर अपने स्वरूपक्यों मी पदि 
चान शिया | इस प्रकार निमित्तत्न छोर शक्ष जाने पर ग्रुरुके प्रति बहुमान 
होनेसे युरुको ममस्‍्कार करता है, छरीर छपने गुणके प्रति बढुमान होनेते 
गुणको मौ नमस्कार करता है! 


जिनफदय्न बहुत दर्णन दोनेसे विपरीत दष्टिबराक्षे ऐसा विचित्र भर्थ 
बर छेते हैं कि श्रीमदू राज धन्द्रको विनय चाहिये थी, इसलिये विनयक्य बहुत 
क्पेन किया है। हस प्रकार स्वष्छुर्दी जीर्बोको स्वप सो समझना नहीं है झोर 
स्वच्छुरदता बी पुष्टि बरनी हे, हसक्तिये समझानेबाक्तेका दोप निवशसे हैं | 
जार्मसिद्धिमें अनेक स्प्ों पर गुरुषग्ने महिमा ध्मरर शिष्पक्द्री बिश्यार 
क्रिया स्पष्ट दिशाई देती है । १४२ वें दोहेमें कहा है कि-- 
छाप पुद चेदभ्गप्थ भ्कयंज्योति छुखबाम | 
कित्या काहपै बृफ़ा! कर दिऋर तो पाम # 
यदि द्‌ स्वय विचार करे तो ही सच्चा ब्ान प्राप्त ( पाम ) कर 
सकेगा । तेरी समझ धर पात्नताके बिमा गुरु कहीं कुछ दे मह्ीं देंगे। किसौ 
लय कृपा या झाशौबदसे मुक्ति प्राप्त मईी हो जाती। और किसौके श्रापसे 
मुक्ति रुक महीं जाती | द्‌ ही स्वय छुझरूप है, घुरुका धाम है पदि द्‌ स्वय 
बिचार करे तो उसे प्राप्त कर छेगा, ध्सभ्यपा ऐेरी पात्रताके बिसा वरिका्मों 
क्रेई कुछ गहीं दे सकेगा | यदि बिच्ञार करे तो पायेगा | इसमें हान, दर्शन, 
चारिज्र तीर्गो प्रात्त करेगा, यद्ट बताया है | ध्सय कर शरीरणी क्रिया करनेसे 
दर्कल हवा चारिश्रकों प्राप्त करने बात महीं कही है, कित्ठु याद कड़ा है 
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कि-'कर विचार तो पाम', श्र्थात्‌ विचार-क्रिया करेगा तो प्राप्त कर क्षेगा । 
कितने ही भ्ञानी ऐसा मानते है. कि-त्राह्म प्रतिकूलताको दूसरे 
लोग मिटा सकते हैं, कोई रोग मिटा सकता है, किसी मद्दात्माकी कृपासे 
पुत्न मिल सकता है, रुपया पैसा मिल सकता है | किन्तु ब्रिकालमें मी ऐसा 
नहीं हो सकता | श्पने पुण्य या साताके उदयके बिना ही किसीकी कृपा या 
श्राशीर्वादसे कुछ मिल जायगा ऐसा मानने ओर मनवानेवाले मद्ठामूढ़ भज्ञानी 
हैं । सत्र अपने अपने पुण्य पापके उदयानुसार होता है। कोई मंत्र तत्र डोरा 
ताबीज इत्यादिसे पुत्र और पैसेकी ग्राप्ति मानते है, किन्तु सासारिक मधुरतामें 


फँसे हुए घोर भज्ञानी हैं, और ऐसे मत्र-तत्र करनेवात्ले भी घोर अज्ञानी हैं, जो 
सासारिक कल्पित मिठासमें फंसे हुए हैं । 


कोई कद्वता है कि अमुक्त मह्वाराजके भक्त बहुत पैसेवाले हैं, इसका 
कारण यह है कि महाराज सबको चमत्कारपूण आशीर्शद देते हैं | किन्तु 
यद्द सब मिथ्या है। क्योंकि श्रात्माक्रे अतिरिक्त पैसे ओर पुण्यकी महिमा है 
ही कईं। ? यह सच्र तो शल्पत्रत्‌ हैं--ब्यर्थ हैं| कया पर वस्तु किसीके 
आघीन हो सकती है, या किसीको दी जा सकती है * ससारकी किसी वस्तु 


को देने और लेने की इत्तिवाले दोनों अनन्त सासारिक मिठासमें लुब्ध मह्दा- 
ध्िध्यात्वी हैं। 


झात्म सिद्धिमें जो स्वरूप बताया गया है, वैसा ही वीतरागका जो 
स्वरूप है, वही मेरा स्वरूप है| शिष्य कद्दता है कि मैने ही अपनेसे उल्टे 
भाव किये ओर स्वत ही परिश्रमण करता रहा हूँ कोई किसीकी अबस्थाक्रे 
करनेमें समर्थ नहीं है | अपनी सत्‌ पात्रताके द्वारा जब सत्यको समझता है 
तब सत्‌ समागमका निमित्त अवश्य होता है, किन्तु सदूगुरु अपने प्रगट 
स्वरूपमें से रख्॒मात्र मी किसीको दे दें यद्द नहीं हो सकता | तीनकाल और 
तीनलोकके केवलियों-तीथकरोंने स्वतत्रताकी घोषणा की है कि कोई किसीके 
गुणकी एक मी अवस्था करनेको त्रिकाल मी समर्थ नहीं है । 
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#डो सपरूप सममे बिना पाया दु'छ ध्नम्ता 
जैसे सिद्ध मगबान पत्मात्मा हैं, वैसा ही म हैँ । मुमझें कर्म प्रणि् 
प्दी हैं, ऐसा शुद्ध चंतस्प भप्माद्य्न सरूप सममे दिना अनत दुषछ प्राप्त 
किया । जब तक यह मामता है कि में प्रयय”या भादिके मार्वोक्रा कर्ता हैं, 
तबठदा कह अड़ासी है, झारमा निरासा दे, खिसे ठसवी प्रतीति मद्दी हे बह 
अत संसाएँे परिश्रमण करेगा। स्वररूपको समझे; घिना सब कुछ 
किया, शिस्‍तु फिनितमात्र मी धर्म नदी हुमा। श्रीमद्‌ राजचख्तने कढ्धा 
है फकि-- 
यम लिमप  र्धयघथ भाष क्यों 
पु स्मास बिराध अ्रषाय दिमों। 
ड्त किये, तप किसे, करोड़का दास दिया; किल्तु यदि ठससे क्साय 
मद हो तो पुणप बन्‍्न होता है, किन्तु स्वतन्र आरमा क्‍या बस्तु है इसकी 
प्रतीसिके बिता एक मी मत्र कम नहीं दो सकता। 
अपने आत्माक्री सिद्धि स्वयं ही की जा सकती है । आरमसिद्रि 
करने में कोई सदायक्र नहीं द्ोता, ठसमें किसीकय हवाप नहीं होता, देव गुर 
अत सौ दब नहीं छोता | किस्तु यवार्थ समझकर समय सच्चे गुरुका निमित्त 
अबरप होता है मिआञारणग्न क्रिया रुप्नेर गुरुका निमित्त-दो्ों होते हैं। 
# बुल्ठी चहत थो प्याप् को है बूकनड़ी रोठति। 
बाद अहि लुझ्पप्त बिना देद्ो लूथादि त्थित 
यदि द्‌ आपनी प्यासको सुम्धना चाइता है तो ठसके शुम्धनपग्ने रोत 
यह है कि-गुरु डान प्राप्त किया खाये | जो पाञ्र द्वोता है उसे सभ्चे गुर मिल 
जाते हैं | डोर ताबौज देकर ऐोग मिटानेका दावा कहनेबाफ्े गुझु बास्तवर्मे गुर 
रह हैं| उससे पपार्प बाव तो गया सिस्तेगा पुष्य जप तक गहों छोहा। बया 
ऐग किसौके मिटाये मिट्ता है ? सनत कुमार 'नकदर्सि जैसे संत मुगिरर्मात्माबत्रे 


« साड़ी रप्टिपे बह दोहा ठोक तहों है। एचापि इफ़ढम स्व प्रदण कए। चाहिये 
हो लत्युचम है । 
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भी सात सौ तरस तक रोग रहा था तथापि उन्हे झात्तप्रतीति थी इसलिये 
वे बारग्वार स्वरूपके निर्त्रिकल्प ध्यानमें रमण करते थे। यद्यपि उन्हें उसी भव 
से मोक्ष जाना था तथापि उनके गलित कोढ़ जैसे भयंकर रोगका उदय था । 
रोग तो प्रकतिका फल ९, उससे आत्माको क्‍या शरीरमें रोग होनेसे कहीं आत्मा 
में रोग नहीं पहुँच जाता । जब्र फ्रि मोक्षगामी लोगोंकों भी ऐसा रोग हो 
सकता है तब दूसरोंकी तो बात ही क्‍या है ? रोग फ्रिसीक्रा मिठाया नहीं 
मिटता । शरीरका प्रत्येक रजकण स्वतत्रतया परिवर्तन कर रहा है. जड़ भीर 
चेतनकी क्रिया अलग अलग स्वाघीनतया होती है। एक तत्व दूसरेको कुछ नहीं 


कर सकता । इसके अतिरिक्त जो लोग विविध प्रकारसे मानते हैं सो वह उनके 
घरकी मन गढ़न्त बात है | 


तीन काल में एक है, परमारथका पन्थ । 
५ ९ 
प्रेरे बह परमाथ को, सो व्यवद्दार समन्त ॥| ! 


परमार्थ अर्थात्‌ मुक्तिका माग एक ही होता है। परमार्थ स्त्ररूप शत्माको 
प्राप्त कनेका पन्‍य एक ही होता है | अमेद अआत्मापर जो दृष्टि हे सो व्यव- 
हार है, उस इष्टिका जो विषय है सो परमार्थ है, तथा दृष्टि स्वय॑ अवस्था है 
इसलिये व्यवहार है | उस दृष्टिके विषयक्रे बलसे दशन, ज्ञान, चारित्रकी पर्याय 
बृद्धिगत होती हुई साधी जाती है, सो व्यवहार समन्त है । 


'निश्चयज्ञानी सवैका, आकर यहाँ समाय! | 


समी ज्ञानियोंका एक ही निश्चय है, समीका एक ही मार्ग है। 
ओऔर कहा है कि --- 

पहले ज्ञानी द्वो गये, वर्तमान में होय | 

धोंगे काल भविष्यमें मार्ग भेद नहि फोय ॥ 


भृतकालमें अनन्त ज्ञानी हो गये हैं, वर्तमान कालमें हैं और भविष्य 
कालमें अनन्त ज्ञानी होंगे किन्तु उन सबका एक ही मांग है, एक्र ही रीति 
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है, और एक ही पन्‍प है ! यहाँ यद्द माद पूरक कद्दा गया दे कि---सबबप 
एक ह भागी है, समीका एक ही मत है। 
पदि चाहों परमाब तो करो धत्त पुरुषाष । 
मब-स्वितिशय दाम के, मत ढेशों भारभाए 0 
बडू सोग कह्टा करते हैं कि - यदि लमी इमारे बडुतसे मब शेष 
होंगे, पा कर्स बारे होंगे, अपबा अझरमी मबस्पिति सही पा होगौ तो क्‍या 
होगा * उससे श्रीमद्‌ राजचम्द्रजी हपा अन्य हामी बदधते हैं कि---ऐसा मई 
स्थिति झ्ादिका बद्ाना शेकर पुरुपार्थनो मत रोक । प्रिकास्में भी इझानीका 
बाक्य पुदुपार्थरीन नहीं होता | श्रीमद्‌ राजचन्दने एक चगईइ शिए है कि 
डामी के द्वीन पुरुपार्थफ्रे बचन गहीं होते । यहों करो सत्य पुरुपार्थ' कदकर 
यह बताया दे कि पुरुपार्थ करनेसे मत्रत्पिति पक झाती है, पह अपने झााप 
हद्दौं पक्ती । 
यहिं पहले १२ से २३ बी गाषामें झ्माठ प्रकारसे परको झात्मा 
अड़नेताशोके सम्बस्पमें बडा गया है | थे सोग सल्पार्षबादी क्‍यों नहीं हैं! 
यह बात यथा ४४ वीं गापा्े बढ़ी गई है --- 


एए सन्ते भावा पुरगलदल्वपरिणामणिप्पण्णा । 
केवलिजिऐेडि मणिया कह ते जीवो ति वच्च॑ति ॥२श। 


अर्थ --यद पूप करित अग्पदसान आदि समी मा पुट्स इम्पके 
परिणामगसे वत्पन्न हुये हैं, ऐसा केबल सर्वड़ निनदेगने कद़ा है; उरहें जीव 
केसे का जा सक्रप है । 

याद प्रूव कपित अप्यवसान-शुमाशझुममाबके विवकप, पुदूगल द्रम्य 
के परिणामसे रचित हैं, ऐसा मगबान सेंड दडोने कड्ढा है। मगबासकी 


पुरा-मक्ति झ्गनेके सादर पा हत-अह़तके माद दोले हैं सो थे सब जड़ एम्प 
से डत्पस हुए हैं । 
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प्रश्नौ--यह सं घुनकर या जानकर मी पृज्ञा-भक्ति ब्रत इत्यादि 
क्यों करते हैं : 
उत्तः--वे अशुभभावको दूर करने के लिये ऐसे भाव करते हैं | 
जबतक वीतराग नहीं हो जाते तबतक श्शुभभावको दूर करके शुमभाव करते 
है, किन्तु यहाँ तो वस्तु खरूप बताया जा रहा है । उस शुभभावको अपना 
खरूप माने या उससे धर्म होना माने तो वह अज्ञान है | जितने शुभ या 
अशुभके, श्रपवा दया या ्िसाके विकल्प आते हैं उनमें ज्ञान अस्थिर हो 
जाता है, इसलिये कहा है कि वे पुदूगल द्ब्यसे उत्पन्न हुए हैं आत्मासे नहीं । 
यद्यपि वे भाव आत्मा होते हैं, कहीं कर्ममें-जड़में नहीं होते, किंतु उन भार्वों 
की अवस्था जड़के आधीन होती है । वे भाव आत्मामें से उत्चन्न नहीं होते 
इसलिये उन्हे जड़का कहा है। शुभभाव विकार भाव है | उन विकार भावसे 
सम्यकूदशन और सम्यकूज्ञान नहीं होता, ऐसा सर्वज्ञ वीतराग देवने कह है । 
वे शुभाशुभ परिणाम बाह्य _निमित्तकी ओर जानेवाले भाव हैं | आत्मा मात्र 
वीतराग खरूप प्रभु है, जिन्हे उसकी खबर नहीं है, उन सब्रके भाव बाह्य 
निमित्तकी ओर होते हैं। इन अध्यवसान आदिक समस्त भावोंकों सर्वक्ष 
वीतराग अरहत देवेनि पुदूगल द्रग्यका परिणाम कहा है | जिनके ज्ञानमें सम- 
सत जगतकी कोई मी वस्तु अरजानरूप नहीं है ऐसे से वस्तुओंसे प्रत्यक्तरूप 
जाननेवाले भगवान वीतराग अरहत देवोंके द्वारा शुभाशुभ अध्यवसान आदि 
भाव पुदूगल द्रब्यके परिणाममय भाव कहे है । 
आत्मा ज्ञानमूर्ति है। जब उसमें यद्द शुभभाष होते हैं, कि-देवभक्ति 
करू, ग़ुरुभक्ति करूं, अथवा विषय कषाय श्ादिके अशुभ भाव होते हैं तब 
ज्ञान अस्थिर होता हे, उसमें सक्रमण होता है। जब ज्ञान एक कार्यसे दूसरे 
पर जाता है तब वह बदलता है--हिलता है, यही विकार है। जितनी करने 
धरनेकी शत्ति होती है सो वह सब विकार है और विकार आत्माका खभाव 
नहीं है। ऐसा त्रिलोकीनाथ तीर्थंकर देवने जैसा देखा है, वैसा कहा है । 


श्प 
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विकारमाव सैतम्प खमावमय जीबद्रम्प द्वोनेंमें समर्थ नहीं है, कि- 
जो जीवद्म्प चैतस्य मावसे श॒त्य पुदूगछ मावसे अतिरिक्त ( मिन्र ) कड़ा 
गया है, इसलिये जो हम अध्यग्रसानादिको जीव कहते हैं बे धासरसबमे परमार्य 
बादौ नहीं हैं। 
आउप्मामें मो शुमाशुममाव इोते हैं गे सैतम्य खमाब द्वोनेके लिये समर्प 
मई हैं। शरीरगी क्रिया मुझसे होती है ऐसा कतलवका माव हृष्यादि कुछ मौ 
आत्मामें नह है । किसी मी प्रकारका विकारमाब ध्यस्मामे नहीं है, ऐसा तीपे 
कर मगबासने कड़ा है | इसशिए जो भप्यबसाम आदिको जीव बढ्न्‍ते हैँ थे 
बास्तबमें भारमाकयें नहीं मामते । 
जशुमाशुम परिणामसे जो पुयप पापका अन्य दोता है उससे भूल 
मिररीके देरके भतिरिक्त और क्‍या मिलता है ? ठससे झ्मात्मा गहीं मिद्र सकता । 
जो परपदार्पपे झात्माकों शाम द्वोमा मानते हैं ये इम उपरोक्त शाठ मतवालोंपग् 
माँदि ही परकरो भ्रामा माननेबाले हैं।जों यह मामते हैं कि-यदि शरीर 
अष्छा हो तो धर्म करें झ्रपभा शरीरके हाश। धर्म होता हे तो थे सब अद्के ही 
झार्मा माननेताओे हें क्री! मे झाासत्म्री इत्या करनेवाले हैं। इसक्षिये जो ऐसा 
मानते हैं थे बास्तभर्मे सस्‍्यायंत्रादी नहीं हैं, स्योंकि उनका पक्ष झागम युक्ति 
ओर स्वानुमव्रसे बाधित है । 
जो मौ विक्रारमाद द्वोता है बद जड़से रत्पल दोनेदाला है, ऐसा 
शाक्ष मौ बड़ते हैं, युक्ति-यापसे मौ गह जब सिद्ध है कोर जमुमदसे मौ बह 
जब है इसलिये इन तीनोंसि उमकाय पक्ष बाधित है । 
जो यद्द कद़ते हैं कि प्रदृत्तिके जितने माई दोते हैं मे इमें शाम 
दापऊ ईंगे मूरे हैं । छुण दु लकी बृत्ति दो, इप शोकका माष दो सो बढ़ 
जद सर्दी है पद सत्र सगबानकय कपने है। 
जाएा शणफारिसे दी गर्ग पिस्तु पुपप पापी इत्तिसे मौ परे है, 
स्पोकि बे पुएप पाप्र मात्र जड़ हैं, ऐसा झागममें एपन है। 
विमौयत यद्ट मत पे यि. जैसे कयोपसे की काशिमा करोयलेसे अशब्बग 
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नहीं है, इसीप्रकार अध्यवसानसे श्त्मा अलग नहीं है, उसे आचायंदेव स्वा- 
जुभव गर्भित युक्तिसे कहते हैं कि स्वयमेत्र उत्पन्न हुए राग द्वेषसे मलिन 
अध्यवसान जीव नहीं हे । 

यक्षों स्वयमेव पदसे यह कहा है कि तुमे मान नहीं है, इसलिये 
ऐसा लगता है कि सद्दज रागद्वेष होता है | चैतन्यमूर्ति अखंडानन्द है इसकी 
खबर नहीं है इसलिये तुमे ऐसा लगता है कि मार्नों यह रागद्वेषके भाव स- 
हज आत्माके घरके हों । इसे विशेष स्पष्ट करते हुए ञआगे कहते हैं। 


अज्ञानी ने अमी यहा कोयलेका उदाहरण दिया था किन्तु यहाँ 
आचायेदेव सोनेका उदादरण देते हैं | जेसे सोना पीला है, किन्तु यदि उस 
सोनेको अग्निमें तपाया जाये तो उस समय जो कालिमा निकलती है, वह 
सोनेकी नहीं, किन्तु धु्पे की है | इसीप्रकार अध्यवसान चित्स्वरूप जीवके 
नहीं है | आत्मा चिदानन्द स्वरूप है। उसमें जो वृत्तियां होती हैं वह का- 
लिमा हैं, वह आत्माके घरकी नहीं किन्तु पुदूगलके धरकी वस्तु है। जेसे 
घुऐसे सोना भ्राच्छादित हो जाता है, श्र्थात्‌ दिखाई नहीं देता इसीप्रकार 


मलिन पुण्य पापके भाव मेरे हैं ऐसे अमिप्रायके घुर्ऐेमें श्रात्मा आच्छादित 
हो जाता है। 


पुण्य पापके मलिन भाव मेरे हैं, ऐसे अमिश्रायसे मी चेतन्यमूर्ति 
आत्मा अलग है। वह चित्स्वरूप आत्मा अर्थात्‌ ज्ञानस्वरूप आत्मा भेद- 
ज्ञानियोंके द्वारा अर्थात्‌ सम्यकूदशन प्राप्त जीवोके द्वारा अध्यवसान से अलग 
अनुभवमें आता है । धर्मी होनेके बाद अध्यवसानसे मिन्न भाव्मा प्रत्यक्ष 
अनुमवमें श्राता है । 

कितने ही अन्ध और विपरीत दृष्टिवाले कहते हैं कि धर्म प्रगट 
होता है सो हम उसे कैसे जान सकते हैं, उसे तो केवली ही जानते हैं । 
यहँ। तो सम्यकूदशन ओर सम्यवृज्ञान इुञआ सो वहाँ खय यह श्ात्मा अलग 
ही प्रत्यक्ष अनुभवमें आता है । मेदज्ञानी अर्थात्‌ चतुर्थ गुणस्थानवर्ती गृद्दस्था- 


१४० ] धमरपसतार भ्रबच्नन तौसरा मांग 


अ्रमी जीब पुण्य पापतते मिन्न झात्माका झनुमब करते हैं। उसका वेदम करते 
हैं | जब केदसद्वान होता है तब मिन्त झनुमब बरते हैं सो थास गद्दी है, 
किन्तु यह तो सम्यकूदरनके होनेपर छपनेकों प्पक्‌ '्मनुमत वरनेषरि बात 
है। इसप्रकार झागम युक्ति और ह्नुमबको क्तेकर तीन प्रकारसे कड्टा है । 
भागा देद से मिन्न है । ठस भात्माकाा जैसा स्वमाव है ठसे जाने- 
ठप्तष्री श्रद्धा करे कीर उसमें एकप्र दो तो स्वतैश्नता रूप मोक्ष मिणे बिगा 
मरहे। 
पर बस्तु में छुत दु छ नहीं दे किस्तु घुछ दु छ मात्र मासित होता 
है। गई मात्र कतपना कर खजी दे कि णनुकूलतामे छुछ भ्रोर प्रतिकूलतामें 
हु है। न तो राजपाटका मिश्नना छुल है ओर न निर्भनता दुछ है, 
किम्तु झ्पनी ककपसाके द्वारा पर पदार्थमें छुल-दुख मानकर चौगसीका श्रम 
बना रशा है| पर पदार्थमे छुछ नहीं है इसलिये मात्न 'मासित होना” कह्घा 
है, भर्पाद छुछ् दे महीं विस्तु सु मासित दोता दे । 
झ्ार्मा सटा घुशअविघ्रल ह्ागादि गुर्णोसे परिष्रण है, उसे मूखकर 
ऐसा बिपरीत झ्रप्ययसान करता है फि--्ली, पुत्र, रुपया, पैसा हाथादि सुख 
रूप हैं, भप्छे हैं, लामरूप हैं, ओर इस प्रकार गिपरीत अप्पषसागको झारमा 
मामकर बह्ों ध्पटक रहा है। ठस छप्पदसामकों ध्मक्तग नहीं कमा चाहता 
रिग्तु उसे 'सना भाइता हे, जिस बस्तुको झपने भरकक्‍य मान रणा है उसे 
हो एउता दी चढेगा, निरात्षना क्यों चाहेगा ! किस्तु ठस्त अप्पबसानसे मिस्र 
अरमा धर्मास्माके द्वार स्पय उपसम्यमास है भर्पात्‌ धर्मममा उसका प्रत्यक्ष 
श्नुमय बरता दे । 
झगादि जिया पूप छद्ृयत्र है ओर अनंत जिसके भविष्प का 
अपपत है ऐसौ जो ८प मंस्ण रूप फिया है उस रूप कीड़ा 
बस्‍ता हुआ बर्म मी जौर हीं है क्‍योंकि कर्म से मिन्त अस्प सैतस्य 
रहमाप रूप जौब भट्डानियों के द्वारा श्यय ठपरतम्यमान है, अर्पात्‌ मे उसका 
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प्रत्यक्ष अनुभव करते हैं। 


जो यद्ट मानता है कि-कर्मोंसे ससारमें परिश्रमण किया, है और 
कर्मोंसे ही ससारमें परिभ्रमण करेंगे वह अपने कर्म रहित स्वभावकों नहीं 
जानता, और कर्मको ही झ्रात्मा मानता है| इस प्रकार वह्द ऐसी मान्यतारूप 
ससरण--श्रमणरूप क्रिया को अर्थात्‌ राग द्वेषकी क्रियाको अपनी 
क्रिया मानता है। मै रागद्वेषसे अलग हूँ, वह मेरी क्रिया नहीं है, मेरी क्रिया 
मुममें है ऐसी प्रतीति नहीं है, और शाझ्न में जो कर्म की बात भायी है उसे 
पकड़े बेठा है कि कर्म ने सुझसे भूल करायी है, किन्तु कर्म भूल नहीं कराता, 
भूल करते समय कर्म मात्र निमित्त रूप से उपस्थित है| अपनी भूल से स्वय 
 परिश्रमण करता है। कहीं कर्म परिश्रमण नहीं कराते और कर्म भोक्ष मी 
नहीं देते, इसलिये कर्म भात्मा से प्रथक्‌ वस्तु है। ह 
प्रश्न --पुण्य के कारण यह सब शनुकूलता तो मिलती ही है, 
या नहीं * ॥ 
.. उत्तर --घुण्य कहाँ उसके घर की वस्तु है ? वह ते क्षणिक ऐ- 
विनाशक है, धूल है। कमी क्षुणभर में बदलकर राजा से रंक हो जाता है 
तो कमी घनवान से निधन हो जाता है। कमी च्शिक पुण्य के भाव करता 
है तो अच्छे सयोग मिल जाते हैं, और पाप के भाव करता है तो नरक में जाता 
है, क्योंकि वे विकारी भाव क्षणक्षण में बदलते हैं, इसलिये धुण्य में से पाप 
करके कीड़े मकोंड़े का भव धारण करके नरक-निगोद में चला जायगा। 
पुणय की मिठास घूल की मिठास के समान हे । 
४ « 5८- * रीका'--कर्म -तो क्रनादिकालसे चलते भारहे हैं, इसलिये वे कैसे 
- छूठ सकते हैं ? जैसे चनेमें से पुन उत्पन्न चना उत्मन्न होता है, उसीप्रकार 
८ अनादिकालसे कर्मसे कर्म बैंधता चला आ रद्दा है, उसकी परपरा नहीं टूटती, 
इसलिये कर्म केसे छूट सकते हैं 


समाधानः---अमान द्वारा बंधे गये कर्म मान द्वारा ह्ूठ सकते हैं । 
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अमी जीव पुण्य पापसे मित्र भाश्माक्ा अनुमब करते हैं। उसका वेदन करते 
हैं। जब फेबलबान होता हे सब मिम्र झमनुमव करते हैं सो बात नहीं है, 
किन्तु यह तो सम्फ्क्दशनके डोनेपर छपनेकों प्रपकू झजुमप करनेकी वात 
है। इसप्रकार झागम युक्ति सोर झनुमबको लेकर तीन प्रकारसे कड्मा है । 


आत्मा देह से मिन्न है । ठस भात्माकाया मैसा स्वभाव है ठसे चाने- 
उसषग्नि श्रद्धा करे और ठसमें एकाम्र दो तो स्व॒तैत्न॒ता रूप मोक्ष मिलते बिना 
नरहे। 

पर वस्तु में घुस दु श॒ महीं दे किम्तु छुल दु सब मात्र मासित होता 
है। यह मात्र कक््पना कर रखी है कि अनुकूसतामें छुछ् भोर प्रतिकूसतामें 
दु'स है। न तो राजपाटका मिलना छुस है झोर न मिरषनता मुछ है, 
किस्तु झपनी बक्पनाके द्वारा पर पदार्थमें छुल-दुस मामकर 'बौरासौका भ्रमण 
बना रा दे | पर पदार्थमें छुख गहीं है इसलिये मात्र 'मासित दोना” कद्धा 
है, भर्पात्‌ छुश् है नहीं मिल्तु छुड मासित होता है। 

झात्मा सदा श्ुध-झविचस्त ज्ानादि गुर्णोंसे परिप्र्ग है, ठसे भूलकर 
ऐसा भिपरीत भ्रभ्यवसान करता है कि--ी, धुत्र, रुपया पैसा इत्यादि छुल 
रुप हैं, शप्ले हैं, सामरूप हैं; और हस प्रकार विपरीत ध्मप्यवसासको झहमा 
मामकर बढ्ढों व्पटक रहा है। ठस अप्पकसानकों अम्मा लीं काता बाइता 
किम्तु उसे ठमा 'चाइता है, निस बस्तुक्ते ब्पपने भरका मान रला है ठसे 
तो रझता ही चाहेगा, निश्प्रसमा क्यों ादेगा ! किस्तु उस अध्यवसानसे मिस्र 
झपमा धर्मामाके द्वारा स्वय ठपल्म्यमान है. भर्पाद्‌ घर्म्र्मा उसका प्रश्यक्ष 
अनुमत्र बरता है। नर 

अगादि जिसका पत्ते लबयब हे ओर आझनत जिसके अधिष्प का 
झत्रयत्र है ऐसौ जो एक संसर्य रूप किया है उस रूप कीड़ा 
बरता हुमा कर्म मी जीब नहीं है, क्‍योंकि कर्म से मिम्न अम्य सेतस्य 
स्वभाव कूप जौब मेदद्वानियों के द्वारा स्वप उपश्म्पमान है, अर्थाद बे ठसबए 
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झज्ञानीको कर्मसे मुक्त नहीं होना है, इसलिये कहता है, कि कर्म मुझे हेरान 
करते हैं, और यदि कर्म मागे दें तो मोक्ष प्राप्त हो । 

जैसे व्यवहारमें 'ीका घड़।” कहा जाता है किन्तु वास्तवमें घड़ा 
घीका नहीं मिट्टीका होता है, मात्र घीके निमित्तसे मिट्टीके घड़े को घीका घड़ा 
कट्ट दिया करते हैं , इसीग्रकार यह कह्ट दिया जाता है कि आत्माके साथ 
कर्म लगे हुए हैं ऐसा कहा जाता है किन्तु कर्म आत्मा नहीं है और आत्मा 
कर्म नहीं है, कर्म कर्ममें और श्रात्मा आत्मामें । किन्तु शात्रोर्मे कर्म निमित्तक 
कथन हों, तो उसका वैसा श्रर्थ समके लेकिन यहाँ तो निमित्तकी ओरका 
कपन है उसे न समझे; और कर्मको अपना माने एवं उससे प्रथक्त्वकी ग्रतीति 
न करे तो उसे यथार्थ समझें नहीं आ सकता। 


कोई कहता है कि-ढके हुए कर्मोंकी क्या खत्रर पड़ सकती है * किन्तु 
हे भाई ! कर्म तने किये हैं या दूसरे ने ः विपरीत पुरुषार्थसे जो कर्म किये हैं 
वे सम्यक्‌ पुरुषार्थसे एक क्षणभरमें छूट सकते हैं, ओर श्रल्पकालमें मुक्ति हो 
सकती है, यदि स्वयं सम्यक्‌ पुरुषार्थ करे तो यह सब कुछ हो सकता है, उस- 
में कर्म आड़े नहीं आ सकते। किसी कर्ममें ऐसी शक्ति नहीं है कि 
पुरुषार्थ करने वालेको पुरुषार्थ करनेसे रोक सके । _्‌ 
अपनी स्पतंत्रता को न पद्दिचाननेवाले और अपने वीय॑को परा- 
घीन माननेवाले मरण समय असाध्य हो जाते हैं, वह बाल मरण है। सच्चा 
मरण तो ज्ञानियोंका कहलाता है, कि जो भात्मानन्दमें भूलते हुए देद्दत्याग 
करते हैं । आत्मा परसे निराला चेतन्यघन है, उसमें भूलते हुए ज्ञानीका मरण 
होता है । मरण शनेसे पूर्व ज्ञानीको प्रसन्नता होती है, अतरगमें आत्मामें से 
प्रसन्ता ही प्रसनता प्रगट होती है, तत्र वह ज्ञानी विचार करता है कि 


इतनी सारी प्रसन्नता की विशेषता कैसे स्फुरित हो आती है * और इसलिये 
बह मरणको निकट थआयाया जान ज्ञेता दे । 


आत्माके परिचयके साथ आत्माका उपयोग घातको प्राप्त न दो इस 


(४२ ] ध्षमगस्रार प्रबचचत तौख़रा भाग 


कर्स बढ़ीं धमगादिकास्रके महों झोते, विस्तु झगादिका अर्थ यहाँ ऐसा दे कि 
करी प्रबाइ--परंपरासे झनादिके हैं, भेसे एक रुषिर पौनीसे दूसरी जुड़ जाती 
है कऔर इसप्रकार उन परंपरा ऋखती रइती है, ( य्रपि पौनी झसग अखग 
इफ़री होती हे ) इसौप्रक्सर कर्म मये गये---दृसरे इसरे बेंघते रइते हैं ! पुराने 
दर होते हैं आऔर रये मैंघ जाते हैं, इससिये थे कर्म अनादिके मई हैं, किम्मु 
वे प्रबाइरूपसे अगादि हैं, कहीं एकके एक दी कर्म क्षमादिका्श्के नहीं होते | 
राजासे छेकर रंक तक झोर इाथीसे छेकर चींटी तक किसौके पास मौ श्मनस 
बग़्शीन कर्म गहीं होते, किन्तु अभिकसे सपिक अ्ससंझ्य बर्षोके कर्म बतेमानमें 
होते हैं । क्रमम्पके पाप्त मौ सत्तर कोड़ाक्ग्रेडी सागरसे श्मणिक ल्पितिके कर्म 
सह दोते । खार्छों गायोंको कारटनेगाशे कसाईके पास मी असेर्प ध्परय 
स्थितिबाले कर्म होते हैं, आाद्दे जैसे पामीके पास मी ध्यसेस्‍््य भरव बर्षेल्ती स्थिति 
बाले कर्म होते हैं, किसीके पास मी ध्ममात ध्परव वर्षकरी स्पितिबाशे 
कर्म महीं होते, कोई मौ अहमा कमी मौ अतस्त झमरब बर्षके कर्म म तो बांघ 
सकता है म बांक्ता हे, न बांध सकेगा। 

अहषमाषी प्रतीतिकों और व्मात्माकी निर्मल मोक्ष पर्याय्करो प्रगट करे 
तो ठउसक्रि झमम्त का्रशबत्न स्थिति होती है, क्योंकि मोझ्षकी स्थिति स्सगन्‍्त 
ब्षस्ड्षप दोती है ब्मारमाका मोशरूप निर्मख्न भभस्वाें ऐसा दोता है, बिसतु 
तौसलोक ओर तीनकाशर्में मौ झनस्तबप्रलके कर्म कख्थ महीं होते । क्मोंकि 
नाश करनेका आमात्माका खमाव दे। क्मोंसे मित्र भारमाका स्व॒माव सम्पकूनष्टि 
जौर्गोका प्रस्पक्ष अमुमबर्मे जाता है। 

कुछ णब्वामीजन यह बहते हैं कि यदि कर्म मा दे दे तो ध्पमी 
मुक्ति दो जाये, किम्तु ऐसा माननेबाले सर्पपा मृढ़ मिप्यादष्टि हैं। कुछ सोरा 
कड़े हैं नि कर्स देशत करते हैं, गे जेसा करें बैसा द्ोता है, अपने द्वावकी 
बात ही क्‍या ? किम्तु बिचार तो करो कि वहीं कर्म हैराम ब्रश सकते हैं ! वे 
बेचारे तो जड़-धूश हैं। उन्‍हें तो यह मौ खबर मह्दी है कि इम बत हैं, और 
इम कर्मरूपमें परिख्षमित हुए हैं या क्या हैं! किस्तु कर्मक्म बहाना गिकाशक्षनेतरासे 
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अज्ञानीको कर्मसे मुक्त नहीं होना है, इसलिये कहता दे कि कम मुमे हैरान 
करते हैं, और यदि कर्म मागे दें तो मोक्ष प्राप्त हो । 

जैसे व्यवहारमें 'घीका घड़/' कट्ठा जाता है किन्तु वास्तवर्म घड़ा 
घीका नहीं मिट्टीका होता है, मात्र घीके निमित्तसे मिट्टीके घड़े को घीका घड़ा 
कट्द दिया करते हैं , इसीग्रकार यद्ध कह दिया जाता है कि आत्माके साथ 
कर्म लगे हुए हैं ऐसा कहा जाता है किन्तु कर्म भात्मा नहीं है और आत्मा 
कर्म नहीं है, कर्म कर्ममें और श्रात्मा आत्मामें | किन्तु शाद्रोंमें कर्म निमित्तक 
कथन हों, तो उसका वैसा अर्थ सममे लेकिन यहाँ तो निमित्तकी ओरका 
कथषन है उसे न सममे; और कर्मको अपना माने एवं उससे प्रथक्त्वकी प्रतीति 
न करे तो उसे यथार्थ समझें नहीं भा सकता | 


कोई कहता है कि-ढके हुए कर्मोंकी क्या खबर पड़ सकती है * किन्तु 
हे भाई ! कर्म तूने किये हैं या दूसरे ने £ विपरीत पुरुषार्थसे जो कर्म किये हैं 
वे सम्यक्‌ पुरुषार्थले एक च्ाणभरमें छूट सकते हैं, और श्रत्पकालमें मुक्ति हो 
सकती है, यदि स्व्रये सम्यक्‌ पुरुषार्थ करे तो यह सब कुछ हो सकता है, उस- 
में कर्म भाड़े नहीं झा सकते। किसी कर्ममें ऐसी शक्ति नहीं है कि 
पुरुषार्थ करने वालेको पुरुषार्थ करनेसे रोक सके । 


अपनी स्वतंत्रता को न पद्दिचाननेवाले और अपने वीगैको परा- 
घीन माननेवाले मरण समय असाध्य हो जाते हैं, वह बाल मरण है । सच्चा 
मरण तो ज्ञानियोंका कहलाता है, कि जो भात्मानन्दमं झ्ूलते हुए देद्वत्याग 
करते हैं । झ्रात्मा परसे निराला चेतन्यधन है, उसमें मूलते हुए ज्ञानीका मरण 
होता है । मरण भानेसे पर्व ज्ञानीको प्रसन्नता होती है, अंतरगमें आत्मामें से 
प्रसन्नता ही प्रसन्तता प्रगट होती है, तत्र वह्द ज्ञानी विचार करता है कि 
इतनी सारी प्रसन्नता की विशेषता कैसे स्फुरित हो श्राती है * और इसलिये 
बह्द मरणको निकट श्राया जान ज्ञेता हे । 


झात्माके परिचयके साथ शात्माका उपयोग घातको प्राप्त न दो इस 
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प्रकार स्वरूप रमणसामें बानी मरण करता है| ड्ानी बद्धता है कि जगतमें 
ऐसा कोई कर्म महीं है झपत्रा कर्ममे ऐसा कोई रस महीं है कि नो मेरे मरण 
के प्मय णाडे झाये भपवा मेरे ठपयोगक्य्र भात बर सके | ड्ानीका मरस 
ऐसी खरूप छीगतामेँ द्ोठा है कि चैत्त्यक्रे ठपयोगक्य धात नहीं होता | 


अड्डानी सदा मणके मपसे धबपता रहता है,-अड्आानीका पद 
बास मरण, जज्ाम मरण, जड़ मरण है। ओर बानी भानग्दोसशासके मूसेमे 
मूखता हुआ देड त्याग करता है। 


श्रीमद्‌ एयचन्दने मंत्तिम समय कद्ढधा पा कि---मुमे; कोई जुहाना 
मत, मै झपपने रूपमें लीग होता हैं । > 
ऐसे बचन कौन कड् सकता है ? ययि सच प्रष्ठा जाये तो इसका 
गाम मरख् है। पतेंबद्ध भारदासे पदि ऐसा कड्ढा जाये तो उसका कोई सूह्य 
महीं, किल्यु पदि श्रीमदूषनि मौति सहज बाणौ मिकशे तो ठसका सच्ा 
मूस्य है । 
मशे है चौथे या पौंचर्ष गुझस्वानमें हो किस्तु चैतस्यकी प्रतीति 
सद्डित स्थिएता पूक्क समाधिमरण दो तो बह मरक्ष एक बिशि्ट प्रवप्रका- 
प्रहस्त मण है। 
जिसका समाधिमरणा होता है, लकैर लिसका झश्ड उपपोग एक 
मरण हुआ है, ता झिसने संत्िकों महीं सोड़ा है बढ़ जिस दूसरे भबर्मे जाता 
जाता है, बडों मौ उसभ घागृतिकनि सस्बि मई टूटती | क्योंकि बह मरख 
समय अखंड सब्धि छेकर गया है इसलिये सम्पि नहीं टूटती विशतु प्यसड 
रखता है। 
जिसे घर्मक्े प्रारम्मकाशा छबर गहीं हे उसे वर्मके अन्त और मध्यवती 
झबर ऋडंसे हो छकती है। जिसे फर्मके प्रारम्मक जान हे उसे ठसके अन्त 
बाय झर्पात्‌ केजलड्मानका मी बात है. और उसे यइ मी शान होता है कि 
बच समाप्रिमझ किसप्रकार होता है। सम्पक्ली जीब जैतम्प त्वमावक 
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परसे मित्र अनुभव करता है, उसमें उसे शंका या सदेह नहीं होता, किसीसे 
कुछ पूछने नहीं जाना पड़ता। यह सब चतुर्थ गुणस्थानमें होता है, जहाँ 
धर्मका प्रारम्म है, और उसकी प्रूणेतारूप जो केवलज्ञान है उसकी' मी सम्य- 
क्वीको खबर द्वोती है। परूणेता किस प्रकारकी होती है इसे ज्ञानी मलीमौति 
जानता है, और प्रुणैताकों सिद्ध करनेका चीचका साधक माग मी अच्छी 
तरह जानता है। साधक दशामें बीचमें कौन कौनसे निमित्त आते हैं, और 
किस प्रकारक्े शुमराग होते हैं, इसे मी भलीभोति जानता है। समाधिमरण 
कैसे हो यह मी ज्ञानी मलीमाति जानता है। 


जब नारियलके मीतर खोपरा उसकी छालसे चिपका होता है तब 
छालके तोड़ने पर वह खोपरा मी टूट जाना है, किन्तु जब नारियलमें पानी 
नहीं रहता और वह सूख जाता दे तब मीतरका गोला छालसे अलग हो 
जाता है। ऐसी नारियलकी छातके तोड़ने पर मीतरका गोला ज्यों का त्यों 
बना रहता है, और वह टूटता नहीं है। इसीग्रकार शरीररूपी तारियलमें ज्ञान- 
खभावी भगवान श्रात्मा खोपरेकी भौति विद्यमान है, किन्तु शरीरके साथ एक- 
त्वबुद्धि ओर रागद्वेषके कारण मरण समय शरीर पर कष्ट होनेसे अज्ञानी जीव 
आकुलित हो उठता है, और ज्ञानीने विपरीत मान्यता तथा झअज्ञान पूर्वक 
होनेवाले रागद्वेषको छुखा डाला है, इसलिये ज्ञानी श्रात्माको सूखे हुए नारि- 
यलके गोलेकी भांति शरीरसे मिन्न समझता है, इसलिये मरण समय उसका 
भत्मा श्राकुलित नहीं होता किन्तु उसका चैतन्य-गोला भलीमाँति प्रथक 
होकर शरीरफो छोड़ता है | ज्ञानीका मरण असाध्य नहीं होता, आनन्द पूर्वक 
होता है। 

कर्मसे मिन्न चेतन्‍्य स्वभावरूप जीव पधर्मात्माके द्वारा प्रत्यक्ष अनु- 
भवमें आता है, सम्यक्त्वीकों अपने चेतन्य स्वभावकी स्वय ही खबर होती है 
उसे उसमें कोई शका नहीं होती, और न किसीसे पूछने ही जाना पड़ता है । 


तीत्र--मन्द अनुभवसे मेदरूप होनेसे दुरन्‍त राग रससे परिप्रण अध्यव- 
१६ 
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सार्नोकी संतरति मौ लीवर नहीं है, क्योंकि ठस सम्ततित्ते स्म्य-प्रपक चैत्तत्य 
स्वमावरूप मीज मेटड्ानिरयोके द्वारा स्वरथ ठपक्षम्यमान है, शर्षात्‌ बे उसे 
प्रयय्ष अनुमत करते हैं | 
अड्ञानी बद्धता दे कि तीअ-मस्द रागसे पृषक कोई जीत नहीं है । 
देज, गुरु, शासत्र पर जो राग द्ोता है सो मस्दराग है, ओर मश्यन, सी, पुत्र 
इत्पारि पर जो राग होता है सा सीक्ाग द। ऐसा तीज मम्द राग दी जीव 
है, इत्पादि | सिस्तु दया मक्ति अतादिका जो राग है सो मन्‍द राग है कोर 
दिसा मुए चोरी विपयादिका जो राग है सो पापराग है। झहानी बदता 
है कि ऐसा तीय-मन्दराग दुरन्‍्त हे, भर्पात्‌ उससे पार उत्तने की इमें जमती 
रहीं है। 
संति णर्षात्‌ एकके बाट एफ प्रवाइरूप रागके रससे मेरा चेतम्य 
रस झहग है। ठस शग-देपके रसकी संतसिक्रोे तोड़कर सम्पक्त्यीफों झारमाके 
मिजरसक्ा झनुमत होता है। 
से मंसारमें फमाई करे तो रुपया पैसा मकद दिखाई देता है, 
इसौप्रफार पर्म नकट है । रुपया पैस्ता तो पर पदार्थ है सिल्यु धर्म तो लारमा 
बे] स्द्रमाय है इसलिये वद्द घुलरूप है। यदि पुरुषार्थ करे तो बह मगद 
अनुमधमे झाठा है। थीकाग दोनसे प्रूप मौ रागफे रसखक्री तीतता ओर मम्द 
है में जामाऊ़ा एस सउपषा मिन्न हे उसप्रकार सम्परूड़ानिर्योफो प्रत्यक्ष भनु- 
मत्रमें ह्याता दे वसलिऐ धरम नकदी है। 
नई पुरानी भजम्पारिके मेल्से प्रद्तमान मोकर्म मौ जीव नहीं है 
कयोति शरी/से मिन्न पेग्पस्वमावराप जीय मे” क्वानिरयोक्े स्वप ठपलस्पमान 
है छर्षात ने उसे प्रपण जनुमय करते हैं । 
शरीर प्रतिक्षण टानेरालौ अवम्पादों झइनी अरता मानता है, 
हब कि 4६ उड़री दे। झापमा उत्तरा तीनसोक ओर उिप्यन्तमे मौ कर्ता 
मई है विरतु अहानी जीई झगारिकासमे परका बीबर मान रऐ हैं। जगत 
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को यह बात समझें नहीं आयी, और जब समभमें ही नही आयी तब श्रद्धा 
करना तो कहोंसे हो सकता है ? इतना ही क्यों, जगतके जीवोंके कानमें 
श्राजतक यह बात नहीं पड़ी । 

शरीरके हलन चलन और बोलचाल की नई पुरानी अनेक ग्रकारकी 
अवस्था होती है बह सब तुझसे मिन्न है, उसका तू कर्ता नहीं है,--ऐसा 
सर्वज्ञ देवने कहा है । लोग यह सममभते हैं कि हमारे द्वारा उगली ऊची 
करने पर ऊची होती है, किन्तु यह मिथ्या है, क्योंकि व एक तिनकेके दो 
टुकड़े मी नहीं कर सकता । 

शरीरका मोटा होना दुबला होना, खुगक मिलना या न मिलना 
इत्यादि सब पुह्लकी अवस्था है, वह जीता स्वरूव नहीं है अर्थात्‌ उसकी 
सत्ता जीवकी सत्तासे मिन्न है | वह पुदूगलकी स्थतत्र सत्ता है। आत्मा 
शरीरसे मिन्न है। शरीरकी अवस्था शरीरमें ओर आत्माकी आत्मामें होती है । 
आत्मा ज्ञानस्वमभाव है इसलिये वह ज्ञानस्वरूप आत्मा शरीरकी अवस्थाको 
कैसे कर सकता है ? हिलना डुलना इत्यादि सब शरीरकी अवस्था है | शरीरा- 
रादिकी अवस्था सब मेदरूप है, वह एकरूप नहीं रह सकती, तब ऐसे भेढको 
तू केसे कर सकता है 

प्रश्न ---यद्द कद्ठा जाता है कि-कायाके दोष आत्मा करता है, 
क्या यह ठीक नहीं है 


उत्तर---नहीं, कायाके दोष आत्मा नहीं कर सकता | अपने भावो 
में जो दोष होते हैं उन्हे उपचारसे शरीरके दोष कह देते हैं। 


प्रश्न --तब योगके जो पन्द्रह भेद हैं, उनका क्या अर्थ होगा ? 


उत्तर --शरीर मन वचनके जो भग हैं सो सब निमित्तफे भग हैं, 
बढ रागके निमित्तका कर्ता स्त्रय नहीं है | रागको दूर करनेक्रे लिये निमित्तसे 
बात कह्दी है। जिस निमित्तकी ओर रागका झुकात्र होता है, वह निमित्तके 
भग कहलाते हैं। उस रागमें मनका निमित्त द्ो तो मनोयोग, बचनका द्दो 
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तो बचन योग, और कायका हो तो काययोग कदसाता है।योगके जो 
पन्दद् मग कहे हैं उतमें रागऐे ब्मस्बिरता होती दे तब योगकर्य जो निमित्त 
होता है बइ निमिक्तके मग घऋछरछाते हैं, पे झारमाके मग नहीं हैं | श्मास्मा तो 
अरूपी हम है, उसमें परदह मेद नहीं हो सकते | झ्ात्मामें जो विकारी 
माष होते हैं ठसमें जो निमित्तजत्नि जोटमें शशकर राग करता है, उस निमित्त 
पर झ्मारोप करके सत्य भस्त्य योग इत्यादि उस ओोरके मग कर दिये गये हैं 
तपापि उन योगोका कर्ता भात्मा मई है। 
राग द्ंषादि थ्रो मांव दोते हैं, उममें बौचर्ते जो निमित्त झ्माता हे, 
से शागका निमित्त कद्धा जाता है, और निर्मत झ्बस्पा प्रगट करनेमें थीच 
मै जो देव गुरु शास्रका मिमित्त भाता है, ठसे निमनलताका निमि दडते हैं । 
आरमा सिदानर्द ड्वानमूर्ति है । मीतर ठस निमित्तके मगषी ओरका 
दोनेद्राता माव न करे भौर मै निदानन्द शुद्ध झात्मा हैं ऐसा माव करे, यह 
सममनेके लिये योगके निमित्तकी बात झद्दी हे, किल्यु मिमित्तक कर्टूस्वक्री बात 
नहीं बड़ी | मत बच्चन ओर क्रय जड़ हैं, इसलिये योगके दोषोको बूर करने 
बरी बात बद्कर ठस ओरक् शग दूर करनेको बद्धा हे, और ब्मासमप्रतीति करके 
वीशराग माब प्रगठ करनेकों कड्ढा हे | बैसे तो भडासी मी एक परमायु मात्र 
बे पर्याय बदलनेक्परे समर्थ नहीं है। यदि एक म्य दूसरे दम्पका कुछ मौ 
का सझ्ते तो दो ह्रम्प एक हो जायें। 
ड्रामी-सम्पक्ववी ओऔब शरीशदिक पर पटारोंसे मिम्र 'चेसम्य-ल्वमाब 
रूप आात्माष्य प्रत्यक्ष झनुमब करता है। 
समस्त अग्सको पुण्य पापरुपसे स्पाप्त कहता इझा कर्मका विपाक 
मी जीव महीं है क्योंकि शुमाशुमसाबसे मिन्न चैतस्य सतमाषरकूप जीब मेद 


ब्वानियोंक्े द्वारा स्वय ठपसम्थमान है पझ्र्पात्‌ थे स्वप ठस्का प्रत्यक्ष अमुमत्र 
करत हैं । 


चर गठतियों पुण्य पापका पर हैं। जगतमें थे पुयप छोर पाप 
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व्याप्त हो रहे हैं, वे मी जीव नहीं हैं, क्योकि सम्यकूदशनमें प्रतीति होने पर 
शुभाशुभ भावसे मित्र आत्माका अनुभव होता है। ज्ञानीके शुभाशुभ भाव होते 
तो हैं, तथापि उन शुभाशुभ भावोसे मिन्न होकर आत्माका अनुभव करता 
है, क्यों कि अमी वह वीतराग नहीं हुआ है | वीतरागकों राग अलग नहीं 
करना पड़ता, क्योंकि वह तो अलग हो ही चुका हैं। चतुर्थ-पचम गुणस्थान 
वर्ती गृहस्थको मी ऐसा अनुभत्र होता है उनकी यह बात है, ज्ञाता दृश्ट परसे 
मिन्न चैतन्य खभाव ज्योंका त्यो अनुभव करता है। 


जिस भावसे भगवानकरी भक्ति की जाती है वह भी राग है इसलिये 
यह बात नहीं है कि शुभ परिणाम छोड़ दिये जाये और अशुभ किये जायें, 
किन्तु उन शुम मार्वोसे न तो धर्म होता है न मोक्षमाग ही खुलता है । तीन 
लोक और तीन कालमें मी शमाशुम करते करते क्रमश धर्म प्रगट होनेवाला 
नहीं है, किन्तु निराले स्व्रभावकी प्रतीति करने पर ही निराला खभाव 
प्रगठट होगा । 

शका --जैसे बैलगाड़ी, घोड़ागाड़ी, रेलगाड़ी और हवाई जद्दाज 
इत्यादि क्रमश, तीत्र गतिक्रे लिये आवश्यक होते हैं, और उनके द्वारा जल्दी 
से जल्दी यथास्थान पहुँचा जाता है, उसी प्रकार शुभ करते करते शुद्धता तक 
क्यों न पहुँचा जायेगा ? 

समाधान --विकार करनेसे अविकार कद्दोंसे होगा ” अविकार स्व- 
रूपकी श्रद्धा करने पर ही भविकार भाव प्रगट होता है। जातिमें से ही जाति 
आती है, कुजातिसे नहीं | बम्बई जानेका मागे मालूम न हो फिर चाहे गाड़ी 
में बैठे चाहे हवाई जह्ाजमें किन्तु बम्बई कैसे पहुँचेगा ? इसी प्रकार आत्म 
खभाव कैसे प्रगट होता है इसे पहले समझे, श्रद्धा करे और फिर उसमें 
स्थिरताके प्रयत्वमें घीमें चले या जल्दी चले, किन्तु मोक्षमागंका भान है 
इसलिये अवश्य मोक्ष प्राप्त कर लेगा। पुण्य पापके भाव मेरे आत्मामें नहीं 
हैं, मैं ज्ञानमूर्ति आत्मा उन भावोसे सर्वथा मिन्न निराला हूँ, ऐसी श्रद्धा करने 
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हे घर्म मात्र प्रगट होता है| किस्तु पुश्यमाद खय धर्म है, बह्दी धमका मार 
है ओर ठसी मार्गसे घीरे घीरे मोक्ष पर्याय प्रगट होगी ऐसी मास्पता सर्वेधा 
मिप्पास्थ ओर पाख्डड है | शुममाव झशुममार्वोको दूर करनेके लिये हैं, किन्तु 
शुममाबक घर्म मान बैठ्मा मिप्पाल हे | 
मेरा खमाब हाता-इप्रा है ऐसी प्रतीति होने पर शांशिक शुद्ध पर्याय 
प्रगट होती है, विख्तु झमी अशुम माव विद्यमान हैं, इणतया शुद्ध स्थिर 
नहीं हो सकता, इसकिये अशुभ माइदकरो दूर करनेके किये शुममें प्रदृत्ति 
करता दे, फित्तु हर शुद्ध पर्याय प्रगट होने पर झुममाव भी छूट नासे हैं | 
सम्पकवीके उसकी मूमिक्रनुध्तार शुमाग्रुम मा दोते हैं. किम्य ठसमें उसे 
विवेक होता है | अशुभमारों को छोड़नेक लिये पुरुषार्थ प्रयेक शुम माबमिं 
प्रवृत्त होता किरएु उस्हें भादरणीय नहीं मानता, विर्तु बद जानता है कि पह 
शुममाव भासब हैं. राग है अस्पन हैं दग्रेर इसप्रकार बद उमका कर्ता महीं 
होता । ब्ानीका मुकाव पूर्णतया खरूपमें स्थिर दो जानेप्ी ओर ही रदइता है, 
किम्तु बह पुरुपार्थड्री मस्दता को खबर शुभभागमें प्रदष्ठ होता है । 
साता भस्ाता रुपसे म्पाप्त समस्त तीजता-मम्दतारूप गुणोकि द्वाए 
मेत रूप दोता दुच्पा कर्मका झ्मनुमग मौ जीब नहीं है, क्योंकि छुछ-दु झसे 
मिम्न अस्य बेतरय स्त्रभाषरूप मीब मेदह्ानिर्योके द्वारा स्वथ ठपछम्पमाम है, 
अर्पात्‌ वे ठसे स्वय प्रत्यक्ष झनुम करते हैं | 
अनेय प्रकारषी अनुकूतताभेसि युक्त साताके वेदम क्रीर अनेक 
प्रकारणी प्रतिकूतताओंसे युक्त भसाताफ़े बेटमसे मिम्र ध्मास्माउ्रा स्वरूप इमें 
नहीं पैठता । जो साताबए मोग बरता दे बद भ्प्ताता मौ मोगता है | सांता 
और असाता दोनोसे मिन्न भारमा कैसे दो सकता है ! इसप्रकार ध्मड्टामी 
जौब बद्धता है, भर बद्ध जौब को साता असातारु्प दी मामता है । 
जिसे पुण्य पाये परिणामसे मिन्त श्मात्माषरी सबर नहीं, होर 
जा यद् महीं जागता दि झ्याशमा पुएव पाप के सूधम रखते मौ सर्ईपरा मिन्न 
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है, पुणयके सूदम रससे मी सर्वधा मिन्न है, और आत्माका चेतन्य रस जड़ 
रससे सर्वया मिन्न है, वह शआत्माकी सर्ववा मिन्नताकी ग्रतीति न करके साता 
के रसको आत्माका रस मान लेता है| कमी कमी मनमें साताके रसका ऐसा 
वेदन होता है कि भज्ञानी उसे आत्माकी शाति मान लेता है । किन्तु आत्मा 
में साताके रसका एक सृचद्म अश मी अनुभवर्मे आये तो वह आत्माका रस 
नहीं है, वह परका रस है, जड़का रस है | परका एक अश भी आत्मार्मे नहीं 
है, आत्मा चेतन्य रससे परिपूणे है । जिसे यह खबर नहीं है, और जो जड़के 
रसको शआत्माका रस मान रहा है वह मोक्ष मागमें नहीं, किन्तु वधन मार्गरमें 
प्रवृत्त है । 


कई लोग कहा करते हैं कि-हमें ध्यानमें शातिका वेदन होता है, 
प्रकाश दिखाई देता है, और कई जोगी बाबा कहा करते हैं कि हर्मे ध्यान 
में भात्माका आनन्द आता है। किन्तु वे सब जड़के प्रकाशकों शआात्माका 
प्रकाश और जड़के शआनन्दको आत्माका मान रहे हैं। क्योंकि आत्माका 
अरूपी ज्ञानप्रकाश वर्ण, गध, रस और स्पश युक्त रूपी प्रकाशपे मिन्न प्रकार 
का है। अज्ञानी उसकी महिमाकों नहीं जानता और जड़की महिमाके गीत 
गाता है। अरे | प्रकाशके देख लेने से क्या कल्याण हो गया ? उससे 
आत्माको क्‍या लाभ हुआ ? जिन्हें आत्मस्वभावकी यथार्थ प्रतीति नहीं है, 
और जिन्हें परकी महिमा जमी हुई है, वे सत बधके मांगे पर हैं, मोक्ष माग 
पर नहीं | 


मीतर 'भणसुहया? नामक प्रकृतिका उदय होने पर मनमें ऐसी शांति 
मालूम द्वोती है और ऐसा आनन्द लगता है कि अज्ञानी उसे झात्माका आनद 
मान लेता है। चिदानन्द आत्मा परिप्ण और खतत्र है, ऐसे परसे मित्र 
शआत्माकी जिसे खबर नहीं है, वह्व परसे आनन्द मानता है जिसे यही खबर 
नहीं है कि यद्द किस प्रकारका आनन्द है, और जो यह नहीं समझता कि 
यह आनन्द अलग है ओर मेरे चैतन्यका आनन्द शअलग है, वह साताके रस 
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में केंसा हुआ है । बह मछेदी प्यान करता झूता छो तपापि बढ मोक्षमा्ग 
पर मह्वी है, किस्तु मघके मागेपर है। आरमाक्रे यपार्थ परिच्षयक्रे बिना यथार्थ 
प्पाम नहीं हो सकता । यदि पहस्ते यपार्थ हाम बरे तो फिर यपार्थ ध्यान है। 
तस्बपी प्रतीतिके बिना कहो स्पिर होगा । परमे स्थिर दोगा। 
मौतर ऐसे शुक्स् लेश्याके परिणाम दोते हैं कि जिससे मनमें गति 
काय बेदन द्वोता है, विरतु बह एमिक्ा माग है। ठछ्तक वेटन होने पर उसे 
आरमाका रस माने किम्तु उस रससे मिश्न श्मात्मस को झलग कामा म जाने 
तो बह मी भस्ताबधान-भड़ानी हे | संप्तारकी झमुरूलताबी साताके बेदनमें 
झ्रारमा मानने बाले भोर 'मणझुद्या' मामक प्रकृतिकी सातामें भराग्मा मानने 
बाले-दोनों एक ही प्रकरके हैं | 
आन कस बहुतसे सोग यह कड़ा करते हैं कि इम नित्प प्यान 
काते हैं बिम्तु झरमाको जाने बिगा प्यान कर्शों से शोगा ! कपाय कुछ मर्द 
हो सात्य प्रदृतिका उदय हो, अर्षद्‌ मनमे कुछ शांतिसौ प्रतीव दो तो यह 
प्रानने सगता हो कि मुमे अत््माका झामन्द झा "हा है, कितु पदि ठछसे 
जात्मातर बात प्रूपेली एकक्‍्मौ सच न निकले | झ्ाा्मा झनम्तगुझका पिंड हे। 
झ्मा इस्तु उसके गुण छोर उसकी पर्यायसे परिप्र्ण है । एक (सकतणढप्र 
मी कर्ता महीं है. रमकण णपने गए और पर्याव से परैष्र्ग है; झात्माका 
वर्रप जारमामें, ब्येर रजब् णाकय कार्य रजयणमें दोता दे, दोनोंके कार्य मिम् 
हैं जिसे ऐसी प्रवीति गद्दी है फिल्तु प्यान कर रहा है, तो सममाना ाषटिये 
दि बह ब्दों झटप' एटा है, और झ्ाग पर मर्णी शाया । 
जैसे समझणार मनुष्य शकर ध्प्रेर मिथीके सशदुर्शोपी झस्तग झशग 
पा बर लैता है. उसीवकार सप्पर्‌ड्ामी साता ध्येर भामाके सका झन्तग 
अत्ग मेत्र बर लेता है। क्ाचापटे३ बड़ते हैं कि पुपप-याप्रे रसमे मिन्न 
अग्मा मे” हनियोद्ति द्वारा श्रप उउत्तस्पतास दे धर्पात सम्पकूज्ी उसका 
प्रापप झनुमष्र बने हैं । 
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वास्तविक अनेऊकात तत्वकों माने बिना यथार्थ अनुभव नहीं हो 
सकता उसे आत्माका वेदन नहीं किन्तु विकारका वेदन होता है । आत्मा 
अपनी 'पेक्तासे भी है और पर भपेक्षासे भी एै, ऐसी दृष्टि एक्रान्तदृष्टि है | 
उसने दो द्वव्योंको एक माना इसलिये वही सच्ची एकान्तदृष्टि है। आत्माकी 
- अ्रपनी अपेक्तासे अस्ति है, ओर परकी श्पेक्षासे नारित है, ऐसी दृष्टि ही 
सच्ची भनेकान्त दृष्टि है । इस अनेकान्त दप्टिको माने बिना सच्चा अलुभव 
नहीं हो सकता । 
श्रीवड की भोति उभयात्मक रूपसे मिले हुए आत्मा और कर्म 
दोनों मिलकर मी जीव नहीं है, क्योंकि सप्रणेतया कर्मसे मिन्न अन्य चैतन्य 
खभावरूप जीव मेदज्ञानियोंके द्वारा खय उपलबभ्यमान है, अर्थात्‌ वे उसे 
प्रत्यक्ष अ्रनुभव करते है | 
यहाँ अज्ञानी कहता है कि दम आत्मा थौर कर्म दोनोंको मानते 
हैं किन्तु दोनों मिलकर काम करते है ऐसा मानते हैं । 
प्रश्नः--जत्र जीव सिद्ध छो जाता है तब दो द्रव्य अलग काम 
करते हैं या नहीं 
ठच्तर--श्रे » त्रिकालमें अलग काम करते हैं। 
एक परिनामके न करता दरय दोय । 
दोय परिनाम एक दव न घरतु है ॥ . ( नाटक समयमार ) 
अर्थात्‌ एक अव्रस्थाकों दो पदार्थ एक साथ नहीं करते, और दो 
अवस्थाओंको एक द्रव्य नहीं करता, यह्द तीयकरदेवका निश्चित सिद्धात है | 
कर्मकी अवस्थाको आत्मा करे ओर कर्म करे अर्थात्‌ एक अवस्थाको 
दो द्रव्य मिलकर करे यह नहीं हो सकता, इसीप्रकार आत्मा ज्ञान करे और 
शरीरादिकी अवस्था मी करे, हसप्रकार एक पदार्थ दो अयस्थाओंकों धारण 
नहीं करता | यदि इस सामान्य सिद्धातको भलीमोति समझ ले तो उसका 
मोक्त हुए बिना न रहे । 
वस्तुकी मिन्नताकी प्रतीतिके बिना अज्ञानी जीव श्रीखडकी भाँति 


जीवको जीव और कर्म दोनोंसे मिला हुआ एकरूप मानता है। किन्तु जीव 
२० 
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नो संप्ीतया कर्मोंसे मिल्न है, भोर कर्मोंक्री अद्स्थासे मी त्रिकास मिम्न है | 
सम्पक्ब्बानी, जीबको कर्मत्री अवस्पासे मिश्न चैतन्य खतमावमय 
प्र्यक्ध भनुमब करते हैं। इसलिये ध्यनुमवसे मी सिद्ध दोता है कि झात्मा 
कर्मसे मिन्न है। 
अर्थक्रियार्मे समर्थ ऐसा कर्मका संयोग मौ जीव नहीँ है, क्योंकि 
शफकीके झाठ टुकब्ोक्रे संयोगसे निर्मित पखगसे मिन्न, ठस पश्तम फर 
सोनेवाछ्ते पुरुषवां मोसि कर्म संयोगसे मिन्न, प्न्य सैतस्य स्वमावद्प जीव 
मे” ब्रामिर्योक्रे द्ारा स्कय उपश्लम्यमान है, श्र्शत्‌ हे उसका प्रत्यक्ष क्मनुमब 
करते हैं। 
कर्मका संयोग कर्मपा क्रिया करनेगें समर्थ है, किस्तु बह श्मास्मागत्न 
क्रिया करनेगें समर्थ नहीं है, इसशिये वढ जीक्से मिन्न है, जीब स्वरूप रहीं 
है | भड्मानी जीव आठ कर्सव क्रियाकों दी जीव मानता है, और कर्मके 
संयोगसे बोनेवराजहौँ अवस्पाकों अपने ध्माघीन मामता है। किन्तु बह कर्म भोर 
उसके मिमित्तसे दोनेत्रत्ती भत्रस्भा-दोनोंसे द ्महग है, वह तेरे जाशमाश्प 
स्वरूप मई हे | 
डानावरणीयकर्मने क्राम गुणको दरशीमावरणीयने दरशम गुणको, मोह 
मीपने प्रतीसि और स्थिरता गुणको, तवा ्ंतराय कर्मने वीय॑ गुणकों रोक 
रला है ऐसा कद्धा दाता है, विम्तु सर बात सो यह है कि जब स्वय राग 
द्वैषमें फैसकर क्मपनी ह्ञान अंवस्पाक्रे हीन करता है, तत्र ऐसा क्रारोप कपन 
दोता है कि ब्वानाशुणीप कर्मने ह्ञानकों ऐेक रक्षा है, इसौप्रकार दर्शम, 
आारित और पी इत्पादिके सम्बन्धमें मी समझ सेना चाहिये। स्वयं ही अपने 
हत्माव्में परियामिल न दोकर उल्टा होकर रागद्वेप भोर झ्राषुखतारप परि 
णमित द्ोता हे अर्थात्‌ अपने गुस्त अग्स्पावय्रे स््प दी हीम करता है। 
उसमें कर्म हो मात्रनिमिय अर्थात्‌ उपत्वित मात्र हैं | सत्य ह्वीम अगस्वाकों 
परिणमिस दोला दे किम्तु कर्म पर आरोप काके कद्टा आता है कि इस कर्मने 
आजरस डासा है | झरे ) यद बद्धते तुझे छजजा मई ध्याती कि तेरी प्रमुताकों 
आुफानेत्राछ्ता ( मुसानेबासा ) फोई झर्य कस है ? 
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कुछ लोग कहते हैं कि कम अत्रगुण कराते है, किन्तु यह तो 
विचार कर कि कम अवगुण कराते हैं या तू अवगुण करता है, तब अवगुण 
होते हैं * अपने पुरुषार्थको तो प्रगठट नहीं करता, तब तेरी इस मूलके लिये 
कम क्या करें वे तो वेचारे जड़ हैं | वे जड़कर्म तेरे चैतन्यको कैसे 
अवगुण करा सकते हैं ? तू जब भूल करता है तब वे मात्र उसमें निमित्तरूप 
होते हैं निमित्त तो मात्र बारदानके समान है। बारदान बारदानमें और 
माल मालमें है| बारदानकी क्या कीमत £ बारदान वह माल नहीं है | जैसे 
पलग ओर उसपर सोने वाला जीव दोर्ना भिन्न हैं, इसीप्रकार आठ कर्मो्ते 
आत्मा बिलकुल मिन्न है। मेदज्ञानी उसका प्रत्यक्ष अनुभत्र करते हैं | 

आत्मामें कर्म अवगुण कराते हैं, ओर जब कर्म दूर हो जाते हैं, तब 


आत्मामें गुण प्रगठ होते हैं, यह घोर अज्ञानीके धरकी बात है, वीतरागके 
घरकी नहीं । 


यथपि यहाँ यह आठ प्रकार कहे गये हैं किन्तु इनके अतिरिक्त अन्य 


मी कोई विपरीत कथन करते हों तो उन्हे मी इसीग्रकार सममाना चाहिये इस 
प्रकार भगवानका उपदेश है | 


चैतन्य स्वरभावरूप जीव सर्व पर भावोसे मिन्न है, जो कि मेदज्ञा- 
निर्योकी अनुभव गोचर है । इसलिये यदि अज्ञानी पूर्वोक्त आठ प्रकारोंमेंसे 
किसी मी प्रकारसे जीवको माने तो उस प्रकार जीनका स्वरूप है ही नहीं | 

कर्म ओर आत्माकी एकलबुद्धिरूप जो अध्यवसान होता है, अज्ञानी 
उसीको जीव मानता है। कुछ लोग कहते हैं कि--जैसे अनेक कल पुर्जे 
ओर लटूटू इत्यादि मिलकर घड़ी बनती है, उसी प्रकार शरीर और पुण्य-पाप 
के भाव इत्यादि मिलकर आत्मा होता है, किन्तु यह निशा श्रम है, यह बात 
उपरोक्त आठ बोलोंके आठ उत्तरोंमें भली मौति कह दी गई है । 


प्रश्न --कहीं इस समय सप्तार दशामें कर्म और आत्मा अलग हैं ? 
वे तो सिद्ध होने पर अलग द्ोते हैं 7 जल 


उत्तरः---ज्ञानी जन अपने अनुभवसे स्पष्ट जानते है कि--इस 
समय भी आत्मा और कर्म सर्वया मिन्न हैं । जो इस समय कर्मसे झआात्माको 
मिन्न नहीं मानता उसका आत्मा कमी भी क्मोंसे मिन्न नहीं होगा, और उसे 


._ फकविकशान कक. 
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घर्म-स्ताम महीं होगा । 
सिर्खोर्म दने वास्ता सेस वर्तमानमें ही झछग है | जब बह बर्तमान 
में असूग होता है, तमी तो भर्तग दो सकता है, इसी प्रकार बरोमानमें कर्म 
और भात्मा अन्नग हैं मन जब आएमा सिद्ध ह्ोता है, तब झश्ग दो सकता 
है । मेदआानियोंको प्रयक्‌ भात्माषी प्रतीसि केबलह्ान दोनेसे पर, इसौ समय 
हो रही है | शुमाशुम मात्र होने पर भी मेद द्वानियोंकी इसी समय जप्माकी 
पृषक प्रतीति हो रदी है | 
यदि इसी प्मय जड़से मिन्न भात्माश्र प्रतीति म हो तो बढ जड़से 
झसग नहीं दो सकता ओर ठसे प्रृषक्‌ जाने निना सम्पक्तव महीं होता, 
सम्मकक्के विना 'चारिष्न नहीं दोता, वीतरागता महीं द्वोती, केषश्षक्षान रहीं 
ता, भोर मुक्ति मी होती । 
यहाँ झ्माठ कर्म कौर पुण्य पापके परिणाम इत्यादि को लडमें ही 
गिन क्षिपा है, ठन सबको मिट्टी माम क्षिया है। शरीशदिक बाइरपी मिही 
खर कार्माण़ शरीरसे ठत्पम्न ह्ोनेबाशे मक्षित माब ध्यस्द्रग) मिट्टी हैं, मगधास 
श्रात्मा इन मिह्तियोस्ते झ्रखग दे । 
क्र यह्यों पुक्रससे मिन्न झ्र्माग्ने प्राप्तिक प्रति बिरोष करनेबा्शोसे 
अर्पात्‌ पुश्श़्को ही आारमा माननेबा्शोसे उनके झ्र्मदितकी बात कइबर 
मघुरता ओर सम्माइसे ठपदेश देते हुए कहते हैं कि-प्रभो | तुम्द्ारे द्वारा जब 
चेतनण्रि खिचबीमे ह्माम्मा केसे मान श्षिया गया। श्माचार्यदेव इसी प्रकार 
प्रेम पूर्प ठपदेश देले हुए कशशरूप क्राम्य कदते हैं कि -- 
विरम किम परेणाकाय कोछाहछेम 
स्व पसपि निम्तः सन्‌ पदप पण्मासमेफ । 
इृदयसरसि पुसः पुन्नराद्धिध भाम्नो 
नन्तु किमलुपलब्धघिर्माति किंपोपरूणिधिः ॥३४॥ 
बर्च --हे मम्प | ब्यर्थक्ा कोशाइट बरनेसे तुझे कया छाम है ! 
तू इस क्रोेसाइससे विरक्त डो ओर एक ओत्म्यमात्र बस्तुकोो त्वय मिरचक्ष-शीम 


जीबाजीवाधिकार : गाथा-४४ [ १४७ 


होकर देख; ऐसा छह माह तक अभ्यास कर और देख कि ऐसा करनेसे तेरे 
हृदय सरोवरमें उस शअआत्माकी प्राप्ति होती है या नहीं, कि-जिसका तेज, प्रताप, 
प्रकाश पुद्ठलसे मिन्र है | 
हे भव्य आत्मा | ठहर | तू इस पुण्य पापके भावकों अपना मानकर 

उसमें क्यो अटक रहा है ? इस शअ्रकार तो तू कमी भी पार नहीं पा सकेगा | 
ऐसा उत्तम अवसर और सत्‌ समागम ग्राप्त हुआ, सर्वज्षकी वाणी कानोंमें 
पड़ी फिर भी तू व्यर्थका कोलाहल क्यों कर रहा है * मला, यह कैसी बात 
है कि-तुके अपना स्वरूप समझें नहीं आता और पर स्वरूप तू समझ 
लेता है ? यह मानव शरीर मिला और आत्म स्वरूपमें स्थित होने का छुयोग 
मिला फिर भी तू कोलाहल कर रहद्दा है कि हमारी समझ में नहीं आता यह्द 
तो कठिन मालुम होता है । अब यह व्यथ का कोलाइल करना छोड़ दे । 

है भव्य जीव ) इस ब्था के कोलाइल से क्या लाम है ” इस शरीर 
मदिर में काम ऋरोधादि विकारों से रहित चैतन्य प्रभु विराजमान है, उसे देख, 
उसे दृढ़ और उसमें स्थिर होजा । मैं ऐसा करूँ तो घम होगा और वैसा 
कर डाल तो धम होगा तथा पर से धम हो सकता है, इत्यादि व्यथ का 
कोलाहल छोड़ दे ओर अब कुछ स्थिर हो, निवृत्त हो | 

तेतीस गायाएँ पूण करते हुए भाचारयदेत् ने कहा था कि यह घझुनकर 
किसे भेद ज्ञान न होगा ? कोई दीध सस्तारी हो तो उसकी यह्दों बात नहीं 
है। वहाँ तीन के दो अर्कों पर (३३) जो कुछ कहा था वह्द यहाँ चार के 
दो अकों ( ४४ वीं गाथा ) में कहते हैं कि हम इतनी इतनी बातों से लेकर 
कहते भा रहे हैं, तब्र फिर यह सुनकर किसे आत्म प्रतीति न होगी ? 

प्रभो ! पचेन्द्रिय के विषयों को बन्द करके मीतर देख कि कैसी निर्मल 
चेतन्य घारा बह रही है, उसका शरीर वाणी पुण्य पाप के परिणामों के सो 
कोई सम्बन्ध नहीं है । 

पचेन्द्रियो का लक्ष्य बन्द करके आंखे बन्द कर ले तो भी मीतर झनेक 
वर्षों की स्मृति को रख सकने लायक एक वस्तु विद्यमान है, जो अनेक वर्षों 
की बात को स्थृति में ला सकती है । कल क्या हुआ था, और दस वर्ष 
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पहले क्‍या हुआ या, यह सब याद झा सकता है, बह याद करने बाश्ा शरीर 
सौर इम्द्रियों से मिन्न चैठस्प मगबाम है, चैतस्य पदार्ष है, उसे देख । 
एक परमादु दूसरे क्य कुछ नहीं कर सकता, एक जास्मा इसरे का कुछ 
नहीं कर सकता, इसशिये झमग द्‌ अपने ही ऑऔंगन में लड़ा रद | कोई किसी 
का कुछ कर सकता है, यह मामना प्रिकास् मिप्पा है । इसलिये यद्द जो 
कोसाइल है सो छऐेरे ही घर में, तेरे ही झांगन में दो रहा दे। झब हमे 
अपने ही झांगन में भर्वात अपने ही मार्यो में कर अपनी कितनी द्वानि 
बरनी है । 
मी, पुत्र श्त्पादि तेरा कुछ गहीं कर सकते, देव गुर शासत्र मी सेरा कुछ _ 
नहीं कर सकते। दोई छेरा मिगाजने या हुघानने में समर्य नहीं है, ओर द्‌ मी 
किसी कम कुछ बिगाबने छूणारने में समर्थ नहीं है, सर्च द्म्प असडाय हैं। 
इस शिये भ्रष तुझे कया करना शेप रह जाता है ! द्‌ केदल क्पने माव ही 
बढ़ सकता है । सटे या सौथे भाव वरना तेरे दवाय कद बात है क्यों कि 
दूसरे का द कुछ नहीं कर सकसा। जगत का प्रत्येक पदार्थ पर से असड्ाय है। 
दय पद्द मानने को समर्थ हे कि जितने विकारी मा दते हैं सो मै हूँ, किश्तु 
बिकारी मात्र करके तुमे क्‍या करना है * हब तुझे अपने ही ब्यंगस में कोश्रा- 
इल करने से क्‍या श्राम है! 
मममें जो मा होते हैं बे सब तेरे द्वाप में हैं, मिरतु बिकारी मार्बों की 
झ्पपमा मासनेसे तुमे क्‍या श्वाम है ? बस्तुका परम स्व॒तत्र ह्वमाव है, तब पर 
माष के ूपना मागकर तुमे कौनसा काम मिद्ठ जायेगा। 
शरीरादि भर स्री कुुम्बादि तथा देव गुरु शा तेरा कुछ गई 
का सकते भर द्‌ उनका कुक्छु महीं कर सकसा इसलिये सब ओरसे खदेगकर 
ठुमके एक भ्योर तेरे घरमें से भाये हैं, धयथ द्‌ दी कद कि तुमे अपने ही 
झआांगनमें और झपने ही भरमें लाकर कितमी दामि करनी है ? 
हु श्मपमी जाति ९पणैर समाजका कुछ मी मशा बुरा करने को समर्थ 
गई है इसत्तिये भव अपने ही आयंगनमें छड़ा पह। और पुएप पापकी दृत्ति 
से झरण दो जा। द मक्ते दी अपने मीतर करोशाइल कर हा दे किसतु पर 
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पदार्थ तेरा कुछ मी नहीं कर सकते, त्रिलोकी नाथ तीयैकर मी तेरा कुछ 
नहीं कर सकते । बस्तुका यह परमसत्य स्वभाव है; इससे श्रन्य यदि कुछ दो 
तो वह मिथ्या है । 
दिसा, भूठ, चोरी आदि पापके परिणाम ओर अहिसा, सत्य, दया, 
दान आदिके पुण्य परिणाम हैं, इन दोनों अशुभ और शुभ परिणामोमें फँसे 
रहकर तुमे अब कितना-क्या लाभ निकालना है ? कोलाहलको बन्द कर ! 
शान्त रद्द शान्त रद्द | और अब्र अपनी दया कर | 
इस शरीरमें चैतन्य भगवान सव्वेथा पृथक तत्व विद्यमान है, उस 
चेतन्य मूर्तिमें स्थिर हो | स्वय--स्वत, अनुमव कर, प्रत्यक्ष अलुभव कर । 
मन, राग और पर की श्रपेक्षासे रहित, तथा इस प्रकार परावलम्बन से रहित 
स्वय--स्वतः अनुभव कर, पराश्रयके बिना स्वय प्रत्यक्ष अनुभव कर । तेरा 
चैतन्य मूर्ति स्वभाव अलग है उसे पहिचान, उसीमें स्थिर हो, चैतन्य मूर्ति 
आत्माको स्वय देख ओर निश्चल-लीन हो जा । 
यहां इतना-इतना सममानेक्रे बाद कहते हैं कि अब तू प्रथक हो 
जा अनुभव कर, यदि एकदम सममे बिना करना चाहे तो नहीं होगा। 
श्राचायदेव कहते हैं कि छुह्ठ महिने तो अम्यास कर निवृत्ति ले सारी बातें 
छोड़ दे और मात्र चेतन्यमूर्तिको ही मीतर अम्यास करके परसे श्रलग कर | 
आत्मा ध्रव चेतन्यमूर्ति परसे निराला अखडानन्द है। जैसे ठडके 
दिनोंमें घी जम कर घन हो जाता है,-ऋठोर हो जाता है, उसी प्रकार आत्मा 
कठिन--कठोर है | जैसे उस कठिन घीमें उगली नहीं जा सकती उसी प्रकार 
सुब्ढ आत्मार्मे अन्य वस्तु प्रवेश नहीं कर सकती । 
जैसे घी अग्निके सयोगसे गर्म ह्वोकर ढीला हो जाता है, उसी प्रकार 
झ्ात्मा कर्मके सयोगसे राग द्वेषमें युक्त हो तो अवस्था उष्णा होकर ढीला 
हो जाता है किन्तु द्रव्य तो सुदढ़ ही है, अखडानन्द ही है| वह खड खड 
नहीं हो सकता | ऐसे मगवान आत्माका छुद्द महीने अभ्यास कर | 


परदेशमें रुपया पैसा कमाने जाता है तो वहां कितने वर्ष लगा 
देता है * रुपये पैसेको अपना मानकर उसका खामी बनता है, किन्तु रुपया 


कक 
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पैसा तो जद पदार्थ है | तब यद ता विचार कर फि जड़का स्‍्त्रामी लड़ 
ोता है या चेतन ? जड़का स्वामी लड़ ही होता है, जो जड़ शरीर और 
रुपया पैसा एश्पादिकों ह्पना मानता है, वद सड़ ही है, उसे झारमाकी प्रतीति 
नहीं है| हे मृ्छे ! तुमे तारनेवासा रुपया वैसा महीं है यदि तेरे साखों 
करोड़ों रुपयोको गलाकर तुमे मिला दें हो भी तेरी दुगति नहीं रुक सकती. 
आर यदि अपने माने हुए सा्ों करोब्ों रुपये क्रिसीको दाम हे दें तो भी 
धर्म नारी हो समता ।_ 
घर्म जात्माका स्वमाब है, उस स्वमात्रक्ने कुछ कोलाइश बद करके 
देश । मगगान चैतन्य श्रामा जो कि निमरधनसे मरफर है, कोर जो धन 
कमी घट महीं सकता, ठसकी बात तुझसे कर रहे हैं, ठसे एक आर अम्पास 
करके देख ऐसा करनेसे अपने इद॒य सरोबरमें लिसका तेज और प्रताप युद्रख 
से मिन्न है उस झात्माकी प्राप्ति डोती है या नहीं 
दो छोग वद्धते हैं कि यह सूहम बात इमारी समझे गईं झ्रावी, 
“उनसे झाचार्यदेब बढ़ते हैं कि लपने हृदय सरोगरमें कुछ शोन करके देख 
तो सद्दी! 
ऐसा सममे बिना श्यगस्तबार कुत्ता बमिद्सी कर गिजाई इत्यादि पर 
। मौँधि जम्म मरणा किये किग्तु ऐसे जन्म मरणका क्‍या सृक््य है| जब मरने 
बाशा मरता है तब घरके सोग एक्रित दोकर रोते हैं, ओर मरनेत्राले के 
गुण्गगान कर अश्ते हैं कि बह बड़े पुणयशाली थे ! दुनियक्ति स्लोग ऐसे ही 
पागश इले हैं | कीं पागशोके सींग शोड़े ही ठगते हें! मेरी श्री मेरे पुत्र 
मेरा पैसा भर सब एुछ मेरा मेरा कदसे हुए झड्जानी जीन मूडसा प्रतेक्त मर 
गया, भौर मकर म लाने कहो रामा द्वोगा, फिर मी खोग बहते हैं कि बह 
बड़ा पुए्पशालौ था भक्ता बह पुफ्यशाक्ी केसा! पुए्पशाली तो बह है, जो 
स्वरूपको पदिचान कर उसमें लौन दोकर देहक्यों धोड़ता है। हों स्वक्ृपपर 
पद्टिचाम करनेबाले को पुणप्शाली वद्धा है ठसमें परपपक्ना झर्थ झात्माकी 
परश्ित्रता समझना चादिये। 
हू अपने तत्ग्न पहिचानके बिता कहाँ जायेगा ? द्‌ तस्दगी पढ़ि- 
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चानके बिना ही मानता हो कि मुमे लाम होगा और धर्म होगा, तो यह 
बात चृथा है। अपने आत्मखभावत्री खबरके बिना तू कहाँ जाकर टिकेगा * 
लोग जीवनकी बाजी लगाकर मी मोती निकालनेके लिये समुद्रके नीचे जाते 
हैं, ओर इतना घोर परिश्रम करते हैं, किन्तु जब आत्माका अभ्यास करनेकी 
बात आती है तो उसके लिये परिश्रम करनेको जी नहीं करता | 
लोग बड़े बड़े वेतन पाते हैं और मानते हैं कि यह दवमारे परिश्रम 
ओर चतुराईका फल है, किन्तु यह मिथ्या है, वह तो पूर्वकृत पुण्यका फल 
है। इसीप्रकार उच्च पढ़ाई करके बड़ी बड़ी पदवियोँं पा लेना मी चर्तमान 
पुरुषार्थका फल नहीं है। पहले ज्ञानावरणीयकर्मका अल्प बध किया 
द्वोगा इसलिये ज्ञानका विकास बना रहा इसीसे व्तमानमें बुद्धि और कला 
दिखाई देती है, ओर पहले कुछ कषाय मन्द की होगी, इसलिये वर्तमानमें पुण्य 
का ठद॒य दिखाई देता है । तथापि यदि आत्माक्ा परिचय करे तो यहद्द बर्त- 
मान पुरुषार्थका फल है, धर्म पूर्वक्षत पुण्यसे नहीं होता किन्तु वह वर्तमान 
पुरुषार्थसे ही होता है, इसलिये उसके लिये परिश्रम करना कठिन मालूम 
होता है । जो पुरुषार्थसे नहीं होता उसमें परिश्रम करता है और जो पुरुषार्थ 
से होता है उसके लिये परिश्रम नहीं करता। बड़ेसे बड़े अधिकारीका पद 
पा लेना वर्तमान पुरुषार्थका फल नहीं है | रुपया पैसा प्राप्त करनेका राग है, 
तब तक जिस किसी व्यापार या नौकरी इत्यादिसे पैसा मिलना हो उस प्रकार 
का विकल्प आये बिना नहीं रहता । बुद्धिका विकास होने पर भी यदि आत्म 
प्रतीतिके लिये पुरुषार्थ नहीं किया, तो सारे प्रयत्न व्यर्थ है। इसलिये कद्ठते 


हे यदि अपने स्वरूपका अम्यास करे तो आत्म खरूपकी प्राप्ति अवश्य 
रहा | 
एक मगीका बालक भी बुद्धिशाली हो सकता है, और एक वणशिक 
पुत्र मी बज्र मूर्ख दो सकता है । ऐसा भी देखा जाता है कि--कोई वणिक 
पत्र दस वर्षमें भी जो कुछ नहीं लिख पाता उससे कई गुना अधिक, ओर 
अल्प समयमें कोई भगीका पुत्र पढ़ लेता है। इससे यद्द सिद्ध हुआ कि बुद्धि 
का विकास होना बतमान पुरुषार्थदा फल नहीं है। यदि अपने स्वरूपका 
अभ्यास करे तो तत्काल ही आत्माका ल्ञाम पुरुषार्थते हो जाता है, यदि पर- 
२१ 
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पैसा सो जड़ पदार्थ है। तब यह तो विचार कर कि जड़का स्त्रामी जड़ 
होता है या चेतन ? जड़का स्व्रामी जड़ ही द्वोता है, यो जड़ शरीर भोर 
रुपया पैसा श्यादिकों झयमा मानता है, वह जड़ ही है, ठसे भात्माक़ी प्रतीत 
गई है। हे मूर्ख ! ठुमे तारनेवासा रुपया पैसा भहीं है यदि तेरे सालों 
करोबों रुपर्योको गशांकर तुमे पिछा दें तो भौ तेरी दुगीति नहीं रुक सकती, 
और यदि अपने माने हुए सा्खों करोड़ों रुपये किसीको दाम दे में तो मौ 
धर्म महीं दो सकता | 
घर्मे भाम्माका स्वाद है, ठस स्वमावशों कुछ वरेसाइल बद फरके 
देख | मगवान चैतस्य भात्मा जो कि निज्रधनसे मरफ़र है, लोर जो कम 
कमी घट नहीं सकता, उसकी बात तुमसे कर रहे हैं, ठसे एक बार न्मम्पास 
करके देख ऐसा करनेसे अपने हतय सरोगरमें मिसका सेज भ्ीर प्रताप युत्रर 
से मिन्न है ठस भारमाष प्राप्ति द्वोती है या महीं ! 
जो शोग बढते हैं कि यह सूप्म बात इमारी सममगे महीं झ्राती, 
'उत्तसे झराचापेदेव कइसे हैं कि अपने हृदय सरोकर्में कुझ छोज करके देख 
तो सही * 
ऐसा स्रममे; बिना झ्ममस्तबार कुत्ता निस्ती और गिज्राई इत्यादि फी 
मौति जस्म मरणा किये किस्तु ऐसे जन्म मरणकध कया मृक्ष्य है। जब मरने 
वाशा मरता है तब घरके सोग एकत्रित द्ोकर ऐसे हैं, ओर मरनेजाणे के 
ग्रुणगान कर चलते हैं कि बह बड़े पु््पशाली थे ! दुनिर्याके सोग ऐसे दी 
पागश्ष होते हैं । कहाँ पागलोके सींग पोड़े दी ठगसे हैं? मेरी स्री मेरे पृत्र 
मेरा पैसा ओर सत्र कुछ मेरा- मेरा कइते हुए झज्ञानी मीब मूड़ता प्रतैक मर 
गया, कग्नेर मरकर मे जाने क्यों गया होगा, फिर मी शोग बहते हैं कि बह 
बड़ा पुयपशासततौ दा मसा वह पुययशालौ फैसा! पुएयशाल्लौ तो बह हे, जो 
स्सरूपको पदिचान कर ससमें छौन दोफ्र देहबये छ्ोबता हे | यह स्वकूपणती 
पहिचान करनेषाक्षे को पुपप्शालौ कद्ा है, उप्तमें पुपक्रा भय॑ ब्ात्मावतर 
पबिन्नता सममजा चाहिये। 
लू अपने सत्रकी पदिचानके बिता कहों' जायेगा ! दू हस््पी पढ़ि 
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होगा । आत्माने अपने स्वरमावकोी भूलकर पर लक्ष किया है, इसलिये उसे 
यद्द सब दुलभ प्रतीत द्वोता है । 

“अनुभव प्रकाश” में चौँपा नामक एक ग्वालेकी कहानी है, कि-- 
एक चौंपा नामक ग्वाला था जो सबकी गारयें चराने जाता था । लोग उसके 
यहाँ पूछने आया करते कि चौँपा ! मेरी गाय आ गई * एक बा चॉपा 
शराब पीकर घर झाया, ओऔर जिस प्रकार दूसरे लोग पूछा करते 
थे उसी प्रकार वह मी ( अपनेको भूलकर ) अपने द्वारपर खड़ा होकर 
पूछने लगा कि भाई चौँपा ! क्‍या मेरी गाय आा गई * उसकी स्लीने आकर 
देखा कि यह तो चौँपा ही बोल रद्दा है, तो उसने कहा कि तुम ह्टी तो 
चेंपा हो, जरा होश समालो, यहद्द क्‍या कह रहे हो * तब॒ उसे होश 
झाया और वह्ट समझ गया कि मै ही चौंपा हूँ । 

इसी प्रकार आत्मारूपी चॉँपा ज्ञानानन्द स्वरूप है, वह अज्ञानके 
कारण अपनेको भूला हुआ है, शरीरादिक और राजादि को अपना मानने 
से उसे यह हो गया है कि वही मै हूँ, क्‍यों कि उसे अनादि काल से यही 
अभ्यास है । जब उसे समझाने वाले श्री गुरु मिले तो उन्होंने कहा कि 

तेश स्वरूप तो परम निर्मल सिद्ध समान है, तूने जो मान रखा है सो वह्द तेरा 
स्वरूप नहीं है। इस प्रकार जब वद्द गुरु वचन सुनकर सावधान हो जाता 
है, तो उसे मालूम द्वोता है कि यह्द मेरा स्वरूप नहीं है, मै अपने को भूला 
इआ था | 

जीवों को इस काल में यषार्थ को समझना दुर्लभ हो गया है। 
इस पचमकाल में अनेक स्थलों पर उल्टी प्ररूपणा हो रही है, और स्वय 
समझ नहीं पाते, इसलिये लोगों को यथार्थ का समझना कठिन द्टो 
जब शभ्रात्मा की बात होती है तब कहते हैं कि 
क्यों द्वोती है किन्तु यद्ट तो विचार 
कौनसी बात करनी है * 


सत्‌ समागम के द्वारा आत्म स्वरूप का श्रव 
प्रयक्ष करे तो समझ में आये, किन्तु 


गया है। 
छबह-शाम आहध्मा की ही बात 
कर कि शभात्मा के अतिरिक्त दूसरी 


ण करके सभभने का 
न्तु चेतन्य मूर्ति को मूलकर राग द्वेष पुण्य 
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बस्तु हो तो रत्पक्श प्राि महीं दो सकती । 
अपना स्वरूप तो विद्यमान दे किस्तु ठसे मूल रद्टा है | यदि साव- 
घान दोकर देखे तो बद् झपने पास द्वी है, अपबा यह कहना चाहिये कि बह 
द्‌ ही है। सेदन्य मगबाम झ्ान-जामन्दसे मप्र है। शरीर मन बायीं इृत्पादि 
सब धूछत समान हैं। मैं करू घर यह माव ओर ईसा अदिसाका माद सब 
विकार है | भोर मीतर मो जैठस्यमूर्ति मगत्ान ह सो निराखा निर्मिकार है, 
उसे ध्‌ देश तो सही | ठसभी प्राप्तिके झ्िये एकबार छुद् महीने तक ठसौके 
पीछे सगकर शम्यास कर और फिर देख कि आत्मा की प्रापि होती है पा 
रहीं । धर्म जाष्माका लमाब है, उस खमावको निश्रत होकर एक बार तो 
देख | मिसका छेज-प्रताप झड़ है, ठसका एकबार ध्रुद्ट महीना अम्यास 
बह झोर देख कि झरमाषने प्राप्ति शोती है या मईँ । चर प्राप्ति होगी । 
यदि साबघान होकर देखे तो राग देप झोर शरीर रद्दित जैसा सिद्ध मगबान 
का स्वरूप है बेसा ही झार्मा मीतर विराजमान है, बैसा ही तुमे भतुमव दोगा। 
यहाँ जो इुए मद्दीनेके भम्यास्री बात कही है, इसका यह झथ॑ गहीं 
है कि इतना ही समय छगेगा, क्योंकि उसके लिये हो मुहूर्त मात्र ही पर्याप्त 
है। द यरि झा स्वृकुपको प्रगट करनेके स्षिये क्षम्पास करे तो ठसभफी 
प्राप्ति एक मुहूर्त गर्पात्‌ ४८ मिनटर्मे ही हो सकती है, बिर॒तु रिप्यक्रों पड 
बहुत किन प्रतीत द्वोता है, इससिये यहां छुद्द मधनेका समय कद्ध दिया है। 
यह्टों कोई यह कइ सय्सा है कि परि छुद्ट महिनेमें आत्म स्वरूप प्रगट दो 
सकता द्वो तब तो यह बहुत सरस है; भाचायी देव कहते हैं कि-बह सरस 
सो है ही झपने स्वमागकों जान के तो बह तुमसे दी है, जो कि सरख्न दी 
है। कोई पद मौ ॥द सब ह कि पद भम्यास तो बढुत कठिग मालूम 
होता है । दम हो भयमी सप्यूग सम्पत्ति दासमें दे सम़ते हैं, भरोर उससे यदि 
पर्मप्ताम द्वोता दो शो ऐसा करनेकये तेपार हैं। किस यह तो विचार कर 
कि-यहद रुपया पैसा तेरी बस्तु बर्धों दे! बह तो पर बस्तु है, इसलिये उससे 
पर्म बैमे दो सकता दे ! पर्म तो शुके भरगा वरना है, तब बह तेरा धर्म तेरी 
बस्तुसे ध्रगर होगा या परजस्तु से ! ते बस्तु तेरे पास है, उसौसे पर्म 
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धर्म होना बताये तो वह रुचिकर मालूम होता है और कहता है कि आप 
जो कहते है सो वही ठीऊ है, इससे शीघ्र ही मनुष्य भव से छुटकारा दो 
जायेगा ? किन्तु बह मी मिख्था नहीं है, इसते मय का छुटकारा नहीं तो 
मनुष्य भव का छुटकारा अवश्य हो जायेगा, अर्थात्‌ मनुप्प भव को द्वारवर 
दुर्गतिमें जायेगा, और अनन्त कालमें भी पुनः यद्द मनुष्य भत्र मिलना कठिन 
हो जायेगा । 
जिस भाव से बंध होता है, उस भाव से मोक्ष नहीं द्ोता, जिस 
भाव से मोक्ष होता है उस भाव से बंध नहीं होता, जिस सात्र से मनुष्यत्व 
मिलता है उस भाव से मोक्ष नहीं द्ोता जिस भाव से तीथकर गोत्र बँधता 
है उस भाव से मोक्ष नही होता, ओर जिस भाव से मोक्ष मिलता है उस 
भाव से तीथकर प्रकृति या मनुप्यत्व इत्यादि कुछ नहीं मिलता | आचाये देव 
कद्ठते हैं कि जिस विधि ओर पद्धति से कहा जा रहा है उसे भल्वीभाति 
समझ ले तो जन्म-मरण न रहे अवतार न रहे, बधन न रहे । 
आचार्य देव कहते हैं कि हे भाई ! जिसमें तेश कोई प्रयोजन सिद्ध 
नहीं होता उसमे व्यर्थ ही प्रयक्ष कर रहा है, किन्तु जो हम कहते है उसमें 
एक बार तू छुह्ठ मास तो श्रम्यास कर, चैतन्य स्वरूप को समझकर उसमें 
लीन होने का एक बार सतत रूप से उसके पीछे लगकर छुद्द मास श्रभ्यास 
कर यदि सचमुच ही एफ वार छुट्ट महीने अभ्यास कर लेगा तो शआआत्मा की 
प्राप्ति हुये बिना न रहेगी । 
यहाँ शिष्य पूछुता है कि मगवन्‌ ? आक्मार्मे जो पुण्य पाप, दया, 
हिंसा और भक्ति, पूजा या व्रतादिके भाव होते हैं उन्हें आपने जीव नही 
कहा, किन्तु उनसे मित्र शआत्माका जो ज्ञाता-इृष्टा स्वभाव है उसे जीव्र कहा 
है, किन्तु यह पुण्यपापादिके भाव तो कथचित्‌ चैतन्यक्रे साथ सम्बन्ध रखते 


हैं, किसी प्रकारसे चेतन्‍्यकी अवस्थामें प्रतिभासित होते हैं, वे चैतन्यके श्रति- 


रिक्त लकड़ी आदि जड पदार्थो्में होते हुए दिखाई नहीं देते | यहों शिष्पको 
जिज्ञासा हुई इसलिये अयने परिणामफों देखना सीखा है। उसके कहनेका 


तात्पर्य यह है कि--हर्ष, शोक, छुख दु ख और उसका वेदन झात्माके साथ 
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पाप में फँसा है इस॒शिय बह कठिम मालूम दोता है। किर्तु यह झनम्पास 
के बाण ओर विपरीत मानने के कारण कठिन मालूम होता है। शा्रों में 
गोपियौजदुर्सम गवि बात झ्ाती है, किम्तु अपने स्वमाब बग्ने अपेद्ा गह 
मुख्रम दी है | यदि ठसक्रे छिये एक बार परिष्रण भ्रम्यास करे तो छुदद 
महीने से झधिक समय गहीं सगेगा। 
आजकल तो शोगों ने बाह्य झ्मम्याछ को ही सब कुछु मात 
रखा है। 
श्री देवभम्द्र जी ने कड्टा हे कि --- 
द्रव क्रिया रची ल्ौष को रै 
साद बरम रूच होगा 
हपदेशाक दे सै मिद्छे, तो-- 
बड़ा करे भौष बषीत है | 
झमाशकर जीर्बो क्री मादर्म वी रुसि कम हो गई है। झारमा 
कया है ! धर्म क्‍या है ! मोद्द क्‍या ह? और मोदमार्ग क्‍या है। इसके 
पपार्ध सुदरूप क्यो समसने ग रुसि कम दो गई है, ओर वायगड़ भर क्रिया 
में है जौष रचपत् रहे हैं, किस्तु क्या जड़ पड क्रिपा से चैतन्य का घर्म दो 
सकता है! इतना मौ विचारने का अवक्यश नहीं दे | क्‍या क्रिया जापे तपदेश 
दने बाले मौ ऐसे ही मिस्रते हैं, इसलिये विचारे ज्ीब क्‍या मवीस कर 
सकते हैं ! 
झांमकश औब जड़ किया में ही धर्म माम बैठे हैं। पर्म क्‍या है, 
इसकी उरहें कोई उबर रहीं है | वे तो जिस तरफ का ठपदेश छुमते हैं 
उसी भोर हो जौ हो बड़ने झगते हैं | जेसे जजपुष्डु मिभर की दबा दोती 
है. ठघ( ही दिशता दे इसौ प्रकार स्त्रय कुछ निणेप म करके जहाँ का उपदेश 
मुंबसा है बी वन प्रगता हे कि--'सत्य बचन महांगज' ! इस प्रकार 
सन्‍य झसाप की परीक्षा न बरद्ने जो सर दोता है उसी को मान हेता है 
घर जद्टां ध्याममा श्री बात होती है बदों बद़ता हे फि--पह तो सारे दिन 
आ्यात्मा ही प्म्मा भी बात करते दइते हैं; इस प्रकार उस बात में अडुनि 
प्रगर बरता है । निम्तु परि कोई रुपया पेसा क्रिया बयंड या शुभ परिणाम से 
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होने के स्वभाव को ही जीच्र कहा है, किन्तु मीतर जो क्रोधादि भाव होते हैं 
वे कहीं लकड़ी इत्यादि में नहीं होते, किन्तु चेतन्‍्य में दिखाई देते हैं, वे 
किसी अपेक्षा से चैतन्य में होते हों ऐसा मालूम होता है, वे चैतन्य के साथ 
सम्बन्ध रखते हुए दिखाई देते है | लकड़ी श्रादि में काम क्रोध होता हो 


ऐसा कमी न तो छुना है, और न देखा है, वह तो पुदूगल है, जड़ है उसमें 
कहीं मी आत्मा नहीं है । 


जड़ में कहीं क्रोध दिखाई नहीं देता | कही मुर्दा मी क्रोध करता 
है दया, सत्य आदि के पुण्य परिणाम और हिंसा अप्तत्य श्रादि के पाप 
परिणाम- सब झ्ात्मा के साथ सम्बन्ध रखते हों ऐसा मालूम होता है । किन्तु 
प्रभो | आपने तो उन्हें निशा जड़ कहा है | इन समस्त विकारी परिणार्मों 
को तो जड़ कह्दा ही है, किन्तु यदि उन्हे अपना मानू तो मुझे! भी जड़ 
कह्दा है, किन्तु प्रभो | वे सब बिकारी भाव मुझमें होते हुए प्रतीत होने है, 
सत्य त्रोहूँ या असत्य बोले वह सब मेरे परिणाम में होता हुआ मालूम 
होता है| इसलिये मेरा समाधान करने की कृपा कीजिये । 

उसके समाधानार्थ गाथा कहते हैं-. 


अट्टविहं पि य करम्म॑ सब्व॑ पुग्गलमयं जिणा विंति। 
जस्स फलं त॑ वुच्चह दुक्ख ति विपषच्चमाणस्स॥४५॥ 


अर्थ - आठ तरह के कर्म हैं, वे सब पुदूगल स्वरूप हैं, ऐसा 
जिनेन्द्र भगवान सर्वज्ञ देवने कहा है, और कहा है कि-पकव होकर उदयरमें 
आनेवाले उन कर्मोंका फल प्रसिद्ध दुख है । 

यहाँ शिष्यके प्रश्नकका उत्तर देते हुए शआचार्यदेव कहते हैं कि- 
भाई चैये रख | श्ात्मा तो निराला तत्व है वह अनन्त ज्ञान, सुख इत्यादि से 
परिषू्ं है, और जो विकार है सो दु ख स्वरूप है, तथा दुःख अपना स्वभाव 
नहीं है, इसलिये वह पुदूगलमय है । अ्नादिकालीन भूल के कारण विकारी 
परिणामको श्रपना मान रखा है, विकारी परिणाम में अटक रद्वा 
है ओर यद्द मान बैठा है कि-मै शुभाशुभ परिणाम जितना 


ही हूँ। इसलिये तेरी भूल के कारण तेरा ह्वित नहीं होता, अब तू 
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सम्बद्ध प्रतिमासित होता है, विस्तु ये मात्र की जड़में दिखाई नहीं देते, 
तब उम्हें जड़का क्‍यों कहा दे ? शिष्यकरो मीठर जो राणदेषकी भावुखताका 
वेदन हो रहा द उसे देखकर प्रश्म किया है। भार देवने ४४ वीं गाामें 
ध्माकुसता भर झनाकुखताका स्रृरूप समम्प्रया है | 
भ्ाचारयदेवने पुएय पापके मल्तिन मार्बोकी जड़का कड़ा है । शरीरादि 
के रमकर् तो जड़ हें ही, किन्तु मौतर जो ब़््म-कोषके विकारी माव होते हैं 
उन्हें मी जड़ कड्टा है। 
सितनी पुणम पापकी बृत्ति होती है, बढ सब्र बाह्य सबसे दोती है। 
बह सब ठपाधि है | जो उस उपाधि जितना ही भात्मा मानता है, वह अपने 
निर्मश्न ध्वमाबको अ्यश्तग मई मामता, इसक्तिये उनसे झछग होना, धर्म करना 
भौर मुक्ति प्राप्त करना इत्यादि कुछ मी महीं रद्मा । जिसे परके प्रति अ्रपनेपन 
बे भुद्धि हे, ठसे अपनी श्रद्धा महीं हे, अपने पृथक निर्मश्ष स्वभाजष्र प्रतीत 
नहीं है । जिसने विकारक्रे अपना मान रछ्ता है बढ उसे दूर करनेका कर 
स्वरृपमें स्पि! दोनेका प्रश्न क्यों करेगा ! आधार्यदेद बढुते हैं. कि विकार 
मार्वोक्कों ऋपना से माम रुप्नेर स्वकूपकी अद्धा ड्रान और चारिश्न करके स्थिर 
दो तो मे भिकर दुर दो जायेंगे । 
दिसादिके शशुप परिणाम झोर दया, दान, प्रूमाविके शुम परि 
सणाम--सब विबरी परिणाम हैं, ठगसे रहित मात्र चेतस्प स्वमावर्कर नियालौ 
प्रतीति, ड्रान ओर स्थिरता ही मोद्चका मारी दे इसके अत्िरिक्त तीन बल, 
तीन सोकमें कोई दूसरा मारी मुक्तिका नहीं दो सकता । 
जीब बधममाषका माश बरमा चाहते हैं, इससे सिद्ध दोता है कि 
अधन मात्र ओर बम्धनसे मुक्ति दोनों झामामें हैं, परमें कर्म हीं है. और 


बरघनमाभसे पृपक्र जौज स्वमाव मी है इसौछिये बर्घन माबको माश कानेका 
मात्र दोता है । 

यहां शिष्प कहता ई उ्ि प्रमो! झापने तो मात्र स्व्रमात, जागूद स्राव 
बाध्य स्त्रमावको जीव बड्धा है; जो जो मात्र दोते हैं उन्हें जाम केना, किस्तु उन 
मार्येमि एड मेक न द्वाना झर्वात्‌ उन्हें दूर कर दना, हस्त प्रकार मात्र चेतन 
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शेप चार अघातिया कर्म बाह्य सयोगों के साथ सम्बन्ध रखते है, 
और वे चारों कर्म वाद्य फल देते हैं । 
साता-असाता का होना सो वेदनीय कर्म है | शरीर में सुख-दुःख 
का होना वेदनीय कर्म के कारण है। 
शरीर का टिक्रना या न टिकना आयु कर्म के कारण है । यदि कोई 
कहे कि में शरीर को अधिक समय तक टिकाये रख तो वह नहीं टिक सकता 
जितनी ञ्रायु होती है, उतना ही टिकता है। इसका कारण आयुकर्म है | 
शरीरका सुन्दर या असुन्दर होना छुस्वर या दुस्‍्वर होना अथवा 
शरीरकी अच्छी बुरी आकृतिका होना इत्यादि सबका कारण नामकर्म है। 
उच्च नीच जातिमें अवतार होनेका कारण गोत्र कर्म है । 
जैसे इस शरीरादिकी स्थुल मिट्टी है, उसी प्रकार भीतर कामणि 
शरीरकी सूद्ठम मिट्टी है, जो कि पुद्ल ही है। भाचारयदेव कद्दते है कि--- 
आर्ठों कर्मकी मिट्टी पुन्लमय है, ऐसा सर्वज्ञ भगवानने कहा है । 
यदि सामने निमित्तरूप कोई दूसरी वस्तु न हो और मात्र अआत्मा 
ही भूल करे तो भूत्र आत्माका स्वभाव हो जाये, और यदि भूल स्वभाव हो 
जाये तो वह्द कमी दूर नहीं हो सकती । ज्ञान स्वरूप --आनन्द स्थरूप 
अकेला हो और साथमें कोई दूसरी वस्तु न द्वो तो फिर भूल होनेका कारण 
ही क्‍या हो सकता है ? इसलिये दूसरी वस्तु भूलमें निमित्त है, और उस 
दूसरी वस्तुका उपाधिभाव शअपनेमें कल्पित किया जाता है । जब यह समझा 
जाता है कि वह अपनेमें है, तब वह्द दूसरी वस्तु कर्म, उस मूलमें निमित्त 
होता है। दूसरा निमित्त सामने है, इसलिये उसके उपाधिभावकों अपना 
मानता है, और स्वय भूलता है। दूसरी वस्तु हो तो भूल होती है, मात्र 
अपना शुद्ध स्वरूप हो तौ उसे भूलनेका कारण क्या है ? साथमें दूसरी 
वस्तु हो, ओर वह यदि पनी मान ली जाये तो अपने अआनन्दस्वरूपसे 
विचलित होता दे । इसलिये दूसरी वस्तु कर्म है और भूल होने में उसकी 
उपस्थिति द्वोती है। यद्यपि स्वय ही भूल करता है, किन्तु भूल होनेमें 


पुदूगल कर्मकी उपस्थिति है । 
श्र 
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अपनी भूस को छोड़ और झ्ात्मा में स्थिर हो जा धर्म कहाँ होता है बह 
आचाय देव बतसाते हैं | “बध्यु सद्दावों धम्मो” झ्र्पात्‌ वस्तु क्या स्वमाव ही 
घर्म है । आरमा एक वस्तु है, इसलिये आता व्यय स्वमाष ही धर्म है | पड घर्म 
बड़ी बाइर नहीं किस्तु क्षमा में दी है। पुयय-पाव आ़ि झपना मूस्त सदकूप 
महीं है इसलिये बट पुदूगसमय है, वह झाएुत्त स्वरूप है, भारमा झनाकुछ 
स्वरूप हे, इसलिये बिकारी मात्र पुदूगल करम का फल दे, जत बढ पुदूगल 
मप दे । 
श्प्ययसान झादि समत्त मर्णों को उल्मन्न करने बास्ते आर्ठों प्रकार 
के झागावरणारि करमोे-सब पुदूगक्षमय हैं, ऐसा सर्वेह्ष देश का बचन है । 
यप्मपि समौ आग्मा समान हैं, किन्तु उनमेंसे किसीके ड्ानका विकास 
फम णओर किसीम्ा भरघिक दिम्बाई टेता है, सो इसका कारण स्वय की गई 
अनारिकालीन सू है| भपने झानके विक्ासमें न रहकर स्व ही हान घर 
हीन झज़स्पा कर डास्तौ दे | स्त्रय झनके विकास में नहीं रद तज ड्रागा|बरयौस 
कर्म को निमित्त बढ़ा जाता है कि, ब्ञानाजरणीय कर्म ने ह्वान को रोक 
श्छा है। 
स्वय अपनी दरीगशक्ति के विकास में न रइवर पर में इृष्टि करके 
स्वप अरक दा है, लद टरानाइस्णीवर्<्म को निमित कहा साता है दि। 
द्शनायप्णीय ने दरीनगुण को रोक रखा है । 
मोइमीय अर्पात्‌ स्वय झपनी आनग्त्शक्चि फरो भूछबर झपने को 
राग दपरुप माने ओर विफारी माों में झरक जाये तब मोइनीपकर्स हरे 
उपस्पिति द्वोती है । 
सैगराप झ्र्यात्‌ में झमम्तयीयत्रान हैं. ऐसा ने पानकर मैं शक्ति 
धीन हैं पों झाने बब को हीस मानता दे इसलिये उत्तर वी रुक जाहा 
है। कमर जब इस प्रकार झुए जाता है तब यीवोलरपय्म फो निमित्त बद्मा 
जता है कि यीवावराप *र्स ने यीपे-इक्त कौय्ने रात रखा दे फिम्तु पर द्ृम्प 


कमा बे हरी रोक सझता, पिल्ठु उम्र स्त्रय अरक जाता है सब हानाइरणीय 
झादे कर्मों को गिमित्त कद्ठा मामा है । 
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अपना सारा सयान लगाता है, और परिश्रम करता है, किन्तु जो अपने हाथकी 
बात है, जिसे स्वय कर सकता है, ऐसे आत्माके हितकी बात होती हो तो 
कहता है कि यह द्वमारी समझ में नहीं आता ! इस प्रकार जीवोंने अनन्त- 
कालसे अपनेको सममनेक्ी चिता ही नहीं की | 
यह आत्मा एक वस्तु है, पदार्थ है, ध्रुत-अविनाशी वस्तु है, ज्ञान और 
आनन्द की मूर्ति है, ऐसे आत्मा में अच्छे-बुरे का विकल्प नहीं हो सकता । 
किन्तु जो भच्छे-बुरेके भाव होते हुए दिखाई देते हैं वह कर्मजनित उपाधि 
है | उस कर्मजनित उपाधिको अपना मानना ही विपरीत अध्यवसान है | विप- 
रीत अध्यवसान-विपरीत रुचि-विपरीत मान्यता, यह स॒त्॒ कर्मजनित उपाधि 
है इसलिये पुदूगल है, ऐसा स्वक्ष भगवानका वचन है । 
अनाकुलता है लक्षण जिसका-ऐसे छखुख नामक आत्म स्वभावसे 
सर्वधा विलक्षण होनेसे विपाककी पराकाष्ठा को भ्राप्त वे कर्मफल दु.खरूप हैं। 
विपाककी पराकाष्ठा को पहुँचे हुए कर्मफलका श्रर्थ यह है कि जेसे 
कच्चे चावल पक जाते हैं तब वह उनका पाक कहलाता है, अथवा चिरायते 
को उबालनेसे जो कड़वा अक॑ उतर आता है, वह चिरायतेका पाक कहलाता है, 
इसी प्रकार कर्मोने जो शुभाशुभ रूप फल दिया सो वह्द कर्मोंका पाक है, वह 
आत्म स्वमावसे विपरीत लक्षणवाला होनेसे दु.खरूप है। आत्मा आनन्द 
मूर्ति छुखका सागर है उसमें जो राग-द्वेष और पुणय पापके” भावका स्वाद श्राता 
है वह कर्मका स्वाद है | 
लोग कद्दते हैं कि आम खानेसे दमें आमके रसका स्वाद ञआआा गया, 
किन्तु यह तो बिचार करो कि आम जड़ है या चेतन £ सभी कहेंगे कि वह जड़ रज 
क्णॉका समूह है, किन्तु क्या जड़ रजकर्णोको चेतन खा सकता है ? वास्तव 
में बात तो यह है कि यह जाम मीठा है, इसे झात्मा मात्र जानता है, किन्तु 
अनादिकालसे मूढ़ 'भात्माने कभी विचार नहीं किया कि यह रसास्त्राद कहाँसे 
आता है, वह तो यही मानता है कि-मुमे; पर पदार्थते रस ञआता है--स्वाद 
मिलता है। 
इसी प्रकार पुण्य-पापके रसका स्वाद कर्म में से आता हे, किन्तु 
आत्मा अपने निराकुल आनन्दकों भूल कर शुभाशुभ भावके रस को अपना 


१७० ] समयसार प्रबचनन ठीसरा माय 


यदि दो पतिश्नामा एक ही सांप हों तो भूत्त महीं दो सती | एक 
ही जातिके स्ममावतात्े चैत्य जास्‍्मा एक वृसरेके सम्मुख हों तो भी मूठ 
मर्दी हो उक्ती | मूखमें निमित तो विलक्षण जातिका कर्म है| थो विश 
जातिका द्वोता है वही मृसमें निमित्त होता है | इससे सिद्ध हुआ पि पुदूगस 
कर्म ही भूख में निमित् है । 
जब कर्मफलमें युक्त होता है, तब राग-देप दोता दे किम्तु मीता 
भणमाके गुरेंगिं युक्त हो तो गग द्रेप महीं दो सकते | यदि भा्मगुणोंमें 
मुक्त होनेसे भी राग-देप होने शर्गे तो वे दूर कैसे होंगे ! तास्पर्य यह है कि 
कर्मके फस् में युक्त दोनेसे राग-देष दोता दे, सत वह प्मास्माकय स्वमाद 
महीं है। 
नितना विकारी माद द्वोता है बह भाष्माके आनस्दकों रोकनेत्रासा 
है, सछ्षिये यो श्राम्मानदकों रोकता है बढ णात्माग्रे जातिका कहाँसे दो 
सकता है ? कर्म का स्वरूप मास्मासे विशद्षण जातिका दू'ख स्वरूप है। 
कर्म छट्ठो या राग-दरंप रूप बिक्री माष कड़ो-दोनों एक हो हैं, क्योंकि 
पुश्कश् बर्सके निर्मिच्से दोने बाले राग द्वेध पुदूगसमय ही हैं, इसत्तिये दोनों को 
एक बढ़ा हे | 
मिम्तिच पर इष्टि करनेसे पृथय पापके मा होते हैं, झोर ब्पारमा पर 
इष्डि रझनेसे पुथप पापके मात महीं होते | शाग-द्रेष पर संयोगसे दोते हैं 
इसशिये वे परके हैं | झरशुद्ध श्रषस्पा अपने में होती है, किन्तु बढ अपने 
स्थमाव में गहीं है इस अपेधा से ठसे परका कड्डा हे । 
कुछ लोग कहते हैं कि यह बात बहुत सूध्म है इसलिये इमारी 
समझ में मी थ्याती । किन्तु स्पापार-रोडगार में सूदम से सघूदम बात कैसे 
समझ में ह्मा झाती हे! ब्डों तो सारी बुद्धि भोर चहुराई गा कर प्रा प्रयश 
फिया जाता है | किरठु थह्ों मौ स्यापार की कशा णामी पघादिये | उसमें मौ 
यदि पुण्य होगा तो रुपया मिलेगा श्वीर यदि पुण्य नहीं होगा तो 'बादे मितने 
परिश्वप सयान ओर 'क्दुाई के बाद मी एक एुटी कौबी भौ नहीं मिक्तेगौ | 
देखो तो सह्दी फि-जो पुण्याणीय है अपने इाषग बात गहीं है, बह्दों तो 
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अपना सारा सयान लगाता है, और परिश्रम करता है, किन्तु जो अपने हाथकी 
बात है, जिसे स्वय कर सकता है, ऐसे भात्माके हितकी बात होती द्दोतो 
कहता है कि यह द्मारी समझ में नहीं आता ! इस प्रकार जीवोंने अनन्त- 
कालसे शअपनेको समझनेकी चिता ही नहीं की । 
यह आत्मा एक वस्तु है, पदार्थ है, ध्ुत्र-अविनाशी वस्तु है, ज्ञान और 
आनन्द की मूर्ति है, ऐसे आत्मा में अच्छे-बुरे का विकल्प नहीं हो सकता । 
किन्तु जो अच्छे-बुरेके भाव होते हुए दिखाई देते हैं वह कर्मजनित उपाधि 
है | उस कर्मजनित उपाधिको अपना मानना ही विपरीत अध्यवसान है। विप- 
रीत अध्यवसान--विपरीत रुचि-विपरीत मान्यता, यह सब्र कर्मजनित उपाधि 
है इसलिये पुदूगल है, ऐसा सववक्ष भगवानका वचन है । 
अनाकुलता है लक्षण जिस्तका-ऐसे सुख नामक शअआ्रात्म स्वभावसे 
सर्वधा विलक्षण होनेसे विपाककी पराकाष्टा को प्राप्त वे कर्मफल दुःखरूप हैं। 
विपाककी पराकाष्ठा को पहुँचे हुए कर्मफलका श्रर्थ यह है कि जेसे 
कच्चे चावल पक जाते हैं तब वह उनका पाक कहलाता है, अथवा चिरायते 
को उबालनेसे जो कड़वा अर उतर आता है, वह चिरायतेका पाक कहलाता है, 
इसी प्रकार कर्मोने जो शुभाशुभ रूप फल दिया सो वह्द कर्मोंका पाक है, वह 
आत्म स्वमावसे विपरीत लक्षणावाला होनेसे दु खरूप है। आत्मा आनन्द 
मूर्ति छुखका सागर है उसमें जो राग-द्वेष ओर पुणय पापके” भावका स्वाद झाता 
है वह कर्मका स्वाद है | 
लोग कहते हैं कि आम खानेसे हमें आमके रसका स्वाद आ गया, 
किन्तु यह तो विचार करो कि 'आम जड़ है या चेतन £ समी कहेंगे कि वह जड रज 
क्णोॉका समूह है, किन्तु क्या जड़ रजकर्णोको चेतन खा सकता है * वास्तव 
में बात तो यह हे कि यह आम मीठा है, इसे शत्मा मात्र जानता है, किन्तु 
अनादिकालसे मूढ़ आत्माने कभी विचार नहीं किया कि यह रसास्वाद कहँसे 
आता है, वद्द तो यही मानता है कि-मुमे; पर पदार्थत्ते रस श्राता है--स्थाद 
मिलता है। 
इसी प्रकार पुण्य-पापके रसका स्वाद कर्म में से आता है, किन्तु 
आत्मा अपने निराकुल आनन्दको भूल कर शुभाशुभ भावके रस को अपना 
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स्वाद मामता है । 
यध्पि आमका रस भाम में है; किन्तु उसे ह्रपना मान कर बिपरीत 
माख्पतासे ध्मज्ञानी राग काता है । कोई भाम या झछौर किसी बर्तनमें रखा 
दो तो गद झपनेमें है, कौर यदि मुँह में भरा गया दो तो मी पद झपनेमें है; 
मुँद में भ्रा जानेसे कई कद ध्ए्मा में मईं भा चाता। इसौ प्रकार कर्मका रस 
कर्म में होता है किन्तु कर्मका हे, र्प्रैर गिपाक में जाकर मी बर्सकर/ ही दे। 
मैं शुद्ध चैतम्य पवित्र हूँ इस पर इष्ठि म देकर झपमाके भनाकुस 
छुछ स्त्रभावक्त भूलकर उससे विसज्षण-विपरीत श्रश्षणवाणे भाफुशतारूप 
शुमाशुभ पृत्तियेकि जो माब हैं थे कर्मका विपाक हैं भोर दु'छ रूप हैं, उरहें 
अपना मान रखा है, वह दु त है। 
विकारी ध्मत्रस्पाके पाक पर इष्टि करता है इसल्षिये उसे भाकुलता 
होती है | जहां शरीर में घुक्षार झाया कि द्वाय तोबा करने श्रगता है। किन्त 
यह्द विचार नहीं करता कि झुल्ार कद जाया है ! शरीरके रवकया गरम हो 
बाते हैं ओो( उनपर तेरी इछ्टि जाती है, इसशिये दु' करने शगता है। 
अ्मा ब्ानमूर्ति है, उसपर यदि इष्टि पात करे तो इष शोक मे द्ो। यह 
स्परी भले ही रुप्छ शे जाये किस्तु झरश्मा ठष्य नहीं होता, मिरतु जो 
हपरी ठप्या द्योता दे बडा उसे आारमापर अरोपित करके अपनेको उष्णा मा 
सेता हे भीर बद्धता है कि मुमे युलार भागया ! किसतु कुछ पहन तो भिन्नार कर 
कि शौत भोर ठष्य जड़ शरीर द्वोता है कि द्‌ | जब शरीर शौत-ठप्पा होता 
है तब भहामी झातमा यह मामता है कि मैं शीत-उप्य हुआ हूँ, '्प्ैर इध 
प्रकार ठस कर्मके बिपाक पा दृष्टि बगे इसलिये दुख है । 
अपमा स्फटिक जैसा शुद्ध है उसमें कर्मका फल ब्वात होता हे | 
इटट उद्दों बात हुआ कि उसे झ्ययना मान लिया सो यही दुल है | पुयप-पाप 
का सैयोग मिलने पर उसमे जो भययने भ्मनुकूष्र होता है उसे सुस माम लेता 
है बोर जो प्रतिद्रत्त द्ोता है उसे बु माम छेत्ा दे | व मूड है। 
दुपममेदी सखुणता सद्षण भप्यवसान भादे मार्बोक्रा समादेश 
दोता है, इसलिय यधथपि बैतस्पक साव दोनेफा क्रम उत्पन्न करते हैं, किस्पु ये 
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आत्म स्वमाव नहीं है, पुदूगल स्वभाव हैं | 
कर्म का फल दुःख है और दुःखका लक्षण झाकुलता हे, उस भआाकु- 
लता में समी शुभाशुभ भाव ञआजाते है, शुभ और अशुभ दोनों भाव शाकु- 
लता स्वरूप हैं वह आत्म स्वभाव नहीं किन्तु कर्मका फल है। श्रात्तमा ज्ञाता 
न रहकर कर्मके निकट जा खड़ा हुआ सो वह दुःख और शअआकुलता 
स्वरूप ही है। जो जिसके निकट जा पहुँचता है वह उसी जेसा द्वो जाता है। 
जैसे कोई ब्रह्मचारी या सती फ्िसी कुलटा या कुलिंगका सग करे तो समझना 
चाहिये कि उसे कुलटा या कुर्लिंगके भावकी प्रीति है, इसलिये वह सच्चा 
ब्रह्मचारी या सती नहीं है । इसी प्रकार सर्वज्ञ भगवानने कर्मको कुशील 
स्वभाव कहा है, वह आत्माका स्वभाव नहीं है। जो उस खभावकों अपना माने 
ओर आत्म ख़मावकों भूले उसे भगवान कुशील कहते हैं। जो 
आत्माक्ना सग छोड़कर परका सग करता है, वह कुशील है। शात्माका अन्तर 
विषय मूल कर जितना बाह्य पुण्य-पापके विषय पर लक्ष जाता दै वह कुशील 
है, वह दुख ही है। 
प्रश्न --पाप तो खराब है ही, किन्तु क्या पुण्य भी बुरा है 
उत्तर ---पापके भाव छोड़नेके लिये पुण्यके भाव करना ठीक है | 
किन्तु पुण्य-पापको अपना मानना आक्तइत्या करनेके समान है। पुण्यसे 
आत्मधर्म द्वोता हे यह माननेवाला मी आत्मा की हिंसा ही कर रहा है । 
धर्म तो आत्म खभावको पहिचाननेसे ही द्योता है।जो आत्म खमाव है, 
उसकी यथार्थ प्रतीति हुए बिना, यथार्थ प्रवृत्ति ( चारित्र ) नहीं हो सकती । 
आत्मा छुखखरूप है, उस ओर दृष्टि न करके अपनेको हीन 
मानकर लद्दंमी आदिकी ओर राग करे सो दु,ख है, ओर जो दु ख है सो अपना 
खभाव नहीं है, किन्तु पुदूगल-कर्मका फल दोनेसे वह पुदूगलका खभाव 
है | वह दुख चैतन्य की पर्यायमें होता हुआ दिखाई देता है, इसलिये 
ऐसा श्रम उत्पन्न करता है कि मानों वह चेतन्यका खभाव ही हे, किन्तु 
वास्तवमें वषह्ठ चेतन्यका स्वभाव नहीं है । 


घुरने पुयय-पापका भोक्‍्ता हुभा इसलिये नवीन कर्मोंका कर्ता 
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दुआ, ओर व कर्मका कर्मृत्त मोक्तृल ही दु'श है। यदि स्त्रमाबम ही 
कर्ता-मोक्‍्ता रद्द तो भाकुछता म दो, भोर जो अह्य रागादि हों ठसे ऋपना 
न माने । 
पुराने पुएप फक्षित ढोमा मी दुछ है ललोर नवीन पुणपक्मा वन्‍्प 
होग। मी दुश है, क्योंकि पुणप भात्माऋा स्प्रमाव नहीं किन्तु विकण है, 
उसे झपना माममा झनन्त जग्म-मरणक्ा कारस है । 
झ्मास्मा शुभाशुम माब कर सकता हे दूसरे का कुछ मी कर सकने 
बन बात तीमकाल झोर तीन शोकमें मिष्या है | शुमाशुभमाव आाखाक्ा सत्र 
माब नहीं है, शुमाशुममाब ठग्नेर इर्त-शोकके भाव आरमा गश्ने निर्मश स्मोतिते 
विशद्यय हैं इसलिये ने सव दु-स ही हैं । इसीशिये रागादि माोंक्ा मी दु'छ 
में ही समावेश होता है। भार्माके गु्णोसे मिन्न कोई मी मात्र हो तो बह 
सब खेद स्वरूप ही हैं बे कोई माब स्व॒माबमें स्पिर महीं होते इसक्षिये सब 
दु'शक्प दी हैं। 
ऐसी बात सममनेमें कठिन मालूम होवी है, कित्तु यदि संसारका 
कोई काम ठशझ गया द्वो तो ठसे मर सुशम्झ लेता दे । यदि सूतऊ्न लष्छी 
ठक्तम्म गई दो तो उसे बड़े घौरके साथ घौरे घीरे छुशम्प्र खेता है इसौ- 
प्रकार आह्मामें प्रनादि कास्तसे जो विपरीस मात्र उसमझ रहे हैं, भोर जो 
उसकी गांठ पड़ गई है ठतते दूर करनेका प्रयान पैसे जरकर कर, ऐसा न करेगा 
तो बह गांठ फेसे खुक्तेगी ! झ्रनन्‍्त जीत झ्माशमा बी गांठको लोसबर एक 
अस्तमुड्तमे ही पुरुषार्थ बरके फेक्शब्ञान कटे प्राप्त हुए हैं | इसके अतिरिक्त 
कोई दूसरा ठपाय नहीं है इसलिये इसे समक, और यदि समभरें न ध्याये 
तो घेय रस भोर शांतिर्र्णवक्त छुन तपा जास्माक्ग्रे पकड़ | यद् सब मा स्व- 
माकके नहीं हैं इसक्िये दु झरूप हैं ठन सबका दु'समें ही समागेश होता है । 
दु लरूप माबमें चेतनताकाा ऋम उत्पन्न हो जाता है अर्पात्‌ उसका 
रदय दोने पर-बिपराक डोने पर-फस्त होने पर झज्जानी बचे ऐसा क्गता है 
कि मार्सों यद्द राग द्वेष क्षीर पुण्य पाप मुम्ध्में से ही दोते दवों शपत्रा वे मानों 
मेरे स्वप्ाव ही हैं। बड़ भपनी अशुद्ध झगस्वामें दोते हैं इसशिपे ऐसा खगता 
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है कि-यह मेरे श्ात्मामें ही हो रहे हैं और यह मानों मेरे स्रभाव ही हैं | 
यद्यपि ऐसा भ्रम होता है किन्तु वह आत्माका स्वभाव नहीं है, वह तो पुदृ- 
गलका स्वभाव है | हे भव्य जीव | तु तथका मन्धन कर, विचार कर और 
चाहे जैसे इसे समझ । 

तत्वको सममे; बिना जन्म मरण की परम्परा सदा बनी रहेगी। यदि 
स्व्रभावको मान लेगा-समझ लेगा तो मुक्ति प्राप्त होगी, अन्यथा ससारमें परि- 
भ्रमण करना होगा । इन दो के अतिरिक्त तीसग कोई मागे नहीं है। मेरा 
स्वभाय शुद्ध ज्ञायक है, ऐसी श्रद्धा करने से अल्यकालमें मुक्ति मिल जायेगी 
और यदि यह माने कि पुण्य-पाप मेरे हैं तो ससारमें' परिभ्रमण करना 
होगा । 

विकारके स्वामित्वका त्याग कर । झञात्म स्ररूप सममे बिना छुखका 
कोई दूस॥ उपाय नहीं है, आत्माके परिप्रण स्वभावको भूलकर पर पदार्थ को 
अपना माने तो चौरासी की खाई में ही पड़ा रहेगा | 

आत्मा स्वतत्र चेतन्यमूर्ति है, उसे त्रिकालमें मी कोई दु.ख देने को 
समर्थ नहीं है । दुनियामें क॒द्दा जाता है क्रि-विधवा हो जाने पर हीनता था 
जाती है ओर पराधीनता हो जाती है, किन्तु इसमें हीनता और पराधीनता 
क्या है ? आत्माका स्वृतत्र स्वभाव है, यदि उसकी बाह्य अनुकूलता कुछ कम 
ह्दो गई तो इससे शआत्माका क्‍या कम होगया * जो बह्य अनुकूलताओं में 
छुख मानता है उसे शआत्म स्वभाव की खत्रर नहीं, वह पुण्य पापके दु खमें 
फैंस जाता है। आत्मा ज्ञाता-छुख स्वरूप है, परमें कहीं किचितमात्र भी छुख 
नहीं है | 

अज्ञानी को ऐसा लगता है कि आकुलतारूग दुख भी मेरी ही 
जातिका हे, किन्तु यदह् तो विचार कर कि कुजातिमें मी कहीं जाति होती है? 
बात तो यह है कि---भज्ञानी को पापमें दु ख मालूम होता है, किन्तु पुण्यमें 
नहीं होता,--उसे तो थुण्यमें मिठास मालूम होती है। बड़े बड़े बैंगलोमिं 
ओर उसके वैभवमें अज्ञानी जीव मधुरताका स्थ्राद लेता है, किन्तु सुख पर्में 


नहीं वह तो झात्मामें है । किन्तु अज्ञानी ने परमें चुख कल्पित कर रखा है | 
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यदि घीरज घर कर शांति प्रूवक्ष विचार करे छो उसमें मात्र आकुक्ता ही 
प्रतीत होगी | 

यपाथे स्वरूप सममे विना सब्े श्रत तप हत्यादि नहीं दो सबसे । 
पहले यपार्थ स्वरूपक्यो समके बिना और उसे माने बिना कढ्ढों जाकर 
स्पिर होगा ! 

आत्सस्‍्वमाबर प्रतीति के विगा मात्र अड्भाण माइसे किये गये 
हत, तपादिकों झ्ड्जान रूपी दैत्प यों ही शा जाता है | इसश्िये बत्म- 
ल्वमाइका यदवार्प परिश्रम प्राप्त कर ) || २६ || 

यहें। रिष्प पूछता है कि -- यदि अप्यवसान झ्माटि माष पुदूगसस्वमात 
हैं सो उर्हें सवैद्के भागममें जीवरूप क्‍यों कद्ढा गया है? 

अ्पबहार शाह्लोमे प्यवह्वारणमी बात होती है। स्यगड्ार भर्षात्‌ 
जिसमें मिमित्तत्री जोर घी झपेदासे कहा जाये | ठस बातकों लेकर शिष्प- 
प्रश्न करता है। 

जडं। स्यचद्दारमयक्ा कपन प्रभान होता है उस बाठकों सम्मुख 
रखकर शिष्य मिमित्तम्ना झोरसे प्रश्न करता है कि मंगबामके आगे 
मर्दों परनिमित्तदना अपेण्यासे बात झमाती है दहोँ उम भ्रप्यवसानादि मार्तों 
को जीव मौ कद्या है, तो हे प्रमु | आप क्यों जीव महीं कइते ! 

४४ थीं गाषा में यश कह्धां गया है कि छात्ता में जो शुमाशुम 
परिणाम इोते हैं वे सत्र जड़ हैं | हत, भज़त दग्नेर दान प्रूजादि के माव मी 
जड़ हैं | ओ माष पर के झाम्य से दोते हैं थे शारमा के गईं हैं। यथपि 
मे बेतम्य की अभगस्वा में दोते हैं किग्तु गे झगात्मा का स््रमाव हाँ हैं। 
जज के निमित्त से होने गासा बह मात्र भी जड़ है | इसत्तिये निर्विकारी स्व- 
मात्र का परिचय बरके प्रतीति करने से बिकार कया नाश द्वोता है | 

शिष्य ने कड्ढा या कि दया-दास करके, तृब्या को कस करूँ, ऐसे 
सइ माद झाष्मा के साप सम्बन्ध रछते हों ऐसा सगता दे । 

रुसके उत्तर में आर्य देब कदते हैं कि भामा के झ्निरिक्त जो 
मौ मात्र होसे हैं मे सब दु खकूप हैं। वे भाव झारमासम्दरूप हई हैं | णो 
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जो झात्मानन्दका नाश करने वाले हैं वे आत्मा का स्वभाव नहीं हो सकते | 
जो सुख स्वाश्रयी स्वतः होता है, वह दु खरूप नहीं होता । जो 
सु पर के आधार से द्वोता है, वह सुख नहीं क्रिन्तु दुःख है। 
जो परवश है पद दुख लक्षण, निजवश सो सुख लहिये । 
इप्त विधि से आातमगुण प्रगटे, और सुक्ख क्या कहिये ॥ 
भधिज्नन घौर घचन अवछोको ॥ 
जैसा सर्वज् देव-भगवान महावीर ने कहा है, वही कहा जा रहा है | 
दया, पूजा, व्रत, अन्नत और हिंसादि के जो भात होते हैं सो वे सब शुभा- 
शुभभाव पर निमित्त से-पराश्रय से होने वाले भाव हैं, यह पराधीनता है। 
अपने सुख के लिये एक रजकण का मी आश्रय लेना पड़े तो वह परवशता 
_है, ओर परवशता दु.ख का लक्षण है | एक भी रजकण के आधार के 
विना अपने आधार से अपने चेतन्य की शुद्धता में स्थिर रहे सो छुख है । 
ऐसी दृष्टि से ही श्रात्मा का सुख प्रगट होता है | ऐसी दृष्टि हुए बिना घुख 
किसे कद्दा जा सकता है * 
कर्म भाठ हैं, उनके आधार से जो भाव होते है सो सब दु.खरूप 
हैं| शुद्धभावको देखनेकेलिये मीतर स्थिर नहीं द्ोता ओर शुभाशुभभाव में डोलता 
रहता है | मीतर स्थिर हुए विना शुभाशुभरूप दो भाव होते हैं, उनमें से 
एक में कलुषित भाव की तीव्रता है, और दूसरे में मन्दता, किन्तु दोनों 
कलुषित ही हैं, इसलिये दुःखरूप हैं | महाब्रत और अग़ब्॒तके जितने शुभ 
भाव हैं ने सत्र दु खमें समाविष्ट हो जाते हैं | श्रात्मा ज्ञाताइष्टारूपसे परसे 
जितना निराला रहे उतना ही छुखरूप है, चेतन्यकी स्वाश्रयता ही सुखरूप 
है | भात्माके स्वाश्रयसे जो बात कही जाती है, वद्द यथा और परमार्थ है । 
अब पराश्रयसे शास्रमें जो बात कही गई है, उसे शिष्यने उठाया 
है | सर्वज्षके शास्रमें जो पराश्रय बात कहने में आई है, वह्द व्यवद्वार है। 
झात्मामें पराभ्यसे जो बात कही जाये वह व्यवहार और स्वाश्रयसे 
जो बात हो वद्द निश्चय है। आत्मामें स्वाअयसे जितना भाव हो उतना ह्ठ 


भत्ता है, और जो पराश्रित भाव हो वह आत्मा नहीं है | 
२३ 
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प्रतिक्मण और प्रत्याह्यानकी जो शत आत्माश्ित बद्दी जाती है, 
वह सब परमार्थ दृष्टि अर्पात्‌ निश्चय इछ्ठिवरि है ) 


शुमाशुम मात्र भाष्माकी अतस्यामें होते हैं, ठस बातकों यहाँ गौर 
कर दिया है और स्वाभ्रयमाबकों ही मुरुय रणा हे | ध्मारमोस्मुख होते हुए जो 
माष होते है ठन्हीं पर यहां मार दिया गया है। 

झप्यवसानादि भाव जीबके हैं ओर नहीं मी हैं-- ऐसा झागमर्मे 
बडा है। पदणे ४० थी गापामें कड्टा बा कि ध्प्पवसामादि माष सब जब 
नहीं हैं-“-ऐसा स्ह्षका बचन है, और वह क्रागम है। यहाँ मी शिष्य बढ्धता 
है कि जो अप्पदसागादिमाब हैं ये पुदूगस सतमाष हैं, तो सर्पड़्के भागममे 
ठहूं जीगरूप कैसे कद्धा गया है ? इस प्रकार दोनों जगह सर्वेक़्के आागम 
की बात वी है । 

शाखरमें दो मर्योसे कपम है । एक झ्मास्माप्नित होने गाले जो भाव 
हैं सो निश्वयकी बात है, और दूसरे कर्माश्नित होने बाढे जो भाष हैं सो 
म्पजहार की बात है, यों दो प्रकारसे बास ोती है | 

आस्माश्नित होने वाले माव मोहमार्गी है और कर्माप्रित दोने बाशे 
भाव कघमारी है | 

शिष्प परमार्थक्री बात छुनकर पूछता है कि सर्वेक्षके ब्मागमर्मे ध्मप्य 
बसानारिकों जीग गर्यो बदा है ! प्रमो | भापने यद् पुकार पुकार कर बढ़ा 
है कि अष्यबसानादिक जीब नहीं हैं. किन्तु दूसरे शाल्षमिं यह शिखा है कि 
अप्यदसामादिके साथ जीबका सम्ब्ध हे, शरीरके साथ जीवबग सम्बन्ध है । 
दोनेमगिसे ठीज़ क्‍या है ? इसक्ना ठत्तर देते बए आचार्य देव बद्धते हैं कि.- 


ववहारस्स दह्दीसणमुवएसो वरिणिदों जिणवरेहिं। 


जीवा एदे सन्‍्बे भ्ज्मत्साणादओओ मावा ॥ ४६ ॥ 


अर्थ --यद्द सब झ्यवसानादिक माब हैं सो औब हैं ऐसा निनेल्द 
देशने जो उपदेश दिया है सो बह स्यत्हारमय दर्शाया है | 


हर 
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प्र। 'मित्तकी ओरकी जो बात है सो वह “है! यह जानने 
के लिये है, ग्रहएा ,नेके लिये नहीं। 
यह सब्र अध्यवसानादिक भाव जीव है, ऐसा णो भगवान सज्ञ 
देवने कहा है सो वह व्यवद्दारनयक्रे शमभूतार्थ होते हुए भी व्यवहास्नयकों 
बतानेक्े लिये कहा है। 
परशाश्रयसे आत्मार्मे जो भाव होता है, वह त्रिकाल रहनेवाला भाव 
नहीं है, वह अमृतार्थ है | आत्मामें जो राग द्वेपादि भाव होते है सो व्यव- 
हार है । राग द्वेपकी अवस्था आत्मार्मे एक समय मात्रकी होती है। राग द्वेष 
और शुभाशुभ भाव आत्माका वास्तविक स्वभाव नहीं हे, किन्तु उसका और 
भ्ात्माका एक चछणमात्रका सम्बन्ध दे । 
शरीर और आत्माका भी निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है | यहाँ सम्ब- 
न्ध है यह बताया है, किन्तु उसे श्रादरणीय या ग्राह्य नहीं कहा । 
श्रत्माका स्वभाव ही ग्राह्म है । एक क्षण मात्रक्ी राग-द्वेष आदिकी 
जो श्रवस्था द्वोती है, उसका आत्माके साथ एक क्षणका ही सम्बन्ध है, 
किंतु वह आत्मभान द्वारा/(दूर करने योग्य दे । मे शुद्ध हैँ, पवित्र हैँ, निर्मल हूँ 
ऐसा जो लक्ष करना पड़ता है, सो वह यद्द बतलाता है कि अवस्थामें मलि- 
नता है | यदि अवस्पामें,मलिनता न हो तो आत्माकी ओर उन्मुख होना कहाँ रहा २ 
यदि कोई कहे कि--शत्मामें क्षण मात्रके लिये भी राग द्वेष नहीं 
होता और शरीरके साथ शत्माका निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध मी नहीं है, 
उससे इसे सम्बन्धकी बात कही जाती है कि--शरीर मेरा है ऐसा विपरीत 
माननेंमें शरीर निमित्त है,'उतना व्यवहार सम्बन्ध है, शरीरके साथ जो एकत्ब- 
बुद्धि है सो शरीरके साथ निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है। शरीर की ओर का 
जो राग है, सो मी शरीरके साथ सम्बन्ध रखता है, वह व्यवहार है । 
जैसे म्ले्छु भाषा ग्लेच्छींको वस्तु स्वरूप बतलाती है, उसी 
प्रकार व्यवहाारनय व्यवह्वारी जीवॉके लिये परमार्थका कहनेवाला है, इसर्लिये 


अपमधिभूत होने पर मी धर्म तीर्थ की प्रवृत्ति करनेके लिये व्यवद्धार्नयका 
दर्शाना न्यायसगत ही दे । 
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स्यवद्ारनय म्लेछ मापाके समान है, और म्लेभ्छुबत्‌ मिम्याइप्टि ओता 
हैं। रागदेपादिक ध्मवस्ता्ें होते हैं | ये हैं? ऐसा शिच्ार करना सो म्यवहार॒तय 
है, ओर मे स्वमावमें महीं हैं सो परमार्थ है। 
म्लेष्दको म्लेमद्धनग मायामें समम्प्रया माता है। जैसे गुजराती भाषा 
का कोई शम्द गुजराती जागनेबाश्रा बासक दी समझ सकता है, किस्तु उसे 
अंप्रेब मी समझता इससिये उसे अप्रिमी मापामें समम्भ्या झाता है। इसौ 
प्रकार अनादि काससे स्पत्रद्वार दृष्टि वास्ते जीब पराश्य में फंसे हुए हैं | शत 
सन भज्ञानिर्यो को पराध्रित म्पत्रद्मगसे समम्शया जाता है, ठन णब्बानियों की इृधि 
मंग पर ओर निमिस पर जमी हुई है, इसलिये ठरहें पदि मग द्वारा और 
निमित्त द्वात समम्मया जाय तमौ सममते हैं । 
स्पतह्वारनय बम विषय खड छड़ युक्त है, जो कि भादरणीप महीं है; 
झादरणीप तो सलड झार्मा ही दे। तपापि जानना चाहिये कि मेरे पुरुषार्थ 
बी धरशफ़ि को छेकर पद राग-देप क्री झ्रभस्पा होती है, यदि ऐसा बात 
दो तो उस झगजस्पा को दर करने कााय पुरुषार्थ करना द्वीता है। किस्तु स्पद 
दाएइप्टि ता मग दृष्टि हे, शड दृष्टि है, पराग्मित है, इसशिये बड़ झादरणौय 
नई है, रस छोड़ने पोग्प गहीं हे। मेरा ब्राता-दमा शुद्ध खमाव ही भादर 
णौप है। मै प्रिकाछड्ाता झड़ हूँ, बदी एक भादरणौप है, ऐसी दृष्टि नि- 
ब्प दृष्टि है, बद सम्पदृरि दे | नि्मय दृष्टि झ/्मामे शुमाशुम माइक्रो स्वी- 
कार महीं बरती पिरतु निपेष काती ह। विस्तु जब तक भझपने प्रूर्ग पविप्र 
सइमाषमें पूर्णतया स्पिर मे हो जाये, प्री पर्याव में हो जाये तब तक जो मो 
अपस्पा द्ोती है ठसे झानी मलौमौसि जान छेता है| जो जो ध्पधस्पा दोती 
है उसे प्पानसे बाइर रहीं जाने देता, विन्तु उन्हें जाग छेता है सो ब्पणदार 
नप है। में कर्मस्माद महीं हैं में राग मात्र नहीं हैं ऐसी दुश्टि विषमान है 
रिस्तु जब तक पूग स्दरमार प्रगट गहीं बुह्मा तब तक द्वीन पुरुपार्थ बी छत 
स्पाब्ये जान सेगा सो स्परद्वारनप है | अहोँ यद् बद्धां पि ध्माममा रागयुक्त 
महीं है, बदों पद रत छिद दो जाता दे कि पहछे रागयुर्ू था | जो एक 
शयेदासे बदन द्वोता दे बहा दूसरी ध्यपाधा भा जाती है, इसतिये स्पव 
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हार है। 
व्यवद्वारी जीवोंको व्यवह्वार की भाषासे समझाते हैं कि आप्मा राग- 
युक्त है, द्वेषयुक्त है, और वह विकार है | विकार श्रव॒स्थामें होता है, स्वभावमें 
नहीं, ऐसा कहा कि वहाँ मेद दो गया | मेद किये बिना केसे समझाया 
जाये ? यथ्यपि मेदसे अमेद नहीं समझा जा सकता, किन्तु अमेद को समझते 
हुए बीचमें मेद आ जाता है | व्यवहारनय परमार्थ को कद्दनेवाला है, किन्तु 
परमार्थरूप नहीं है । परमार्थ को समझते हुए वीचमें व्यवहार भा जाता है, 
इसलिये उसके आरोप से ऐसा कहा जाता है कि व्यव॒ह्रसे समझा है, किन्तु 
वास्तवमें व्यवद्वास्से नहीं समझा, लेकिन यथार्थ को समझते हुए बीचर्मे व्यव- 
हार आा जाता है । 
व्यवहार का आर्थ है विकल्प | विकल्पसे समझा नहीं जाता, किन्तु 
अमेद निर्विकल्प स्वरूप होने में बीचमें विकल्प आ जाता है, वह व्यवद्वारनय 
पराश्रित है | व्यवहारनय परमार्थको भी कह्ठता है । व्यवह्ारनय भ्रपर्मार्थभूत है, 
फिर मी उसे धर्मतीर्थत्री प्रद्नत्ति करने के लिए. बताना न्यायसगत है। 
व्यवहार परमार्थ को कददनेव्राला है किन्तु वह लाभदायक नहीं है । 
यदि अज्ञानीसे क॒ष्टा जाणे कि तू आत्मा है, तो मात्र आत्मा शब्द कहने से 
वह नहीं सममेगा इसलिये उसे समझ्लानेके लिये यह कट्ठा जाता है कि-देख 
जो यह जानता है सो आत्मा है, या जो ग्रतीति करता दे सो आत्मा है, 
इत्यादि । इसीप्रकार धर्मतीर्थ की प्रवृत्तिके लिये व्यवष्टारनय कहा जाता है, 
बह्द व्यवद्दारनय व्यवद्धारी जीवोंको परमार्थ बताने वाला है किन्तु परमार्थ को 
प्रगट करनेवाला नहीं है । 
आत्मा अनन्त गुणका पिंड है, उसमें से एक गुणको भेद करके 
सममाना सो व्यवद्दार है। मुनि, आर्यिका, श्रावक, और श्राविका को सम- 
झानेके लिये कहे कि देखो यद्ध आत्मा है सो जीव क्दलाता है, यह्द शरीरा- 
दिक अजीब कइलाते हैं, जो शुभाशुभ भाव होते हैं सो आ्त्र हैं,.वह 
बिकारी भाव है ओर शआत्माके अखड स्व्रमावकों लक्षमें लेने पर निर्मल पर्याय 
प्रगट ह। और मलतिन अवस्था दूर हो सो सबर है, झ्ात्म स्वभावमें गाढ़ 
स्थिरता होना सो निर्जरा है, कर्मका खिर जाना द्रव्य निर्जरा हे, सबर और 
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म्पदद्ारनय म्लेछ मापाके समान है, झोर म्लेघ्डमत्‌ मिथ्याइष्टि ओोता 
हैं। राग-देपादिक अबस्पामें दोते हैं । वे हैं! ऐसा मिचार करना सो स्पबहडारनय 
है, ओर वे स्वमाष्मे मई हैं सो परमाय है। 
स्लेष्छुकप्रे म्तेदुकी माषामें समस्रया जाता है | जैसे गुमराती माषा 
का कोई शम्द गुजराती जामनेवाछा बाक ही समझ सकता हे, कित्तु ठखे 
अंग्रेब नहीं सममसा इसलिये उसे अंग्रेजी मापामें समझाया जाता है | इसी 
प्रकार अनादि का्रससे स्यत्रह्दार दृष्टि बाते जीव पराप्नय में फंसे हुए हैं | झत 
ठम झड्डानियों क्प्रे पराश्रित म्यश्ह्वाससे समस्या जाता है, ठन लब्बामियोंत्री इष्टि 
मग पर और निमित्त पर लमी हुई है; इसलिये उन्हें यदि मग द्वारा भर 
निमित्त द्वारा समम्धया जाय तमी समझते हैं । 
घ्यजद्दाएतप छ्य विषय लड़ लड़ युक्त दे, नो कि भादरणौय नहीं है; 
श्रादरणीप तो झछड़ झात्मा ही है। तबापि चामना खादिये कि मेरे पुरुषार्थ 
बग्नि श्शक्ति क्रो छेकर यह राग-देष वर झ्रबसस्‍्पा इोती है, यदि ऐसा आग 
हो तो उस झबस्ता क्यो दूर करने का पुरुपार्थ करमा द्ोठा है। किस्तु स्यग- 
हारइशि तो मग रष्टि है, उड़ इश्ि है, पराप्मित है, एसशिये बह ब्मादरणौय 
महीं है, रे छोड़ने योग्य नही है। मेरा ढ्ाता-इश शुद्ध लमाष ही झांदर 
यौप हे । मे प्रिकासबाता झसर हूँ, बदी एक भ्ादरणौप है, ऐसौ दा नि- 
श्रय इष्टि है, बह सम्पहयपि है। निश्चय इश्टि झरह्मामें झुमाशुम मादको स्वी- 
कार गहीं बरती विरतु गिपेघ करती हे । किस्तु जब तक झपने एर्ण पथित्र 
स्ममात्रमें पूर्णतया स्पिर मं द्वो जाये, प्री पर्याय न हो जाये तब तक जो ओ 
अदस्ता द्ोती है ठसे ज्ामी सलौमौति जान लेता है| यो जो अगस्प! दोती 
है उप्ते प्पागसे बाइर महदी जाने देता, किस्तु ठस्हें जान छेता है सो ब्फवद्धार 
रुय है। मे कर्मस्‍्वमाव रहीं हूँ, मै राग मात्र नहीं हूँ ऐसी धप्टि विधमान दै, 
किस्तु जब तक पूरे स्व॒माव प्रगट महाँ हुआ तब तक दीन पुरुषार्थ क्री अब 
स्पास्ये जान छ्ेमा सो स्पदद्धारनय है। जहयोँ यद बढ्धा कि भागा रागय॒ुक्त 
मई है, बदोँ यह स्वत सिद्ध द्वो जाता है कि पहले रागयुक्त वा | जहाँ एक 
अपेद्यासे कपन होता है बड़ों दूसरी ध्पेण्ा झा जाती है, इसलिये म्पा- 
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जानना सो व्यवह्वारनय है | 
निम्न भूमिका में बीच में निमित्त आये बिना नहीं रहते, अशुभ 
परिणामों को दूर करने के लिये शुभ परिणाम श्राये बिना नहीं रहते, भपूरी 
अवस्था ओर पूर्ण अ्रवस्था का मेद हुए बिना नहीं रह्ठता, इतलिये व्यवहार है, 
अवश्य | 
श्रनादिमिथ्यादृष्टि को सम्यकूदशन प्राप्त करने के लिये साक्षात्‌ चैत- 
न्यमूर्ति देवगुरु के अपूर्व वचन एकबार कान में पड़ना चाहिये, ऐसा निमित्त 
नेमित्तिक सम्बन्ध है । जहाँ सत्‌ को समझने की जिज्ञासा जागृत होती है, 
वहाँ ऐसे निमित्त मिल जाते हैं | जो निमित्त मिलते हैं सो निमित्त के कारण 
मिलते हैं, और जो समझता है सो अपने कारण से समझता है| निमित्त के 
बिना समझा नहीं जाता, किन्तु वह भी सच है कि निमित्तसे समझा नहीं 
जाता | एकबार सतवचन कान में पड़ना चाहिये | 
सम्यकुदरन प्राप्त करने के वाद मी जबतक शअपूरश अवस्था है, तब 
तक साधक जीवों के कर्म मित्र मिन्न प्रकार के होते ईं इसलिये उनके उदय 
मी मिन्न प्रकार के होते हैं | राग मित्र २ प्रकार का होता है और राग के 
निमित्त भी मिन्न प्रकारके होते हैं | राग के अनुसार निमित्त का सयोग हो तो 
रागके निमित्त मी मिन्न मिन्न प्रकारके होते हैं, जेसे प्रतिमा, दर्शन, स्वाध्याय, 
दान, पूजा, भक्ति इत्यादि । ै 
चतुर्थ पंचम और छुटे गुणस्थान के अनुसार अमुक मर्यादा तक 
राग का उदय द्वोता है| उसमें चतुर्थ पचम गुणस्थानवर्ती समस्त साधक 
जीवों के राग का उदय एकसा नहीं होता, किन्तु भनेक प्रकार का होता है, 
ओर निमित्त मी अनेक प्रकार के होते हैं | तथा छुठे गुणस्थानवर्ती समस्त 
साधक मुनियोके रागका उदय एकसा नहीं होता किन्तु अनेक प्रकारका 
होता है ओर उनके निमित्त भी अनेक प्रकारके होते हैं, जैसे स्वराध्याय, उप- 
देश, शाज्ध रचना, भगवानका दरईन, स्तुति, अमिग्रह्ट ( बृत्तिपरिसर्या ) इत्यादि 
मिन्न २ प्रकार के शुभभाव होते हैं और तदनुसार उसके उदय के अनुकूल 
बाह्य निमित्त भी मिन्र २ प्रकार के होते हैं | चैतन्य की अवस्था में शुमराग 
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मिरमत मोद्द माग है, और सम्यूण निर्मश पर्यापका प्रगट होना सो मोक्ष है| 
ऐसे मबदखके विकल्य एग मिश्रित हैं, तयापि ऐसे मेद करके, स्यग्हार धर्म 
तीर्पकी प्रदृत्ति के ठिये समझाया जासा है। स्वरुप को समझते हुए भोर 
ठठ्में हिपर होते हुए बीचमे शुमतिकक्प का ब्यक्दार झाता है, सो बह 
म्पवद्दार धर्मतीर्थ है; इतसा ही नहीं, किस्तु समहकर स्वरूप स्थिर होता मौ 
घ्याषह्वार धर्मतीर्य है। विस्तु बढ स्पबद्धार परिषूर्ग मिर्मल पर्याथ प्रगठ दोनेसे 
पर मीचमें माता झरश्य है, इसछ्षिये म्पयद्ार स्मम्मयां लाता हे | परिपर्ण 
झा द्रम्प दृष्टिके गिपय में ऐसे मेद महीं होते । 
म्पतद्ार है तो भर, यदि बद ने हो तो उपदेश देगा ही म्पर्थ सिद्ध 
होगा । भारमामें मलिन घत्रस्पा होती दे, ठसे दूर क्रिया जा सबता है। 
सापक भहस्पा है, भापक झदस्द। है, ओर अप झवस्पा है, उसे प्री किया 
जा सकता है। शशम परिणामको दूर फरने के दिये निम्न भूमिक्षार्मे श्ुम 
परिणाम भाते हैं, सिस्तु शुद् इंश्चिकि बसे स्वकूपमें त्पिए होने पर शुम्त 
परिणाम मौ दूर दो जे हैं। पुरुषार्थक द्वारा मो्ठ मार्गमें क्षान, दरीग 
भारित्र की भवरपा साथौ जाती हे, इत्पादि मेलोंको स्परद्धानय बताता है, 
इसततिये स्पदद्टारमयका बतामा स्पाय संगत है | स्पा! है खवरप, कि 
बह अतमास मात्रके लिये है, विकाश महीं हे | अनस्त गुर्सोंते परिष्रत भात्मा 
व्रिकाल है, त्िफ़ाली अर्पात्‌ समस्त शय एकत्रित बऱके व्रिकासौ झड़ दो 
दो ऐसा रहीं है बह ऊैसे बर्लमाममें परिप्र्ण भेद है मैसा दी श्रिक्नात परि 
पृष्ठ लयपद है, इसलिये झ्ाश्मा विश्मान्न है, झास्मा बर्तमागमें ही परिप्र्ग 
अपापद है, एसा उिपय बरने बाऐ दृष्टि परमार्धटणटि है। जो स्पा! है सो बर्स 
मान एक समप पयेत दी है, बह बरस टाता दे, हसलिये अमूतार्थ है, इसरिये 
स्पतद्ारगय आाहरयौव मर्दों है।स्पद्टारप, स्पााद्टारगपसे आंटरणौप है, 
किस्तु बह ध्यात्मायें रिकास स्पायौ मार महीं है। बह स्पद्दरतय परमार्ष 
इृश्टिमे झयाट (दीप महीं है। मतिग लषस्पा शी! लिर्मेश अपम्पा हपी आग 
झदापा धटेए प्रूग पदक परियू्त रृटिमें स्वौकार रत्री है बढ प्रटि उस्ते 
स्वीक्‍या मी बाती उप्तक्ा आदर गहीं बरती । स्यवद्दार दे बसा हागवें 
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और रोगका निमित्त नेमित्तिक सनन्‍्वनन्ध है | 

जैसे परमार्थतः शरीरसे आत्मा सरधा मित्र है, उसी प्रकार यदि व्यव- 
हास्से भी शरीर और आत्माका कोई मी सबंध न माना जाये, और शरीर 
तथा आत्मा सपया सम्बन्ध रहित मिन्न हों तो त्रप्त स्पावर जीत्रों को मार डालने 
के भाव प्र प्रस्तुत मरनेवाले त्रस स्थावरका निमित्त दोनो सिद्ध नहीं 
होते । मरनेबाले जीवको शरीर पर राग है, इसलिये उस रागके करण 
शरीरे अलग होते समय दुख होता है| यदि शरीस्े साथ श्रात्माकी 
वैभाविक पर्यायका कोई सम्बन्ध न हो तो शरीस्ते श्रलग होते समय दुख न 
हो, इसलिये सबध न माने तो निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता | 

जैसे परमार्थत' शरीर और आत्मा मिन्न है, कर्म और आत्मा मिन्र 
हैं इसीप्रकार यदि व्यवद्वारसे भी शरीर ओर आत्मा तथा कर्म ओर भात्माक्षा 
कोई मी सबंध न हो तो मारनेत्रले जीबक्रे किसी जीवकों मारने या दुख 
देने के भाव ही न हों। मरनेयाले जीवको अपने शरीर पर राग है, इसलिये 
यदि कोई उसे मारता है तो उसे दुःख होता है, इसलिये रागमें और दु खर्मे 
शरीरका निमिच है, और राग होता दे इसलिये कर्मका मी निमित्त है| यदि 
कर्मका निमित्त न हो तो राग आत्माका स्वमाव हो जाये इसलिये रागके 
होनेमें कर्मकी उपस्थिति होती है । 

यदि रागभाव ओर शरीरका तथा कर्म श्रीर रागका निमित्त-नैमित्तिक 
सबंध ही न हो, तो मरनेवाले जीवको दुख ही न हो | 

मारनेवाले जीवको मी द्वेपष भाव और अपने शरीरका तथा द्वेषभाव 


ओर कर्मका व्यवहार्से भी कोई सबंध न हो तो दूसरे जीवको मारनेका 
भाव ही न हो। 


मारनेवाले जीवके उसक्रे द्वेघभाव और शरीरका सम्बन्ध है, तथा 
उसके शत्माकरे प्रदेशोंके कम्पनका ओर शरीरका एकक्षेत्रावगाह सम्बन्ध है, 
इसीप्रकार मरनेवाले जीवके भी रागमाव ओर शरीरका सबन्ध है, उसके 
भात्माके प्रदेशोके कम्पन और शरीरका मी एकक्षेत्रावगाहरूप सम्बन्ध है, जब 
तू ऐसे सम्बन्धको लक्षमें लेता है तब मारनेकी वृत्ति उत्पन्न होती है | 


मारनेवाले को सबन्धका ज्ञान नहीं है, वह तो शरीरको ही शभात्मा 
२छ 
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का टत्य झारा हे शिशु ठम छुपा क कनुमार निमिट बग सेपोग होता 
दा गे होगा धापर्धव देता है। जैगे सात सर्प मगधाम के हॉल 
बहने की मारता है 63 ठग रोग विश्मा प्रुपशा्धन है | हासी दे 
58० है, का है ठगाए हाते है, रिखतु 2 भा रए)प मी है । 

पी बोर बढ़े ति भादा भरता ही है घोर बर्स सपा पृषप्‌ ही 
है हर्म आ। कार बा कोई भी मच ही है, हो सिर बरप भोत्त बड़ों 
दा र शिए कड़ी दद्वा ? और रगे जच्य बरगा मी कढों धार वृश्तटिये 
अगशा भर बर्म का गग्दाप है । काया के सा कर्मए निधिण है --बर्ग हा 
घर शिस्ठ उसे झ्राधाएद पान पा खासटा एक मेने हो ब5 पिष्पारटि है । 

दा सलवइर्णप में ली जाया के गाए कर्म का सपप गे ह्ो 
टू बहा ।दा ? दूत को दृए करने के जिये पुरवार्ण बटने पी कौ 
आए व ता बड़ा है? गत <हि सश्य मे मारा जाय हो ९ह अमर मी 


हुु' कहुबा | “₹प्र३ आई दे होते में विजय हणते भ्मे व गेरप है हिट॥ 
जिधाय से कर्म ढ7 साबर्य आया में ह* है| 
और हाट मी हउी है हि बर्स ऋूपाहों (्राइप बट हैं। दो 
बेटे ऋापएा क ॥हदेव बट ९ हो हो बर्म ओर आया हज) एक हो जय 
(3 रै+ है ह* | १२४ विज ए१ $े दवा (| दचढाय तिए| बा5 
दे बुल हो हर बह जि के हय ३११? [गे जाहशा गऐ उदपदारगए है । 
दि धदरदुजजप # | करत #ा। हो ताएए.. शत एज ते दिक 
हरदा आरा ओह हल शिता “ज $ अऑेएक के हम 243 है [7 4! ८६९ 
है १४ ०९ इग हरु१ परोड अदरी थे ॥ जियेडेकप्द जे कह है 
2४ [१४६६ अ<बर[ दर ६ $ [पं इन्‍्रह् हैं आदर दो 2४२5)7] 
दशाह तू की ऑ.. सरदार शी औ६ करारा 3च। फ4/७ हो को] कर 
# हो है ते/चतक एश८क एजेह [ैंया ॥ह ३४ दल ४१% 
कब तन जी के औ बाज हरे से टिलाब्हह ॥/१ ९५ «"है। 
#_ जमे ४ ड़ + मई गा + 5 एुक्त ४ हज किलर 
कुछ «» दे बू 4 हुत्आर है इशाए ुछा ह+ है कुछ पक के 
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और रोगका निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है । 
जैसे परमार्थतः शरीरसे आत्मा सर्वया मिन्न है, उसी प्रकार यदि व्यव- 
हारसे मी शरीर और आत्माका कोई भी सबंध न माना जाये, और शरीर 
तथा आत्मा सर्वया सम्बन्ध रहित मित्र हों तो श्रप्त स्थावर जीबों को मार डालने 
के भाव ओर प्रस्तुत मरनेवाले त्रस स्थावरका निमित्त दोनो सिद्ध नहीं 
होते । मरनेवाले जीवकों शरीर पर राग है, इसलिये उस रागके कारण 
शरीरके अला होते समय दु.ख होता है | यदि शरी'के साथ श्रात्माकी 
वैभाविक पर्यायका कोई सम्बन्ध न हो तो शरीरक्ते अलग होते समय दुख न 
हो, इसलिये सवध न माने तो निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता | 
जेसे परमार्थतः शरीर और आत्मा भिन्न है, कर्म ओर आत्मा मित्र 
हैं इसीप्रकार यदि व्यवद्दारसे मी शरीर ओर श्रात्मा तथा कर्म और आात्माका 
कोई भी सत्रध न हो तो मारनेवाले जीवके किसी जीवको मारने या दु.ख 
देने के भाव ही न हो। मरनेयाले जीवको अपने शरीर पर राग है, इसलिये 
यदि कोई ढसे मारता है तो उसे दु.,ख होता है, इसलिये रागमें और दु.खर्मे 
शरीरका निमित्त है, ओर राग होता है इसलिये कर्मका मी निमित्त है | यदि 
कर्मका निमित्त न हो तो राग आत्माका स्वभाव हो जाये इसलिये रागके 
होनेमें कर्मकी उपस्थिति होती है। 
यदि रागभाव और शरीरका तथा कर्म श्रौर रागका निमित्त-नेमित्तिक 
सबंध ही न हो, तो मरनेवाले जीवको दु.ख ही न हो | 
मारनेवाले जीवको मी द्वेष भाव और अपने शरीरका तथा द्वेषभाव 
ओर कर्मका व्यवहार्से मी कोई सबध न हो तो दूसरे जीवको मारनेका 
भाव ही न हो। 
मारनेवाले जीवके उसके द्वेषमाव और शरीरका सम्बन्ध है, तथा 
उसके भात्माके प्रदेशोंके कम्पनका ओर शरीरका एकक्तेत्रावगाह सम्बन्ध है 
इसीप्रकार मरनेवाले जीवके मी रागमाव ओर शरीरा सबनन्‍्ध है, उसके 
आत्माके प्रदेशोंके कम्पन और शरीरका मी एकक्षेत्रावगाहरूप सम्बन्ध है, जब 
तू ऐसे सम्बन्धकों लक्षमें लेता है तब मारनेकी वृत्ति उत्पन्न होती है। 


मारनेवाले को सबन्धका ज्ञान नहीं है, बह तो शरीरको ही आत्मा 
२४ 
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मानता है, किल्तु मारनेक्री जो दृत्ति होती है, उत्में संजन्ध ध्मा जाता है । 
उपरोक्त सबके स्थवहार सम्बन्ध अर्थाद्‌ निमित्त-मैमित्तिक संब्रध है 
तो मारनेके माय शोते हैं, इसलिये बन्ध मी होता ह | जैसे मस्मको मसस 
देनेमें अन्धकय झ्ममाव है बैसे ये नहीं है, किन्तु जन्च होता है, ओर इसलिये 
मंसारमे परिप्रमण करा है | यटि ऐसा म्यवद्वार संत्रध म॑ माने तो संसार, 
मोद्ध, मोद्मागी इस्यादि कुछ मी सिद्ध नहीं द्वोगा । 
यदि परमार्थ इछ्िसे देखा जाये तो शरीर ओर झा्मा वस्तुत मिम्न २ 
हैं, पस्तुत्तमायसे राग-इप कोर झएमा मिम्न मिश्र हैं, कर्म और भास्मा मिम्र 
मिम्र हैं, विल्तु यरि भयस्पामे कोई मी संबस्ध में डो तो उसका शरौर पर 
झक्क न आये झोर राग देप म शो । 
यरि कर्म भोर आत्माजद्नि पर्यायक्रा स्पत्रदारसे मौ कोई संररघ मे 
हो, तो ग्रग-हवप ढप्रेर कर्मका निमित्त-नैमित्तिफ संवध भी म धो, भोर ठससे 
किसी जीबे मारनेक्रे बिक्रारी माब मौ न हों हपा बग्घ मौष्तहों।मार 
डासनेका जो मात दवोता हे सो कक्रे आश्रपसे होता दे। किसी जौजकों 
मार डाखू भोर उठते दुःस्श होता है, ऐसौ बक्पना हुए बिता मारनेके भाव 
इोंगे दी नहीं। 
यरि झ्ास्मा में राग द्वेप सरपषा दोते ईी न हों तो ह्माम्मा सर्जपा 
निर्मत्त हो पिस्तु ऐसा मरी हे क्योंफि मशतिनता तो दिसाई देती है. इसलिये 
झरमा राग देप करता दे | राग-दरप ओर पझ्याममाक्या बतेमान पर्याय से सम्मप 
है। पदि सम्दःप ही म हो तो कसी जीव को मारने से ठसे दुख मद्दों 
ओर झपना मार डालन दा माय मी न हो । 
शाम्रों में पराथप का कपन मी है ओर स्ूप्प यार मी पषन है। 
पदि उन दानोंकी सेधि करके टोनोसे पिपेव न परे यो समझते महीं का सफ्सा। 
यदि दोनों के सखर का भ्म्पास कर विएफ्रम करे तो समम् में म्धी 
ओआ सयता ।बस्ताम शो उपवार झयनी पयार्थ समय है निमित्त 
बा वयफार बना सो स्पदद्दार से है | दरि वि संत मात्र में फर्मक्री उपस्थिति 
में हवा हो दू प मरी दो सस्ता | यरि दूस | समय शरी में रेग मे दो 
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तो दुःख और द्वेष नहीं हो सकता । ऊपर जैसे हिंसा की वात कही है, उसी 
प्रकार मूठ, चोरी, कुशील, ओर परिम्रह, इत्यादि के भावों के सम्बन्ध भें भी 
समझ लेना चाहिये । शरीर, वाणी, कर्म और आत्मा की वेभाविक पर्याय का 
निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है | यदि संप्य बोलने के भाव हो तो वाणी सत्य 
बोलने मे निमित्त होती है, विन्‍्तु ऐसा नहीं हो सकता कि सत्य बोलने के 
भाव हों और वाणी असत्य बोलने के रूप में निमित्त हो । जैसे भाव होते हैं, 
उसी अकार निमित्त परिणमित होता है । जिसने वास्तव में मेंस का त्याग कर 
दिया है, उसके शरीर की क्रिया मास खाने की नहीं हो सकती-ऐसा सम्बन्ध 
है, यदि कोई कहे कि हमारे अमुक उस्तुका त्याग है, किन्तु उसके खाने की 
क्रिया बनी हुई है, तो यह बात सर्वथा मिथ्या है, वह वस्तुस्वरूप को नहीं 
समझा है, और मात्र बातें बताना जानता है, उसे धर्म प्रगट नहीं हुआ है 
किन्तु वह्द मिथ्या प्रकार से यह बताता है कि मुके धर्म प्रगट हश्ना है। 
जिसके त्रह्मचन का भाव प्रगट हुआ है, उसके पास अन्रह्मचर्ग रूपसे शरीर 
का निमित्त नहीं हो सकता ऐसा सम्बन्ध है | अतरग में तो ब्रह्मचय का भाव 
प्रगट दो गया हो और बाहर से विषय सेवन करता हो ऐसा नहीं हो सकता। 
यदि कोई यह कहे कि हमें अतरग में तो ब्रह्मचय का भाव प्रगट हो गया है, 
किन्तु बाहर से विषय सेवन करते हैं तो ऐसा कहने वाले सर्वथा झूठे हैं, 
उन्हें धर्म प्रगट नहीं हुआ, किन्तु वे मिथ्या प्रकार से अपने को धर्म प्रगठ 


होना बतलाते हैं | शुभाशुभ भाव के सांथ शरीर वाणी और कर्मका निमित्त 
नेमेतिक सबन्ध है। 


गृहस्थाश्रम में स्थित चक्रवर्ती के श्रद्धा और ज्ञान से सबे विषयों 
का त्याग है। पर पदार्थ में कहीं मी सुखबुद्धि भासित नहीं होती । छुख हो 
तो मेरे आत्मा में हैं, एक रजकणा मी मेरा नहीं है, यदि इसी च्ण वीतराग 
हुआ जाता हो तो मुझे यह वुछु नहीं चाहिये, ऐसी भावना विद्यमान है । 
क्या किया जाये ? पुरुपार्थ की अशक्ति के कारण यहाँ रद्द रह हूँ, यदि 
इसी ऋण पुरुषार्थ जागृत हो जाये तो मुझे कुछ नहीं चाहिये, ऐसी भावना 
करता हुआ वह राजपम4 में बेटा हुआ अपने को विष्टा के ढेर पर बैठा हुआ 


हा 
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मानता है, किन्तु झरक्ष्य अस्पिरता विद्यमान है, इसस्षिये बह राजकाजमें मिपम'न है। 
बह वीताग द्वो गया है, भर कोई एगद्वेप नहीं रहा है, फिर मौ संसार में-राज 
बजे लगा हुआ दे, ऐसौ बात नहीं हे, किम्तु बितना राग विद्यमान है ठठना 
शरीर, राज्य और दी हत्यादि के साथ सम्बन्ध विद्यमान है | राग के कारण 
गृहस्पाश्नम्मे विधभान है यदि राग छूठ जाये तो मुनि दो जाये | रागका और 
गृहस्पाश्नम का सम्बन्ध है | यदि राग छूट जाये तो गृहस्पाध्रम छूट जाये ऐसा 
निमित्त सैमिक्तिक सम्दस्ध दे । चारित्र दशा प्रगट नहीं हुई इसलिये गृददस्भाश्रम 
में विधमान है । 
राग है, निमित्त है, ठसे ब्वाममें स्वीकार करमा सो म्पबद्दाएनय है। 
यदि उसे स्वीकार कर हे तो पुरुषार्थ करना दोता है। म्यह्वर है, यह 
जानना सो ब्यवह्यारतय हे । इसके अतिरिक्त स्पवद्टारतयक्या दूसरा अर्थ महीं है। 
जो निमित्त को रखने योग्य माने ध्म्रेर छामदायक्र माने, सभा राग 
को रछने पोग्य या शामदायक माने बह मिप्यारष्टि है। जो निमित्त व्यीर राग 
का कर्ता द्वोता दे बह मिष्पाइष्टि हे। 
सह समयसार शाख परमा्े क्री बात कड़ने बाला है, उसमें स्पतदार 
गौण दे । प्यतरहरणत्र मुझुपता बाले अन्य झ्नेक शासत््र हें | कित्तु एस शान 
में कथित परमार्थ को समझे बिना तीन काश्त और तीम सोक में सिद्धि नईीं 
हो सकती । परमार्थ प्रगट दते हुए घीचमें ब्यवद्यार थमा जाता दे | ठस स्पतरद्मार 
को बताने बाले म्पग्रहवरशास्त्र हैं, किम्तु लो मात्र स्‍्पबह्दार को पकड़ रझता 
है इइ मिप्पाइशि है। 
जब स्वय राग-देेष करता है हब कर्म निमिचरूप दोते हैं, फिल्‍त 
यदि यह्द मान कि कर्मेने राग-देष बताया है सो बद्द स्परद्वार द्वी गिश्धय द्वो गया, 


झर यदि राग ऐप अपना माने तो स्पबहार ही परमार्ष हो गया। 
जिश्यलइश्टि-परमार्थ इृश्चि मृखका माश करती है। निमित्त ओर रागके 
साइरघ में म्यवद्दार मीत्र में माता है, ठते मानना सो स्पबरह्ारसय है, किस्तु 
उसे झादरणीय माससा सो स्पवद्भान्‍नय मर्दीं है | 
एग द्वेप हवा शरीर क्य निमित्त नेमित्ति+: सम्बन्ध है; यदि बढ ते 
हो तो बैसे समम््रपा जायेगा ! शरीर तेरा गहीं है. झोर राग-देष तेरे मी 


जीवाजीवाधिकार : गाया-४६ [ १८६ 


है, ऐसा मान, ऐसे उपदेश के द्वारा उस श्रज्ञानी को समझाया जाता है कि 
जो शरीर को और राग-द्वेप को अपना मानता है | 

शरीर ओर आत्मा सर्वषा भिन्न हैं, इस परमार्थ तत्न को समझ लेने 
पर मारने के भाव नहीं द्ोते। जो अस्पिरता होती है उसे यहां नहीं लिया है। 

परमार्थ के द्वारा जीत राग द्वेव मोह से भिन्न बताया जाता है, इस- 
लिये 'रागी द्वेपी मोही जीव कर्मों से बंधते है उन्हें छुड्ठाना चाह्िय'-इस 
प्रकार मोक्ष के उपाय के ग्रहण का अमात्र होगा, ओर इसलिये मोक्ष का 
ही श्रभाव हो जायेगा । 

वास्तव तो आत्मा राग-हेषप्ते मित्र है, किन्तु विपरीत दृष्टिके 
कारण राग-द्वेषकों अपना मान रहा है| उस विकारी अबस्थाक्े साथ 
आत्माका वर्तमान पर्याय जितना सम्बन्ध है, उतना व्यवहार सम्बन्ध न हो 
तो यह उपदेश नहीं हो सकता क्लि तू विक्रारको छोड़ दे और मुक्तिको 
प्राप्त कर । 

परमार्थ इृष्टि तो श्रात्मा को परसे भिन्न ही बतलाती है, किन्तु 
व्यवहार सम्बन्ध से कह्दा जाता है कि तू पुण्य पाप से बँधा हुआ है। यदि 
पर की अपेक्षा न द्वो तो उसे छुड़ानेका उपाय-मोक्षका उपाय जो निर्मल 
श्रद्धा, निर्मल ज्ञान, और निर्मल चारित्र है, उसका उपदेश भी नहीं दिया जा 


सकेगा, और यह नहीं कहा जा सक्रेगा कि--मोक्षक्के उपायको प्रददण 
कर । 


ज् 


हम 
यदि मात्र प्रौव्यको ही माना जाये तो राग द्वेषके व्यू ओर मुक्ति 
के उत्पाद करनेका पुरुषार्थ ही न हो सकेगा । ० 

यद्यपि मोक्षका उपाय प्र॒त्र इष्टिसे ही होता हे, किन्तु उस भ्रव 
दृष्टिके द्वारा मोक्त पर्यायका उत्पाद और वध पर्यायका व्यय होता है, यदि 
उत्पाद-व्यय को स्वीकार न करे तो पर्याय में मी मलिनता सिद्ध नहीं द्वोगी, 
और तब्र मलिनता दूर करनेका उपदेश मी नहीं दिया जा सकेगा । 

यहाँ जिस प्रकार नाप तौलकर कट्ठा जा रहा है, उसी प्रकार 
समसना चाहिये । यदि स्त्रभावमें विकारकी नास्ति माने और स्वभावकों 
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मानता है, किन्तु झरक््प भरस्पिरता विद्यमान है, इसलिये बह राजकानमें विधमःन है। 
बह वीसराग हो गया है, भोर कोई एगद्ेप नहीं रहा है, फिर भी संसार मेंसाघ 
काजमे लगा हुझा है, ऐसौ बात महीं है, किम्तु जितना राग विधमान है उतना 
शरीर, राज्य धर भरी इस्यादि के साप सम्बन्ध विद्यमान है। एग के कारस 
गृहस्पाश्नममे विद्यमान है यदि राग छूट जाये तो मुनि दो शाये। ग़गका और 
गृददस्पाप्मम का सम्बन्ध है । यदि राग छूट जाये तो यहस्पाश्नम छूट जाये ऐसा 
निभित्त भेमिष्िक सम्बस्ध द । 'घारित्र दशा प्रगट महीं हुई इसलिये यृइस्थाश्रम 
में बिघमान है । 
राग है, निमित्त हे, ठसे ब्वाममें स्मीकार करना सो स्पबडारनय हे। 
यदि ठसे स्वीजार कर छे तो पुरुषाष करना दोता है। स्यबहार है यह 
जारमा सो रपवद्चारनय दे । इसके प्मतिरिक्त स्यप्टारमपक्ा दूसरा भर्थ गई है | 
जो निमित्त को रछने योग्य माने और शामदायपक माने, तण राग 
को रछने योग्य या शामदायक माने बद्द मिप्पाइधि है। जो निमित्त और एग 
का कर्ण द्ोता हे, बह मिम्पाइए है। 
यद्द समयस्तार शास्र परमाए की बात बढ़ने बासा है, उसमें स्यगढ्ार 
गौस दे । स्परहवरफी मुझ्यता बारे अन्य प्मनेक शाज्ष हैं। किल्तु इस शाश्र 
में कमित पर्मार्थ को सममे बिना तीन कास झोर तीन सोक में सिद्धि नहीं 
हो सबरी | परमार्थ प्रगट होते दुए वौचमें म्यत्रदार कमा जाता दे। उस स्पध्डार 
को बताने बाले म्पतरद्वाएशास्त्र हैं, किस्तु जो माज स्यबहार को पकड़ रखसा 
है इह मिप्पाएए्ि है। 
जब स्य राग-देप करता है तव कर्म निमित्तरूप दोते हैं, किम्द 
यदि यद मान कि कर्मने राग-देप कराया है तो बड़ स्यवद्दार द्वी निश्चय दो गया, 
इग्रेर यदि राग देपकयें अपना माने तो स्पबद्धार ही परमार्थ दो गया। 
व्रिक्रासइंशि-परमार्थ दष्टि सुलझा नाश करती है। निमित्त ओर रागके 


सम्पस्ध में म्पदद्दार बौच में ब्याता है उत्ते जागसा सो स्पकद्धारमय है, किस्तु 
उत्ते भादरफौय मानना सो स्फाह्ा(मय महीं है। 


गग द्वप सपा शरीर का निमिस मेमित्ति: सम्दस्ध है; यदि बह से 
हो तो भैसे समझाया जायेगा | शरीर ठेया गही है. बऔर प्रगदेष सेरे मी 
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सहज होते हैं | स्वरूप स्थिरता में ठिकने पर जितना राग का नाश होता 
है, उतना चारित्र है । 
सम्पकूदशन के बिना ब्रत और चारित्र सच्चे नहीं हो सकते। पहले 
सम्पकुदशन होता है, श्र्थात्‌ चतुथ गुणस्थान होता है, ततथ्मश्चात्‌ भागे 
बढ़ने पर पाचवों गुशस्थान आता है, जहाँ आशिक स्वरूपस्थिरता बढ़कर 
अत्रत के परिणाप्त दूर हो जाते है, ग्रोर शुभ परिणामरूप ब्रत होते हैं, जो 
कि व्यवहार ब्रत है, ओर जो स्वरूप में स्थिग्ता बढ़ी सो निश्चय ब्रत है । 
इसके बाद छुद्धा गुणशस्थान होता है, तब मुनित्त प्राप्त होता है, वहाँ स्वरूप- 
रमणता विशेष बढ़ जाती है। पहले सच्ची श्रद्ध! होती है, और फिर ब्त होते 
हैं, यह मोक्ष माग का क्रम है । 
आजकल लोग उपरोक्त सममने के माग का क्रम छोड़कर बाह्य 
ब्रत-तप इत्यादि में धर्म मान रहे है, जिसमें मात्र शुभ परिणाम हो तो 
'पुणय बच हो सकता है, उिन्‍्तु भय का अ्रभाव नहीं हो सकता। लोगेंने 
ऐसे बाह्य ब्रत तप इत्यादि में सर्वश्ल मान रखा है, और उन्हीं से वर्म मोक्ष का 
होना मान लिया है, किन्तु ऐसी मान्यता मात्र मिथ्यादशन शब्स्य है। ऐसी 
मान्यता से एक मी भत्र कम होने वाला नहीं है । पदले सच्ची श्रद्धा कर, 
उसके बाद यथार्थ चारित्र बन सकेगा | सत्‌ श्रवण, मनन ओर बहुमान के 
शुभ परिणाम के साथ सत्‌ रुचि और सत्‌ को समझने का शोधन यदि 
यथार्थ हो तो श्रवश्य सत्‌ समझें आये और सम्यक श्रद्धा प्रगट हो । 
इसका यह श्रर्थ नहीं है कि विषय कषाय का अशुभ राग दूर न किया 
जाये । विषय-क्षाय की तीव्र श्रासक्ति को दूर करने के लिये शुभगग होगा, 
किन्तु वह धर्म नहीं है, इसलिये पहले यथार्थ को समझने का प्रयास करना 
चाहिये ओर उस ओर उन्मुख रहना चाहिये, यह सच्चे मार्मको प्राप्त करने 
का क्रम है | 
सम्यक्द्रशनके साथ नि'शकादि श्रष्ट अग होते हैं। ब्रतका 
प्रकार तो पचम गुणस्थानमें होता है, इसलिये सत्‌ समागमसे पहले सच्ची 
सप्तम प्राप्त करनी चाहिये । जीवने शअनन्तकालसे धर्म श्रवण नहीं किया। 


श् ] सघमयसार प्रदचन ठीखरा माग 


निर्मेत्त माने तो दी मोघ्त का ठपाय होता है, परन्तु मोक्ष मारी य्नि पर्याय 
कौर मोक्ष की पर्याय दोनों स्यवष्टार हैं | यदि मस्पयद्दार को न माने तो 
मलिनता का दूर करने का उपदेश नहीं दिया जा सकता | प्रूव इष्टि के वन् 
से मोछ माग की झवस्पा और मोदकी झ्मबस्वा प्रगट होती है, उसे ब्वान 
में स्वीफार करना सो स्यद्रदारनय है | बघकी झस्पा, मोक्ष ओर मोक्ष मागेकी 
अगस्पा है, इसछिये स्थवद्दार फने बसाना स्पापसंगत है । 
यद आए्मा देद से निराला अनन्त गुय स्वरूप तल हे | यह 
शरीररूपी रजकं्णों का एक पुतत्ता है, उसमें ब्ण, गध, (से भोर स्थाई हैं, 
यह पझनम्त रूपी परमागुओंफा पुतला है | जह्टों शरीर है, उसी छोप्रमे भारमा 
है। रद झा मी शरीराकार अरूपी एके पुतखा है | जहां थआरमा है, 
ठसौ स्थान पर कार्माण शरीरका मी एक पुतश्ता है। जो विकारी मा दे सो 
कर्मके निमि्तते होना है, दिख परमार्थ इसे अरमामे विक्रारकी मास्ति है | 
झरमा देइसे पुयक्र हा है, झ्मतन्तगुर्णो क्री पिंडरूप एक वस्तु है; यह आात 
झनस्तकासमें जीबोने कमी गहीं मुनी और उसके प्रति रुचि मईं अमी, ठव॑ 
फिर एकाप्र द्वोगा वदसे दो समता है ? 
पहल झारमाकी सममे यिना यपार्थ बरेम महीं हो सकता, इसलिये 
जामस्वररूप सममनके लिये सप्छे देव गुरुपपी बाणीका अबण कर उनवा 
संग बरना 'घादियें | परमार्पमें से ढचि इटकर भ्ारमस्तमातफी रुनि जागृत 
हुए बिता यपार्थ मही समझा जा सवा | झारन स्प्रमावत्ी ठुनि जायूस 
होने पर बद स्प॒माव जिसे प्रगट हुभा हे, उसे यपायें देव गुरु पर बहुमान 
ओर भक्ति हुए दिगा मही रहती | पहच्ठे शरमाक्तो सममनेक्री सत्‌ नजिश्ासा 
स्सि टय गुरु शास्रया अहुमान पूयक्क समागम, सत धवण, सत्‌ पठम कोर 
सत्‌ दिचार आयगा | सव॒को समसने दि भारक्षाप्ते ययार्थ घ्वाम और ध्रद्ा होगी दे 
उत्तर थाह यपार् प्रवृत्ति ( लयारिष्र ) होती है | झार्मावा आरिग्र झास्मामें 
होता है नहमें म4ै। समझने आह स्यगण्पमें स्िपिर होमा सो अंतरंगकी 
अमरूपी फ्रिपा है बट पदार्थ प्रहत्ति टै, पद सथ इस हैं | समाजइशि से बज 
में भशुमणग वा दूर व ने २ गग रद जाता ई उसमें मतप के झ्युव माव 
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उष्णता-इन दोनों भावोका खरूप जानना होगा। ऋआात्माकी पर्यायमें कर्मके 
निमित्तसे राग:द्वेप और अज्ञानर्प उप्णता होती है, परन्तु आत्माका स्वभाव 
सपूर्णे निर्मल और अविकारी है। उसका त्रिकाल स्वभाव रागद्वेप ओर भज्ञान- 
रूपसे मलिन नहीं है, परन्तु शुद्ध और निर्मल है। आत्मा स्वभावसे शुद्ध और 
निर्मेल है, ऐसा जानना सो सल्यार्थ है, किन्तु खथ कर्मकरे | निमित्ताधीन होने 
पर रागद्भेप और भ्रज्ञानहप मलिन अत्रस्था वरतमान्र्मे हुई है, इतना आरोप 
आाया सो ज्यवह्दार है। आरोप को 'आरोपकी इशप्टिसे देखा जाये तो वह सत्य 
है, किन्तु वह आत्माके मूल स्वभावकी इप्टिसे देखने पर सत्य नहीं है । 
प्रात्मस्वभावरूप शीतलता की इृष्टिके बलसे रागद्वेषरप अस्थिरता 
दूर द्वो जाती है| पर्याय पर दृष्टि नहीं जमती, क्योंकि पर्याय पलट जाती है । 
पर्याय टिकती नहीं है, इसलिये जो टिकनेव्राला द्रव्य है, उस पर दृष्टि डाले 
तो ब्दँ दृष्टि टिक जाती है, ओर दृष्टिके स्तम्मित होनेसे स्थिरता द्वोती है, 
राग-द्ेषका अभाव होता है, और स्वभाव पर्याय प्रगठ हो जाती है। 
यथपि वन्ध मोछ्की पर्याय है अवश्य वह सर्वेया अभूतार्थ नहीं है; 
यदि सर्वषा अमूतार्थ हो तो कोई पुरुपार्थ करनेकी आवश्यक्ता न रहे, किन्तु 
वह च्णके लिये होती है। मोक्षकी अवस्था प्रतिक्षण नई नई होकर 
अनन्तकाल तक रद्दती है, किन्तु वह एक एक पर्याय वर्तमान समय तकही रहती 
है, इसलिये वह्द अभूतार्थ है । उस पर्याय पर लक्ष करनेसे राग ह्वोता है, 
परन्तु राग टूटता नहीं है, द्रव्य पर दृष्टि रखनेसे राग टूटता है। मोक्तपर्याय 
शुद्ध पर्याय है, और बन्धपर्याय मलिन पर्याय है। एकमें निमित्तके अस्तित्व 
की अपेक्षा है, ओर दूसरेमें भमाव की । दोनों निमित्तके आश्रयकी अपेक्षा 
रखनेवाल्षे प्रकार हैं, इसलिये दोनों पर लक्ष जानेसे राग होता है । मै ज्ञान हूँ, 
दर्शन हूँ, चारित्र हूँ, ऐसे विकल्प साधक भवस्था्में गाते है, किन्तु मै ज्ञान 
हूँ, दरान हूँ, चारित्र हूँ, इसप्रकार गरुणके मेद करके लक्ष करने पर राग द्वोता 
है। उस रागके आश्रयसे स्वभावकी शरणमें नहीं पहुँचा जाता, किन्तु सपूर्ण 
द्रव्य पर इष्टि डालनेसे राग टूट जाता है, स्वभावकी शररामें पहुँचा जाता दे, 


ओऔर वीतरागता प्रगट होती है | स्वरूपको साधनेका जो प्रयास होता है 
र्प, 
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ठपवासादि करके यदि क्वाय को इसका करे तो पृयय बस्घ होता दे, विस्तु 
इससे मबका अमाष सही दोता। 
जो शुमाशुममाव शोते हैं सो विकारी माव हैं। कर्म के निमिच्से 
जितने मा होते हैं वे सब्र विकारी मात हैं | वे शरमा कया खमात धर्म था 
दितरूप मई हैं | विषप्रर सदा स्पायी नहीं है शरीर ध्पए्मा सदा स्पायी बस्सु 
है। उसे पदिचान तो तेरा द्वित हो धर्म दो। 
शिष्पन दूसरी श्ोरका तर्क सपस्थित बरते हुए बद्धा पा कि प्रमो ! 
झापने तो झ्मारमाके मात्र शुद्ध स्तररूप् दी मात बढ़ी है, झोर उसौको 
जानने-देखने ओर स्थिर ोनेको बड़ा है किम्तु प्रम्य झाक्षोमि तो ऐसा 
कपन है कि-आतमा राग-देव और देहयुक्त है, तब इम दोनों बातोंका मेश्र 
कैसे भेठ सकता है ! 
इसका ठत्तर देते हुए आचार्यदेव बढ्धते हैं कि-मगबाम सर्प्देगने 
यह कड्ढा है कि-पहइ सत्र श्मप्यवसाताशि भाव जीव हैं, सो यच्ञपि स्मगद्धारमय 
अमूताप॑ है, सभापि स्यतरद्वारनयक्ते मौ बताया है। 
आस्मार्मे पराश्नय मात्र होता है, उसे आरमामें होता है, ऐसा जागना 
सो म्पषह्वारमय है | कर्माश्नित माव एक समप मात्रके लिये दे हैं तो भमृ- 
ठार्थ है । यो कर्माप्रित--पराध्चिन माष होते हैं सो सत्य महीं है, म्पोंकि 
बह प्रिक्रशस्पायौ बस्तु नहीं है। सत्य नहीं है, भ्र्पात्‌ जड़में डोती है, यह 
बात महों है| यघपि बह पाात्माषत्ने ध्यत्रस्वामें होती है हपापि बह प्ात्माका 
बास्तविक स्वमात महीं हे इसशिये ठसे भमूतारं कद्मा है । 
पामी झप्निके मिमिच्तसे ठष्झ दोता है किन्तु पानीफो स्वमाब शीतश्त 
है, ठसका श्रिक्राक् स्वमात्र ठप्ण नहीं है। पानीका स्वमाष शौतस है, ऐसा 
जआामना सप्पार्थ है, किर्तु लग्निके निमिह्ठसे बर्तमानमें उप्छता का गई है, 
सो इस भाणेपका झयागा स्यच्छार है। जो भारो। है सो भारोपकी इहिसे 
सत्य है किम्तु बह पामीके सूद स्व॒मावतर इृश्धिसे सस्प महीं है । 
इसौप्कार निसे लास्माका शौतश् स्वमातर प्रगट बरमा है, उसे 
शआत्मार्पर ह्रान और शांति झादिवत्ने शौसब्ता 8शवा राग-देष-क्रन्बागकूप 
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उष्णुता-इन दोनों भावोंका खरूप जानना होगा। शात्माकी पर्यायमें कर्मके 
निमित्तसे राग-देष और अज्ञानरूप उष्णता होती है, परन्तु आत्माका स्वभाव 
सपू्णे निर्म और अविकारी है। उसका त्रिकाल स्वभाव रागद्रेष ओर क््ञान- 
रूपसे मलिन नहीं है, परन्तु शुद्ध और निर्मल है। झआत्मा स्वभावसे शुद्ध और 
निर्मल है, ऐसा जानना सो सल्यार्थ है, किन्तु खथ कर्मके, निमित्तावीन होने 
पर रागद्ेष और अज्ञानरूप मलिन अवस्था वर्तमान्में हुई है, इतना शआरोप 
झाया सो व्यवद्वार है | आरोप को आरोपकी दष्टिसे देखा जाये तो वह सत्य 
है, किन्तु वह आत्माके मूल स्वमावकी इष्टिसे देखने पर सत्य नहीं है । 
आत्मस्वभावरूप शीतलता की दृष्टिके बलसे रागद्वेषरूप अस्थिरता 
दूर हो जाती है । पर्याय पर दृष्टि नहीं जमती, क्योंकि पर्याय पलट जाती है | 
पर्याय टिकती नहीं है, इसलिये जो टिकनेवाला द्व॒व्य है, उस पर दृष्टि डाले 
तो वह्दोँ दृष्टि ठिक जाती है, और दृष्टिके स्तम्मित होनेसे स्थिरता द्वोती है, 
राग-ह्ैषका अमाव द्वोता है, और स्वभाव पर्याय प्रगठ हो जाती है। 
यद्यपि बन्ध मोक्ष॒की पर्याय है अ्रवश्य वह सर्वेया अभूतार्थ नहीं है; 
यदि सर्वया अमूतार्थ हो तो कोई पुरुषार्थ करनेकी आवश्यक्ता न रहे, किन्तु 
वद्द च्णके लिये होती है। मोक्तकी अवस्था प्रतिक्षण नई नई होकर 
अनन्तकाल तक रद्दती है, किन्तु वह एक एक पर्याय वतमान समय तकही रहती 
है, इसलिये वह अभतार्थ दे | उस पर्याय पर लक्ष करनेसे राग होता है, 
परन्तु राग ट्ूठता नहीं है, द्रव्य पर दृष्टि रखनेसे राग टूटता है। भोक्षपर्याय 
शुद्ध पर्याय है, और बन्धपर्याय मल्तिन पर्याय है। एकमें निमित्तके अस्तित्व 
की कपेज्ञा है, ओर दूसरेंमें अभाव की । दोनों निमित्तके आश्रयकी अपेक्षा 
रखनेवाले प्रकार हैं, इसलिये दोनों पर लक्ष जानेसे राग होता है । मै ज्ञान हूँ, 
दर्शन हूँ, चारित्र हूँ, ऐसे विकल्प साधक अवस्थामें आते हैं, किन्तु मै ज्ञान 
हूँ, दरन हूँ, चारित्र हूँ, इसप्रकार गुणके मेद करके लक्ष करने पर राग होता 
है। उस रागके आअयसे स्वभावकी शरणमें नहीं पहुँचा जाता, किन्तु सपू्ण 
द्रव्य पर इृष्टि डालनेसे राग टूट जाता है, स्वभावकी शरशामें पहुँचा जाता है, 


ओर बीतरागता प्रगट होती है| स्वरूपको साधनेका जो प्रयास होता है 
र्पू 


श्ध्ध] समपसार प्रबचन तौख्ररा साग 


अर्पाद्‌ मोद्मार्ग होता है. सो वह मी झवस्पा है, संप्रण ध्मह्माका स्वरूप 
नहीं ६, इसलिये ठस झगस्पा पर खा करनेसे राग होता है । जब तक झपू्ण 
है, तव तक मोह्ममाग ओर उस ओर श्रद्द द्वोता है, विर्ठु बह्ों बच्च देनेसे 
राण होता है, किन्तु बह टूँटला नहीं है, ओर श्मशड दृम्य पर इष्टि डाडनेसे 
राग टूटा है भोर स्वरूप प्रगठ होता है। 

श्रद्धा ग्रुस॒ स्वय निर्विकक्य है, हसलिये 8सका विषय मी निर्विक्षप 
है । इृष्टिमे मेदका गिवय नहीं हे, दृष्टि स्वय सामास्य है, इसक्षिये ठतका बिबय 
मी सामान्य है। झो सम्यकुश्नद्वा प्रगट होती दे सो अदस्पा हे, किस्तु ठप 
अवस्पाकाय पिपय संरर्ण हम्प है | दृश्टिका विषय मेद नहीं, किस्तु ब्ममेद-संपर्ण 
द्रम्प हे | ब्वाम गृझ है, जो कि स्व-पर-दोनोंको जामता है | दृष्टि दोनेके 
बादक! हान यदार्थ ड्रान है। द्वान प्रेम्पको और झणे एवं हुणे पर्यायकों मो 
जामता है। इप्टिधन ( सम्पक्दरशन रहित ) इन सभ्घा झन महीं है | 

घर्मीकी इृष्टि झशयडइ़ त्म्प पर होती है, और बह जानता है कि मैं 


झासमें सामास्प परिए्ूर्ण हैं, तवा बह बर्तमाव णजस्वामें जो मशिनता दोती है 
उसे मौ जानता है | यद्द ब्ानफी प्रमाणता हे | 


जब तक (रण पीतराग दशा रे द्वो तब तक सामास्य इंड्टि बनी रहते 
है, इसलिये पुरुषार्थ सामास्य और विरेपको शरपड बरनेके किये पुरुषाप॑ 
करता है । रागको तोइकर पर्याय स्ामास्पमें सगातार ध्यश्यड़ द्वोती है, यह 
झ्ामष) प्रमाणता है। दम्प भोर पर्याय एक शोते हैं, सो पद्ट हागगीी प्रमाणता 
है। श्रदा और बन तो है किसद परुपाये परेछ श्मणता को बढ़ाता हुआ 
जितने अंशमें रागको छोड़कर भौर रमणताक्ी जोड़कट सामान्यके साथ डामे 
झापपड़ द्वोठा है सामान्य-विशेष दोनों एक होते हैं सो बह प्रमाशडाग है। 

द्वान अपद पूर्ण स्त्रमाषकों मौ जागता है, और पर्याय लो मलिनताहै, 
उसेमी आगता है। बद्द बस्तु को वर अत्रस्था को दोसोंको जागता है | इस- 
प्रकार जो सामास्य कोर विशेष दोर्सों को जासता है बए प्रमाणहाम है| 

झदा विफरी भोर अर््रा पर्यायकों रपये सही बर्दी । श्रद्धाके विषय 
में द्प्प है है, शुद परिपूर्ण ब्वासमें दोगों पदल बात दोरे हैं। हात जब द|म्प 
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के शुद्ध स्वभावकी ओर मुख्यतया उन्मुव्र होता है तब पर्यायका वजन हलका 
( गौण ) हो जाता है, सर्वषा अभात्र नहीं द्वोता, किन्तु ज्ञानमें पर्यायका 
लक्ष गौण होता है, और ज्ञान जब पर्यायक्रा मुझ्यतया लक्ष करता है, तत्र 
दूसरे पहलूका लक्ष गौण छोता है | जत्र ज्ञानका पहल मुख्यतया एक 
झोर जाता है तव उसके साथ राग लगा हुआ द्वोता है । ज्ञानमें वस्तुका एक 
पहलू मुझ्य और दूसप गौण दो तो उसे नय कहते है | दृष्टिके विपयमें 
डब्यका अमेद स््रभाव ही रहा करता है| जितने अशमें रागको तोड़कर निर्मल 
पर्याय बढ़ाता हुआ सामान्यक्रे साथ ज्ञान अखएड होता है, सामान्य विशेष 
दोनो एक होते हैं वह ज्ञानकी प्रमाणता है । द्रव्य ओर पर्याय दोनो प्रमाण 
ज्ञानमें एक ही साथ ज्ञात होते है । जहाँ वस्तु दृष्टि द्ोती है, वहीं नय, प्रमाण 
इत्यादि सच्चे होते हैं । 
चन्दन की लकड़ी सुगन्धयुक्त, भारी ओर चिकनी तथा कोमल इत्यादि 
भनेक गुणयुक्त एक ही साथ है, किन्तु उनमें से एक छुगन्ध ग्रुणकों मुख्य 
करके दूसरे को सममाने के लिणे कहा जाता है कि-चन्दन की लकड़ी सुग- 
न्घमय है, यद्द व्यवहारनय है । इसीप्रकार भात्मामें अनन्त गुण एक ही साथ 
अमेदरूपसे विय्मान हैं, उस अमेद पहलूको लक्षमें लेना सो निश्चयनय है, 
और गुण-पर्यायक्रे मेद करके लक्षुमें लेना या दूसरों को समझाना सो व्यव- 
हारनय है। 
जैसे सिद्ध भगवान है, वेसा ही अनन्त गुणों का पिंड यह भगवान 
भात्मा है, किन्तु उसमे से ज्ञान गुण को मुझ्य करके समझाने के लिये 
कट्टना कि जो यह्द ज्ञान है सो भात्मा है यह दशन या चारित्र झा है, सो 
व्यव॒द्ारनय है | आत्मा के पूर्ण अखड स्वमाव की प्रतीति होने के बाद मी मै 
ज्ञान हूं, दशेन हूँ, इत्यादि भेद होते हैं, किन्तु गुण तो द्रव्य के साथ अमेद 
है। जेसे दृव्य त्रिकाल है वेसे ही गुण भी त्रिक्नाल है, द्ृब्य से गुणों का मेद 
नहीं द्वोता, तथापि ज्ञान ज्ञानहूप से, दरीन दशनरूप से, चारित्र चारित्र रूप 
से और वीय वीयरूप से त्रिकाल है, समी गुण लक्षण से मिन्न हैं किन्तु 
वस्तु से अमिन्न हैं | कोई मी गुण द्वव्य से अलग नहीं होता, द्ब्य से उसका 
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पृथक नहीं हो सकरप, तपापि बएंगे श्मबस्पामें मैं द्वान हूँ, मैं दशन हूं, 
हपादि विवक्षप हुये निना नहीं रइते, मेद हुए बिता नहीं रहते । बीचमें 
स्पह्वार झ्राता है, इसलिये वीतयग देव ने क्ताया है, श्मयवा ब्यबद्ार बचे 
आता है इससिये समस्या है । 
स्वमाब तो निर्मत्त अविकारी यीतरागस्वरूप है, किस्तु कर्म का 
भाज्य छोने से जो माव दवोते हैं वे म्यवह्दार से तुझमें हैं--ऐसा वीतराग देष 
ने कद्दा है। स्मणा रहे कि विकारी भाव तेरी ध्यषस्पा में बोते हैं; करी 
सर्चेया जड़ में नहीं दोते | इस प्रकार अ्रयोबनबश किसी मय को मुझ्य करके 
कइना या समझता सो नय है । प्रमाग्द्ञान हम्प, पर्याय दोनों करे एक ही 
साप जागता है | 
कर्माश्नित मांब मुर्मे द्वोते हैं ऐसा बीवराग देवने कहा है | कशड 
स्थरमाव पर इृष्टि दोने पर मी निर्मशता से ध्म्स्पा में रगदेष बोता है उसे 
आागमा चाहिये | मे भौये पांच या छुट्टे गुयस्वान में हूँ, हत्पादि गुझ्स्वान 
सेद को जारना भादहिगे | मेरी अस्थमा श्रावक पश्ने है या मुनि की, इत्यादि 
ठठ्त ठस समय पी झषस्पा को चान कैना सो म्फ्बह्वारनम दे | स्वस्न वीतराग 
गहीं इच्मा इसलिये जो जो ध्मन्‍्॒ता भषस्पा हो ठसका ज्ञात मलौ माँति होगा 
साहिपे | ड्ान ठीक द्वो तो पुरुपाथ॑ को छ्ेकर पा दो जाता है । 
अड्डा के विषय में प्द्ध बोनेपर मौ भष्स्पा में अपूर्स दोने से साएसे 
को भरी जाने तो पुरुषार्थ बढ़ाए, ओर पर्याय के पूर्ण करे | इंष्टि सम्पूर्य 
दरष्य पर बिधमान दे, उस समय ध्पूर्ण-अभ्री पर्यायक्रे णो मेद बोते हैं, उर्हें 
जामता सो प्यगद्माएसय है । 
रागी भौर बीतयगी ठपा शुद्ध भभौर बश्ुद्ध इत्यादि दो प्रकारसे मंगबाभ 
ने बस्तु का स्वरूप दताया हे । बेसे म्लेम्कु भाषासे म्ये्छु को समझाया जाता है, 
उसौप्रकार परके व्याअपसे मेदकरके म्पबद्धारी जीर्वोक्‍्ते समज्ाया जाता है । 
यघवि स्पतरह्रसे बास्तबमें प्रामार्य समस्यें मी भाता, किशय जब 
श्वर्य समझे; तब समझने बाछेको निमित्त कड्ठा जात्य है। 
सभ्ची प्रद्धा दो तो, सममते हुये बीचमें जो गुस-मेद करके सममप्र 
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था उस मेदको व्यवद्दार या निमित्त कदते हैं; यदि न सममे तो निमित्त कैसा * 
मेरा बीतराग स्वरूप राग-द्वेष रद्धित है, यदि वह समझे तो मेदको निमित्त 
कहा जाता है | 
मेदका व्यवहार, समझने में और सममझानेमे बीचमे झाता है | 
व्यवहारहै भवश्य, यदि आत्मा पर्यायसे भी सम्पूणपविन्न ही दो तो फिर किसे 
समझना है ? जिसे ऐसा लगता है कि शरीर मेरा है, उसे समझाने के लिये 
कहते हैं कि शरीर और शआत्मा एक ही क्षेत्रमे र्वते हैं, किन्तु शरीरसे भात्मा 
झलग है | जिसने यद्द मान रखा है कि घी का घड़ा है उसे समझाते हैं कि-घी 
का घड़ा वास्तवमें घी का नहीं किन्तु मिद्ठीका है; उसमें घी भरा हुआ है, किन्तु 
« वह घड़ा घीमय नहीं, लेकिन मिद्टीमय है | 
जैसे किसी वालकने लक्कड़ीके घोढ़ेको सच्चा घोड़ा मान रखा है, 
इसलिये उससे उसीकी भाषामें यदह्दी कहा जाता है कि तू अपने घोड़ेको 
बादर के जा, अथवा तू अपने घोड़ेको इधर ले आ, यदि उससे कह्दा जाये कि 
उस लकड़ीको बाह्दर लेजा या यद्दा लेभा तो वह्ट नहीं समझ सकेगा, इसलिये 
उसीकी भाषामें लकड़ीको घोड़ा कट्द दिया जाता है । 
इसी प्रकार त्रिलोकीनाथ तीवैंकर मगवान तीनकाल और तीनलोक 
को जानते हैं | जगतक्रे जो जीव घरमें प्रवेश नद्टीं करते, भौर घरके ऑगनर्में 
दी खड़े हैं उनसे कहते हैं कि जो ज्ञान है सो त्‌ है, जो दरीन है सो तू है, 
ओर इस प्रकार भेद करके सममाते हैं । यथपि भात्मा वस्तु अनन्त गुण-स्वरूपसे 
अमिन्न है, किन्तु बालकव॒त्‌ ज्ञानी जीव अमेदमें नहीं समझता इसलिये उसे 
मेद करके सममाते हैं । 
जिन जीवोंने यद्ट मान रखा है, कि-शरीर, मन, वाणी और कर 
हमारे हैं, उन जीवोंको श्री तीथैंकर देव समझाते हैं कि भात्मा स्वतन्त्र 
निरुपाधिक ज्ञाता-इ्ट सबका साक्षी और भानन्दका पिंड है, वह्द स्वभाव भाव 
तेरा है, उसे अपना न मानकर कमके भावकों और शरीरादिके भावको अपना 
निजका मान रद्दा है, सो यह तुके शोभा नहीं देता | हे भाई ! राग-द्वेष 
के श्श्रित खनेमें तेरे स्वमावभाव की द्वीनता द्ोती है। तेरे आत्मामें अनन्त 
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गर्खों का ह्ममस्त बेमब मए हुमा है। ऐसा समाम्रने पर यदि समझाने आते 
झीरकी इप्टि भपने अमिस्त झास्मा पर पहुँच गई तो जो भेद करके समस्प्रया 
गया, बह ष्यषह्दार या निमित्त बदखाता है 

मगबाम तीपैकर देवने कड्ढा है कि नो मिमित्ताप्रित मात बोते 
हैं $ तेरे हैं । उन्हें तेरे कइनेका कारण यह है कि मे पराश्मित शगादि मा 
हैरी भतसपामें द्लोते हैं, इसब्रिये द्‌ पुरुषार्थ करके उस्हें बूर कर । पराप्रिसमा* 
हमे दोते हैं यह ना सो म्पवद्वार दे । ओ इात है सो द्‌ है जो देन 
डसोदरै, सौर जो चारिज है सो द है, इस प्रकार ग्रुशके मेद करके 
अपषद्दार कदने पर बड़ परमार्यक्रों समझ जाता है कि भरे ! यह बिकारी माव 
शिफ्प्रस मुझमें रही हैं, मेरे भ्रमेद प्ास्मा में यह रागादिके मेद गहीं हैं, झरात, 
हसग, चारिजफे बिकक्प-मेद मेरे अमेद-झास्मामें नहीं हैं; इस प्रकार प्रपमार्यकी 
प्रमफ़ हे तो म्पद्दर ठपकारकस हुआ कदक्षाता दे। यदि श्वय परमार्पकरे 
सममे तो भ्यवद्वार खतरे सिमित्त क्या जाता है । 

अड्डामी से की गुरु कद्धते हैं कि हे माई ! वे राग किया, ऐ्रेप 
किया कप्रैर झमगग्त मष भार किये, किग्तु बह तेरा सकृप महीं है, तब ठसे 
ऐसा शरगढ्य है कि परे * मैंने अगस्त मब घारण छिये हैं, बे क्यों कर वर 
होंगे / तब ह्वानी बद्धते हैं कि-जो लिश्य निरंतर जानने बाला है सो व. है। 
झोर जो छूड का पिंड है सो द है, तपा राग-स्नेद या क्रोष-सात रुप दूं मदी 
है, इस प्रकार मेद करके समझने पर, पदि बह यह समझ जाये कि भात्मा 
खज्ड गुझों कप पिंड है, शो भर्म तीर्प वर प्रदति के शिये स्पावह्टा! कब 
स्पाय संगत है । 

पएतु यदि स्पबह्वरमयन दर्शाया जाये तो परमार्थत शरीर से जौब 
को मिन्च॒ बताया जआानप्ते शसु-स्पात्र जीयोंकर निःशाकसया मर्दून-घात का 
डाबने पर मी द्िसाकाय प्ममाव सिद्ध होगा जैसे कि मस्सके मर्दस बर देनेंगें 
िंखाका झमाव होता है कौर इस प्रकार तो मंपका दी अमाष शो जागेगा। 

परमार्षप्ते ठो यह णात्मा दी परमात्मा अैसा है, और दूसरा झमात्मा मी 
पएम्रत्ा जैसा है; कित्तु शरीर मेय दे, राग मेरा दै, इस प्रकार झ्मपनेपनकी 
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बुद्धि है, और एकल्की बुद्धि है, उसके दिसा करनेका भाव होता है । 
परमाधसे शरीर और आत्मा मिन्न है तपापि निःशकंतया मारनेका जो भार्ति 
होता है, उसीमें व्यवहार सिद्ध दोता दे । जिसकी दृष्टि शरीर पर है, ऐंसे 
श्रस-स्थावर जीवोंकों मारनेका भाव या अपने शरीर पर रागका मावें परमर्थि 
नहीं किन्तु व्यवद्दीर ही है, क्योंकि भात्मा निर्विकार छे । 
तेरा मारनेका भाव हो, और यदि बह मारनेको, भाव-िसाका भाव 
तेरे झात्मासे सर्वया मिन्न है तो दिसाका भभाव हो जायेगा, ओर इसंसे 
बन्धनका मी अभाव हो जायेगा, किन्तु ऐसा नहीं है। उसे हिसांका भाष॑ 
तेरी आत्माकी शअवस्पार्म द्ोता है, इसलिये उस हिंसाका भाव होने पर तुमे 
बन्ध होता है । उस दिसाका भाव तेरे आत्माकी भवस्पामें द्ोता है, ऐसों में 
माने तो बन्धका मी भमाव दो जायेगा, और बंन्धका भभाव होनेंसे मोक्षकी 
मी श्रमाव हो जायेगा | 
दिंसाके भावकी माँति ही क्ू5, चोरी, कुशील आदिके भार्व मी झा- 
त्माकी अवस्थामें द्वोते हैं | यदि ऐसा न माने तो ठसे दूर करनेका पुरुंषार्थ 
मी कहाँसे करेगा 
अपने शरीर पर राग है, इसलिये दूसरे जीवोकी मरनेका देंष द्वीतो 
है। रागमें और द्वेषमें शरीरंका निमित्त है, सो वह मी व्यवहार है | 
परमार्थसे शरीर भीर आत्मा सर्वया मिन्न हैं, इसौप्रकोररं यदि व्येंबे- 
हारसे भी मिन्न हों तो >स स्थापेर जीवोंके शरीरकों मसल देने पर पोपकों 
अभाव ही सिद्ध द्वोगा, किन्तु ऐसा नहीं है। राग-द्ेषकी मांव, शरीर सेबर्ची 
मोह्दका भाव अपने में विद्यमान है, सो वद्द सेब व्यवद्वार संबन्ध है, ऐसा संमें- 
झना चाहिये । अपने शरीर ओर आरत्माका भाकांशतक्षेत्रकी अपेक्षांसे एकक्तेत्रा- 
वगाहिरूंप सम्बन्ध है, इसीप्रकार भन्‍्य झात्माका और उसके शरीरेंकां एकक्षेत्रोः 
बगाह सबंध है | जब तू ऐसे सेंबन्धको लक्षमें लेता है तब॑ तेरी मार्रनिकी 
बृत्ति द्वोती है, इसलिये त्रस-स्थाबरं जीवोंको मोरनेकां विक्षक्ष्प मेंलिन भा 
है, ओर उस भावका ओर तेरे भत्माका संबध है ऐसी समेकना चाहिये । 
उसी प्रकार देव, गुरू शाल्र की बिनये करना मी व्यंवद्वीरं है । 
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गुर्खों का झमस्त वैमब मरा हुभा है। ऐसा समझ़ाने पर यदि समसने बाले 
चीइसी इष्टि सपने अमिम्र झात्मा पर पेंच गई तो ओ मेद काके समझा 
गया, बह स्पवहार या तिमित्त कहसाता है | 

भगबान सीपेकर देवने कहा है कि जो मिमिताप्रित मात्र होते 
है वे हेरे हैं । उन्हें तेरे रइनेका बसा यह है कि बे पराप्मित रागादि भाव 
हैत भ्रम दोते हैं, इसझिये द्‌ पुरुषाय करके ठस्हें भूर कर । परा्षितमाव 
पु दोते हैं यह कद्ना सो म्यवद्दार है। जो ड्ाग है सो त्‌ है जो दर्शन 
है सो द है, मोर णो भारिष्र है सो द है, इस प्रकार गृणके मेद काके 
फपदहार बद्धने पर बद् परमापको समझ बाठा दे कि झरे ! यह विकारी माष 
भ्रिकांस मुप्तमें महीं हैं, मेरे भेद |प्सास्मा में यह रागादिके मेद गही हैं, आग, 
हवस, भारिष्रके विकक्षय-मेद मेरे अ्मेद-शात्मामें नही हैं, इस प्रकार परमार्षको 
सम्क छे तो स्यच्दार उपकाररूमस हुआ कइण्राता दै। यदि स्वय परमार्पको 
समझे तो स्पदद्वार कत्रे सिमित्त कद्ढा जाता है । 

अड्ामी से श्री गुरु पढ़ते हैं कि दे माई | तने राग किया, रेस 
किया और अझनम्त मदद घारस किये, किश्तु बह तेए रूवृरुप मद्दी है, तब ठसे 
ऐसा छमता द कि अरे ! मैने मस्त मगर धारण किये हैं, वे क्यों का दूर 
होंगे ! हब ज्ञानी अदते हैं कि-जो तिः्य निरंतर जानने बाला है सो व है, 
झोौर जो छठ का पिंद है सो 4 है, तपा राग-स्‍्नेद् या क्रोर-माग रुस यू नदी 
है। इस प्रकार भेद करके समझने पर, यदि बह यह समझा आये कि झात्मा 
कर गुफ्ों क्र पिंड है, शो धर्म तीर्ष ब्रि प्रवृति के त्तिये स्पबह्दा! कपन 
भस्याप संगत है | 

परत यदि स्फरद्वारशयत दर्शाया जाये तो परमार्थत शरीर से जौब 
को मित्र बताया जानसे श्रस-स्पावर फ्रीर्ओोका निश्कतया मर्दस-घात कर 
डाबने पर मी द्िसाका व्ममाद सिद्ध होगा, ऊैसे कि मस्मके मर्द कर देनेमें 
ददिल्लाका झपाद दोोठा है; कोर इस प्रकार तो बघकाा दी अपाब दो जायेगा। 

परमापसे दो पद्द जारमा डी परमा्य जैसा है, और दुसए ब्यारमा भी 
परमामा जैसा है; किल्तु शरीर मेय्य दे, राग समेत दे, इस प्रकार अ्पनेपनवरी 
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बुद्धि है, और एकल्वकी चुद्धि हैं, उसके हिंसा करनेका भाव॑ दोता है । 
परमाधसे शरीर और शआात्मा मिन्न हैं. तथापि निःशकंतया मार्रेनेका जो भांग 
होता है, उसीमें व्यंवह्वार सिद्ध द्वोता है। जिसकी दृष्टि शरीर पंर दे, ऐसे 
प्रस-स्थावर जीवोंको मारनेका भाव या अपने शरीर पर रागका भाव परेंमार्थ 
नहीं किन्तु व्यवद्दार ही है, क्योंकि भात्मा निर्विकार है | 
तेरा मारनेका माव हो, और यदि वह मारनेको, भाव-र्दिसाकी भांवे 
तेरे भात्मासे सर्वषा मिन्न ह्वो तो हिंसाका भभाव हो जायेगा, और इससे 
बन्धनका मी अभाव हो जायेगा, किन्तु ऐसा नहीं है। उसे दिसाका भाव 
तेरी आत्माकी अवस्थामें द्योता है, इसलिये उस हिसाका भाव होने पर तुमे 
बन्ध होता है । उस हिंसोका भाव तेरे आत्माकी भवस्पार्में ह्वोतां है, ऐसी नें 
माने तो बन्धका मी भभाव हो जायेगा, और बन्धका भभाव इनसे मोद्षकी 
मी ह्ममाव दो जायेगा | 
हिंसाके भावकी माँति ही भू, चोरी, कुशील आदिके भार्व मी भा- 
त्माकी भवस्थामें द्वोते हैं | यदि ऐसा न माने तो उसे दूर करनेका पुरुर्षर्थ 
मी कहाँसे करेगा ? 
अपने शरीर पर राग है, इसलिये दूसरे जी्बोकी मोंरनेका द्ेंष दरों 
है। रागमें और द्वेषमें शरीरंका निमित्त है, सो वह मी व्यंवह्वार है | 
परमार्थसे शरीर छोर आत्मा सर्वेया मिन्न हैं, इसीप्रकारं थदिं व्यंबे 
हारसे भी मित्र हों तो शस स्थावर जीवोंके शरीरकी मसल देने पर पोपका 
अभाव ही सिद्ध द्वोगा, किन्तु ऐसा नहीं है। राग-द्वेषकी माव, शरोर सेवंधी 
मोहका भाव अपने में विद्यमान है, सो वद्द सेब व्यवद्दार संबेन्ध है, ऐसा संमें- 
क्षना चाहिये | अपने शरीर ओर आत्माका आंकार्शक्षेत्रकी अपेक्षासे एकक्षेत्रा- 
वधगाहरूप सम्बन्ध है, इसीप्रकार भन्‍्य भात्मांका और उसके शरीश्कां एकत्ेत्रार 
धगाद्द संबंध है । जब तू ऐसे संबन्धको लक्षमें लेता है तबं तेरी मार्रनेको 
बृक्ति द्वोती है, इसलिये प्रस्त-स्थावर जीवोंको मोरनेकां विकल्प मेंसिन भींवे 
है, ओर उस मावष॑कां ओर तेरे आंत्माका संबध है ऐसी समझना चाहिये। 
उसी प्रकार देव, गुर शोल्र की बिनंये कना मी व्यंवदरें है | 


१०] ख्रमगस्चार प्रबचम तीखरा भाग 


जब तक सम्यूणे वीतराग गहीं हुभा तब तक ऐसा भाव होता है कि यदद देश, 
गुर, शाक्ष बिनय बने योग्य हैं ओर मैं जिमय करनेबाल्ता हूँ | इस प्रबम देव, 
गुर, शाश्र के प्रति बहुुमाम ध॥्रैर विनय हुए मिना नहीं रहती, तदापि बह 
माष भ्पषइटार हैं | 

शरीर और झाह्मा को मिम्र कद्धा है, पदों यह ध्पेक्षा मा है कि 
शरीर और झारमा का सम्बन्ध है। भात्मा प्रपक्‌ है ऐसा कहते ही पर के 
सम्दस्ध का इतमा स्यष॒द्ार क्या जाता है | दने शरीर क्य्य सम्बन्ध मामा है, वने 
पर का क्षाप्रय माता है, इसछिये स्पग्डार कढ्ते हैं । 

पुश्य-पापक्ता शो माद बोता है, उसमें व्‌ टक एटा है, इसलिये उसे 
टादने क्ये कड़ा माता है। जो इिसारि के परिणाम होते हैं उन्हें बताये बिना, 
ठमहें दूर करने का प्रस महीं बन सकेगा, मस्धमाव करे सममे बिना मोक्ष का 
पुरुषार् गहीं दो सफेगा। 

अणके मासनेमे दूसरी बस्तु लिमित्त है, बह स्पषद्दार बताया है, जो कि 
जानने योम्य है, बिरतु अंगीबरर करने मोग्य गहीं है । प्राननेरूप पे 
अंगौकार करने येरप अधश्य है, किस्तु गह ध्यब्टार रखने योग्य झ्र्वाद 
अंगौकार करने थोम्य नहीं है । 

एक बरतु किसी दूसरी बस्तुक) स्पेक्षाके बिमा छोटी बड़ी बैसे बद्गी जा 
एकती है ! इसी प्रकर झ्ात्मा अगस्त गुणों का पिंट--बस्तु है, हर कर्म पूसरी 
बस्तु है, कह कर्म बिक में मिमित्त है। ठस बिकारमाबमे क्ारमा फंसा 
इचा न हो तो मुक्त दोनेष्री बात केपे कड़ी जायेगी! आत्मा मुक्त दी है, 
ऐसा कइने पर बन्ध की झ्पेछा साप में झ्ाती है, सो म्पकदार है । 

मात्र अपनी अपेक्षाका्र होना सिरचय दे । 'रास्तमिक इछविसे वस्तु 
में बंप गईं है | पदि बस्तु बदौ हुई दो तो वह क्रूट मी सकती । बस्तुका 
स्‍्वदस तो एक समयमें परिष्तों है। बह बस्त किसौसे पकड़ी गहीं 
जादी और छूट भौ मई सकती | मगवास झ्परमा बर्तमान एक समयर्मे 
अरुग्त गु्ोका परिष्र्यी पिंड है, उस में जो बष अगस्पा है, सो गई 
मौ स्यष्दार है , भर छूटने व) सभषस्पा मौ म्यगद्दार है! पर से तिगाशा 
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वर्तमान समय में परिपूर तत्व है, ऐसी दृष्टि के चल से व्यवहार छुटता है । 
श्रज्ञानीको व्यत्हारसे बताया है, कि व्यवहारसे अवस्था मलिन हुई है उसे जान, 
किन्तु निश्चयसे तू संपूर्ण-परिप्ण तत्थ है, ऐसी दृष्टि कग, ऐसा कहनेसे यदि 
वह समझ जाये तो व्यवहारके उपदेशसे समझा है, ऐसा आरोप करके कहा 
जायेगा । 
आत्माका स्वरूप ऐसा है, इसप्रफार उपदेश देते ही व्यवहार हा 
जाता है। निश्चयसे तू अखण्ड, शअमेद ओर परसे निराला तत्व है, ऐसा सम- 
भाते ही व्यवहार ञआा जाता है। क्योंकि तत्वका स्वरूप ऐसा हे, यह कहने 
पर यह स्पष्ट होता है कि उसे तू समझा नहीं है, यही व्यवहार है, अथवा 
वस्तु को समझाते हुये युणश-गुणीका भेद करके समझाना पड़ता है सो यही 
व्यवहार है| 
निश्चय पूर्वक व्यवहार समझें आये तो वह यथार्थ समझ है | यदि 
मेद करके समझ्लाया जाये कि यहद्द पुरुषका श्रात्मा है, यद्द स्रीका आत्मा है, 
यह पशु पक्तीका आत्मा है, तब प्रस्तुत जीव समझ जाता है कि यह आत्मा 
मिन्न मिन्न हैं किन्तु समी आत्माओंका खरूप मित्र मिन्न नहीं है, स्वरूप तो 
सब्रका एक ही प्रकार का है| जो ज्ञान हे सो श्आत्मा है, जो दशन है सो 
आत्मा हे, और चारित्र हे सो श्रात्मा है, इसप्रकार गुरुके द्वारा समभाये 
जाने पर स्प्रय अमेद आत्माका स्वरूप समझ जाये तो वह व्यवहारके मेद 
बतानेसे समझा है, यह कहलायेगा। गुरु उपदेश देते हैं उसीमें व्यवहार 
आजात। है | यदि उपदेशसे स्वय वास्तविक स्वरूप को समझ ले तो गुरुके 
उपकार का निमित्त कहलाता है । समक तो ख्वसे है, किन्तु उपचारसे 
यह्द क॒द्दा जाता है कि-व्यवद्वाससे समझा है | 
यदि हिंसादि का भाव न बताया जाये तो उसे दूर करने का प्रयत्न 
भी नहीं करेगा। निश्चयपरतरक व्यवहार के लक्षमें आये बिना बधका व्यवह्वार 
दूर नहीं होगा। वास्तबमें तो हिंसा, मूठ, चोरी इत्यादिके भाव निश्चय दृष्टि 
के लक्तमें भाये बिना दूर होते ही नहीं। मेरे स्वरूपमें वे भाव हे ही नहीं, 


ऐसी इष्टिके बिना वे भाव दुर नहीं हो सकते । “अस्ति स्वरूप में 


कौन हैं? 
२६ ह् 


श्श] खमझसार प्रबल सीखरा मार 


इसकी श्रद्धांकें बिना विकार की नास्ति होती ही नहीं। ऐसौ श्रद्धा होनेके 
बाद मी अक्प हिंसा, मूठ, 'चोरी इत्यादिके माव रहते हैं, किस्तु थे ऋ्रमश' 
दूर हो जाते हैं प्रतीति होनेके परचात्‌ तरकाल ही वीतराग हो नाये ऐसा नहीं 
दोता । स्वरूपयी श्रद्धा होनेक़े आाद अस्पिएता दूर होकर क्रमश स्थिरतारूप 
चारिश्र होता हे ऐसा ही वस्तु स्वमाव है | यदि कोई जीव भात्म प्रतीसि होने 
के बाद झस्समुहुतमें केबसड्राग ग्राप्त करले तो उसमें मी भ्मन्तमुहर्त का क्रम 
हो पश्मता ही है ६ प्रतीति डोनेके पशाद्‌ एक समपमे किसौको केबश्आाग 
महीं द्वोता | प्रतीति होनेके वाद नो भक््प शुमाशुम माव रहते हैं, से 
आधार्य देवने वताया है कि-त्‌ जरा ठह?, झ्मी प्रूर्ण नही दोगया, अमी 
अस्पिएता शेष है, कवस्पामें झधूरापन है, ठसे समझ भोर जान | जब तक 
बीतगग ने द्वो ठब तक ठस ठस कासमें उस अबस्था को यपाषत्‌ जामना 
सो म्पबद्डारमय है। 

विकारी पर्यायके द्ोने पर मी निर्विक्वार स्वमाबकी प्रतीति हो सकती 
है। चारित्र गुणर्भे विक्र दोने पर भी समस्त परिप्र्द ठलणणी श्रद्धा भर 
पान हो सका दै। बद यह बतसाता है कि-गुर्णोमें कपंनित्‌ भेद है, 
समस्त गुणोक कार्य भरग हैं, गुणोंगें यदि कपनित्‌ मेद मं द्ो तो सम्पक्‌ 
दर्शानके दोते दी सका वीतशाग द्वो जामा चाहिये, किस्तु ऐसा नहीं दोता | 
अप ट्रम्प की प्रतीति होने पर भी भआारिप्गुणर्में विकार बता रइता है, 
एसलिये गुणोमे कपमरित्‌ मेद है, भौर इसलिये गुणस्पागके मौ मेद दोते हैं । 
गुणोमि कपनित मेट ोनेसे स्माव इंशि शोनेके बाद सत्कग्रस ही वीसरागता 
मरी हो माती इसलिये गणास्पासके मेट ते हं। 

द्ष्प ब्मस्लपड़ है, बड़ झरस्त गुणों पिंडझुप बस्तु है, ठस प्रस्पेक 
गुण जाति मिश्न मित्र है लए अपेक्षासे गुणों कपणित्‌ मेद है। 
प्रायेब गुणाव्रा कप मिल्र मिस है, क्रानगुण जामने का, दशीम गुण प्रणौति 
वा ओर चारिश्न गुश्य स्पिता का कार्य बरता है। इस प्रकार मिन्न मिसम 


मुक्त मिस्त मिस्न बाई बऱने हैं। झौ( इस प्रर बछुमें गुख-मेट हैं! तपा 
गुणमंत द्ोनसे पर्यापमेद मौ दै | 
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जैसे सोना पीला, चिक्रना और भारी शआादि गुणंसे अखणड है, 
परन्तु कथचित्‌ गुणमभेदर है । पीलापन, चिक्रनावन, भारीपन आदि गुणोंक्रे 
लक्षण मिन्‍न है, उनके प्रकार अलग हैं, भी कार्य श्रलग है इसलिये कथचित्‌ 
गुण भेद है । 
सम्यकू दशन होने पर बुद्धिपूपेक़ विकल्य छूट जाते है, फिर भी 
अबुद्धि पूरक विकल्प रह जाते हैं, इसलिये गुण भेद मी रह जाता है, शत, 
सम्यक्‌ दर्शनके होने पर तत्काल ही केवलज्ञान नहीं हो जाता । कोई जीव 
तत्काल द्वी केवलज्ञान प्राप्त कर ले तो मी वीचमें अन्तमुह्ठत का अन्तर तो 
होता ही है | इसका कारण यह है कि गुर्णो में कषचित्‌ भेद रह जाता है, 
इसलिये वस्तु और पर्याव का भेद होता है, सम्पकूरशन ओर केवलज्ञान होनेमें 
बीचमें अन्तर पड़ता है । 
छट्ठे गुणस्पानमें मुनिके बुद्धिपूपक विकल्प हो और अआ्रार्तध्यानके 
परिणाम विद्यमान हों तो भी वद्दों निजरा विशेष है, क्योंकि वहें तीन कपायों 
का अभाव है, और चारित्र गुण की पर्याय विशेष है। चौथे गुणस्थानमें 
बुद्धिपतवेक विकल्प न हों निर्विकल्प स्वरूपमे स्थिर हो गया हो तो मी वहं। 
तीन कषाय विद्यमान हैं, इसलिये निजेरा कम है, अतः गुण मेद है, चारित्र 
आदि गुरणोंका परिणमन कम है, इसलिये व्यवद्वारयय अनेक प्रकार का है । 
सम्यकृदर्शनके होने पर बुद्धिपृवक विकल्प छूट जायें तो मी गुणों 
का परिणशमन क्म-बढ़ अर्थात्‌ तारतम्यरूपसे रहता है। यदि ऐसा न हो तो 


एक गुणरूप वस्तु हो जाये, किन्तु ऐसा नहीं होता, वस्तु तो अनन्त गुणों 
की पिंडरूप होती है । 


वस्तु में अन्नत गुणों का परिणमन कम-बढ़-तारतम्यरूपसे 
है | गुणोंके परिणमनमें अनेक प्रकारकी विचित्रता है, इसलिये 
नय मी अनेक प्रकार का है | सम्यक्दशन होने के बाद तत्काल ह्ठ 
नहीं हो जाता । सम्यकूदृष्टि से एक समय का परिणमन नहीं पकड़ा 
यदि पकड़ा जाये तो केवल ज्ञान दो जाये | सम्पक्दशन प्राप्त होने के 
चारित्र गुण की पर्याय अधरु्ण रइती है, इसलिये केवलज्ञान तत्काल नहीं दो 


होता 
व्यपह्ार- 
वीतराग 
जाता, 
बाद 
ता| 
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इस प्रकार गुर्णो के परियामम में मेद रखता है। सम्पयूदरीन प्राप्त इोनेके 
बाद तत्काल ही केपलक्ञान नहीं होता, क्योंकि घारित्र, ह्ञान ओर दशनगृया की 
पर्याय भरपूर है । यथपि दर्श तगुस थी (उप्शम झोर द्ायोपशमिर) पर्थाय अपूर्ण है 
परखतु दीन गुण प्री पर्याय का लिपय पूर्ण है, इछ्टि का विषय झप्ूण मई 
है। चारित्र गुझ में विकार होने पर मी दर्शन ग्रुणा की पर्याय वस्तु का प्रंय 
विषय करा सकती है| इृष्टि की पर्याय अपूर्ण हे परन्तु इष्टि का विषय पूर्ण हे 
अनस्त गुर्णों की पिंडदकूप भेद वस्तु न दो तो अमेद इश्टि महीं 
दो सवती | प्म्पदृष्टि से गुण भमेद हैं, इसलिये एक गुण के प्रगट होने पर 
समौ गुणों का अंश प्रगट दोता हे | यवि बस्तु थमेद म दो तो एक गुण के 
प्रगट दोने पर ध्रमस्‍्त गुर्णों का अंश प्रगट न हो यदि कपनित्‌ गुश्ष भेद 
न ह्वो तो साधक स्प्रमाव न रहे सका ही केशलड़ान दो जाना चाहिये । 
इसलिये कपपित्‌ गुझ्मेद भी है, ओर द्रम्य दृष्टि से बस्तु भमेद दे । 
इृष्टि का जिपप धुत्र है, अपने में द्ोनेवाली मक्तित झगस्पा पर दृष्टि 
का हज्ष नहीं दे । दृष्टि के छाष रहने गाता शत, दृष्टि को मामने गाछा ड्रान 
प्रशम्बित होता ऐ कि मं इस अत्रस्था लक सीमित नहीं हूँ; में वो परिए्र हैं, 
इस प्रकार शयती दोनेयाल्ी मक्तित झगस्पा क्य्य बह झ्ान स्वामी महीं द्ोता। 
अपने में होने बाली भदस्पा पर दृष्टि का सक्त नहीं है, इसल्िय बाहर दोने 
बाछौ पर पदार्याँ की झजत्पा पर मौ उसका रद्ष नहीं है। भपना द्रस्प दी 
इष्टि का विषय है। अपने में होने बाली मलिन या निर्मश्र पर्पाय को हाह् 
स्त्रीक्र महीं बरती इसलिये बह दुसरे दृस्प बी मशिन या निर्मेर पर्याय को 
मौ स्त्रीसर सी करती । मरने में होने बास्ठौ मत्तित भवस्था छणमभर के तिये 
है इसशिये बद झयने दम्प को द्रस्पइष्टि से द्ानि या सलाम महीं करती। 
जो अवम्पा अयगा द्वानि क्षाप्र नहीं करती, वद्द दूसरे जीरो बग्े झ्मस्पा को 
मौ द्वानि साम नी करती ओर अस्य जीरो की झत्रस्पा अपनी ब्यत्रस्पा को 
हानि शाम या सहाय नहीं वरती | इस प्रकार इष्टि निमितत नेपिम्तिक 
साप्रन बे हवीकार नहीं करती । इश्टि का तिपष मात्र प्लरद्दी है। सम्प 
द्रप्प वार भौरपशय अयने में मालिख्य है शोर सप पौम्प अपने में ध्मस्ति 
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रूप है | इस प्रकार इृष्टि का विषय अक्रेला ध्रत्र है। दशन का विषय अक्रेला 
भ्रष है, परन्‍तु ज्ञान भ्रव को, मलिन निर्मल पर्याय को और निमित्त नैमित्तिफ 
सन्वन्ध को जानता है | इृष्टि का विषय पूर्ण है । पहले दशनगुण की पर्याय 
प्रगट होती है, और फिर चारित्र गुण की पर्याय प्रगट द्ोती है| इस प्रकार 
समी गुण एक ही साथ एक से कार्य नहीं कग्ते तथा एक साथ पूर्ण नहीं होते 
इसलिये वस्तुर्मे कथचित्‌ शुण भेद है । 
यह शरीर और आत्मा दोनों मित्र वस्तु है, वे दोनो वस्तुएं एक 
नहीं हैं । आत्मा और शरीर दोनो एक ही स्पान पर रह रहे है सो अपनी 
अपनी अवस्था भीर योग्यताके कारण रह रहे हैं | दोनो एक ही स्थान पर 
रह रहे है, ऐसा कहना सो व्यत्रहमर है | आत्मा आत्माके क्षेत्रमें है और शरीर 
शरीरके क्षेत्रमें-जैसे दूव ओर पानी एक ही लोटेमें एकत्रित हैं अर्थात्‌ दोनो 
एक ही क्षेत्र एक साथ विद्यमान हैं, यह व्यत्रद्वार है, किन्तु दोनो एक स्थान 
पर एकत्रित रद्धते हुये भी दूध पानीरूप या पानी दूधरूप नहीं हो जाता, दूध 
दूधमें, और पानी पारनीमें । 
जैसे आत्मा और शरीर दोनो एक ही आकाश क्षेत्रमें एकत्रित होकर 
रहे हैं, तथापि आत्मा आत्माके क्षेत्रमें है और शरीर शरीरक़े क्षेत्रमें । झआात्मा 
ज्ञान, दशन, चारित्र आदि अनन्त गुणोका पिंड है, और शरीर वर्ण, रस, गध, 
स्पश आदि गुणोसे परिप्रुणा रजकशोक्ा पिंड है | वे अपनी अपनी श्मवस्था 
की योग्यताके कारणसे रद्द रहे हैं । 
आत्माकी प्रतिक्षण होनेवाली श्रवस्थामें रजकणकी अवस्था नहीं है, 
ओर रजकणकी प्रतिक्षण होनेवाली अबस्थामें आत्माकी अवस्था नहीं है । 
आत्माके अनन्त गुणोंमें रजकणके कोई भी गुण नहीं आजाते, और 
रजकणके अनन्त गुणोमें आत्माके कोई मी गुण नहीं पहुँचते । प्रत्येक वस्तु 
अपने अपने द्रव्य, क्षेत, काल, भाषमें है, पर-वस्तुके द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावमें 
नहीं है, अपने अपने स्वचतुष्टतया अपने अपनेमें हैं। 
परमाथनय जीवको शरीर तथा राग, द्वेष, 


मोहसे मिन्न कहता है। 
यदि उसका एकान्त पक्त ग्रहण किया जाये तो शरीर 


तथा राग, द्वेष, मोह, 
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पुृदृगशमय कहशायेंगे, और ऐसा द्ोोनेसे पुदूगल का घात करनेसे दिसा नहीं 
होगी, सपा एग, देप, मोहसे बन्च रहीं धोगा। इस प्रकार परमार्पप्ते जो 
ससार ओर मो दोनोंका ध्ममाद कद्दा है, वही एक्रम्तसे सिद्ध होंगे, कित्तु 
ऐसा एक्मस्‍्त रूप बस्तुकाय स्वरूप नहीं है। 
काम, क्रोध, दिसा, झूठ, दया, दान इत्पादि मार झात्मामें स्वमाव- 
इश्सि नहीं हैं, शात्ता तो पमिन्न श्वाममूर्ति, शुद्धतासे परिषद छत है। उस 
इंष्ठिको परमार्य दृष्टि, सत्प इंछ्टि या श्पपना सा्यस्तरूप इत्यादि कुछ मी कड़ा जा 
सकता दै। ठस दृशडि क्य्रे एकारत कूपसे सिय! जाये, वर जितना ध्यगद्धार सरइस्प 
है उतना पक्ष म लिया नाये तो स्यगद्भार सम्बस्भ कर माने बिना बड परमार्पसे 
मिन्न है, ऐसा मी नहीं बताया जा सकेगा । 
रागौको शरीरमें अनुकूछताके समय राग झभौर प्रतिकूशताके समय 
देप द्ोत्म है। ठस गग-देपमें शरीर निमित्त है। स्वय विकारमें पुक्त 
होता है, इसक्षिये राग द्वेष शोता है, किल्य उसमें शरीर गण उपस्थिति 
है, खतना सम्ब्8्ध है । 
स्यबद्धारसे सचेत शरीर भोर अचेत शरीर बद्धसाता दे | यहाँ सभेत 
कर्पात्‌ जीव बाशा शरीर मात्र ध्प द्ोता है, सिस्पु यदि शरीर को एकाम्दत 
सच्ेतम मान शिया जाये तो भूछ शोगी मत्र तक ध्रीज रहता है, तब तक 
शरीरमें जीबफा भारोप किया जाता दे, इसलिये शरीरकोो सचेत कद्ढा जाता है, 
जो कि म्पषद्टार है। किरतु बास्तव में देशा जाये सो शरीर सचेत महीं है | 
परमार्य इंश्टिमें दूसरे जीर्वोकों मारनेक्ध मात्र मौ आत्मामें नहीं होता । 
किसौके शरीर और भारमाका सम्बस्‍्ध है झोर झपने शरौर झोर झ्यारमा का 
एम्मम्ध दे उसे मौ परमाप इष्टि स्वीकर गई करती, क्योंक्षि शरीर और 
आास्मा फर्पा मिम्र हैं। 
किम्तु यदि स्पषद्वारसे मौ झारमामें बन्ध न हो हो मग्घ को दूर करके 
मुक्त दोनेक्ा उपदेश न दिया जाम झौर यरिद्धिसा कय मात्र झ्मरमा की पर्याय 
गेह्दोता 6 न दो तो उस मात्र को दूर काने कया उपदेश म दिया जापे। 
यदि शरीर और अष्मा बय्र पर मौ सम्दध स्वीकार मे करे तो किसी जौजकों 
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मारने का भाव ही न हो | किसी जीबको मारने का भाव होता है, इससे यह 
स्पष्ट है कि शरीर और शआत्मा का निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है। शरीर और 
आत्मा का एक ही स्थान पर रहने का अपनी अपनी पर्याय की योग्यताके 
कारण सम्बन्ध हे। शरीर ओर आत्मा का सनन्‍्बन्ध है, ऐसा लक्ष्में आने पर 
ही दूसरे जीवको मारने का भाव होता है । 
आत्माके साथ ही एक ही स्थान पर शरीर की उपस्थिति है, इसलिये 
शरीर और शभ्ात्मा का सम्बन्ध है, ऐसा कहा जाता है, किन्तु आत्मा का 
स्वभाव तो शुद्ध ज्ञायक है, और हिंसा, दया, राग, द्वेष आदि भावों का 
वरतमान अवस्था तक ही सम्बन्ध है । उस विकारी अवस्था का सम्बन्ध ज्ञातव्य 
है, किन्तु रखने योग्य नहीं है । इसी प्रकार शरीर और आत्मा का एक ही 
स्थान पर रहने का सबंध ज्ञातव्य है, किन्तु रखने योग्य नहीं है। 'संबंध है? 
यह ज्ञातब्य है, किन्तु अगीकार करने योग्य नहीं है । 
जैसे छाछ बिलोने की मधानी के रस्सी के दो छूोरों में से यदि 
दोनों को एक ही साथ खींचें तो मक्खन नहीं निकलेगा, दोनों के छोड़ देने 
से मी मक्खन नहीं निकलेगा, एक को पकड़ रखे और दूसरे को छोड़ दे तो 
भी मक्खन नहीं निकलेगा, किन्तु यदि एक छोर को खींचे और दूसरे को 
ढील दे तो मक्खन निकलेगा । इसीप्रकार वस्तुखरूप को सममभने के लिये 
दो नय होते हैं, एक निश्चयनय और दूसरा व्यवहारनय | उन दोनों नयों 
को न सममे तो आत्मद्वितरूप मक्खन प्राप्त नहीं हो सकता, दोनों नयों को 
एकान्त रूप से पकड़ रखने से मी आत्मद्ित नहीं द्वोगा, व्यप्रह्मरनय को 
एकान्त रूप से पकड़ रखे और निश्चयनय का निषेध करे, तो मी हित न 
होगा, यदि निश्चयनय को एकान्त रूप से पकड़ रखे और व्यवहारनय का 
खरूप यथात्रतू न जाने, तथा यह कहे कि किसी मी भपेक्षा से आत्मा 
में व्यवहार है ही नहीं तो मी आत्मा का हित न होगा, धर्म नहीं होगा, किन्तु 
जब निश्चय की बात समझरायी जाये तत्र व्यवहारनय की भपेक्षा लक्ष में 
रखे, और जब्र व्यवद्वारनय की बात समझायी जाये तब निश्चय नय की 


अपेक्ता लक्ष में :खे, इस प्रकार दोनों नय जो खरूप बतलाते हैं, उस ख़रूप 
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मी माँखि ययाबद्‌ सममे तो झाश्मा का द्वित हो, छुख प्रगट हो भीर मुक्ति 
प्राप्त हो | इस प्रकर दोनों मर्यो के हराम की एकता शोर प्रमाणा होता है| 
जो निरचय ओए म्पबह्मरनय कान विषय है, ठसका ठीक ब्ञान दरके दोनों 
दा मे होकर प्रमाण होता है ओर प्रमाण ब्वाम के होने पर मुक्ति द्ोती है। 
किसने ही छोग निरचय का एकान्त पकड़ रखते हैं, किला मात्र 
निशश्वयनय की झपेक्षा लौ जाये तो उसमें बन्ध-मोक्ष नहीं हो सकता | एक 
मत ऐसा है कि झ्मा में जो राग द्वेप झादि दिखाई देता है, शोर जो 
शरीगदि वाध्य बस्तुएँ दिलाई देती हैं वद सब भ्रम दे, किम्तु वस्तु खरूप 
ऐसा नहीं हे | भाग्य इत्तु जगठमें है, बिसतु सेरे आमा में नहीं है | इसका 
यह भर्थ नही हे कि बह बस्तु जगत में नहीं है। राग,देप झोर मोह भात्मा 
की भदस्पा में होते तो हैं, कितु वे भाष्मा के स्माव में गई हैं, इसका 
झर्य यह नहीं हे कि भामा बी झास्पा में मिकार होता दी गहीं। खड़कर्स 
रूप धन्य वस्तु है. बह जब जारमा सूस करता है तब विकार में निमिष 
दती दै । राग द्वेष ठेरे खरुप में नहीं हैं, इसशिये भमूतार्थ हैं. विर्त गग 
द्वेप भस्पा में मौ गदीं हैं ऐसा मानगा मिष्या है स्पषरहार में झज्पा से बन्‍्ध 
है इतना स्थीका! म बरे तो बढ एकाम्त इृंढि है। आस्मा गौ पर्यायमें ग्युमा 
शुममात्र होते एं इसलिये थे झाटरणीय हों सो बात महीं है; विस्तु 'दोते हैं! 
इतना स्वीकार करने घर बात है। यदि सथया अभस्पा से मौ झहन्ध माना 
जाये तो ईसा विषप इस्‍्यादि के झशुम माद छोड कर टया, दान, हह्चर्म 
एपाटि के शुममात ब नेक और शुत मात दूर क/ के शुदशाफ़ो प्रगट करनेका 
मी श्रइ्याश नहीं रद्वता। 
बुछ्न सोग एकारत स्यद्दार को पकड़ केते हैं, भोर मामते हैं कि मात्र 
शझुमरिणाम बरसे रइनेसे छम हो जायेगा ओर मोक्ष मिस झायेगा विन्तु ऐसा 
मानना मिष्पा दइशि है बर्योक्ति जिस्समें मी शुमसे शुद्धफी प्राप्ति नही दो सकती, 
विक्रर बरते ब/ते जिक्ारमें मौ अनितर मात्र प्रगट रहीं द्वो सका । यपार्प 
हृइखपा को समके बिना निश्चवनप कोर स्पयदारनय सय हूईी सिम्तु मपामास 
है, कहें निश्रपमास झो! स्पतद्यग्रमास क्या जाता है । 
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यथाथतया निश्चय और व्यवहारक्रा स्वरूप समभनेसे मुक्ति होती 
है | यथाथे निश्चय दृष्टि व्यवह्वारका नाश करनेवाली है | मे आत्मा एक समयमें 
परिपूणे तत्व हूँ. ऐसी दृष्टि का नाम निश्चयद्ृष्टि है; ऐसी प्रतीति होनेक्े बाद 
स्वभाव इृष्टिके बलसे राग, ह्वेष, हिंसा, भूठ इत्यादि शुभाशुभ भाव क्रमशः कम 
होते जाते हैं, और निर्मल अवस्था बढ़ती जाती है, वह जो जो होता है उसे 
जानना सो व्यवद्वारनय है। साध्य-साधक भावका जो भेद होता है, वह मी 
स्वभाव दृष्टिके बलसे प्रू्णे स्थिरता होने पर उस मेदका व्यवहार भी छूट जाता 
है। निश्चय दृष्टिका बल उस व्यवहारका ज्ञाश करनेवाला है। जिस जिस 
भूमिकासे जो जो अवस्था होती है, उसे जानना सो व्यवह्वरनय है । अमुक 
अशर्मे आत्माकी शुद्ध भूमिकामें पहुँचने पर भी अभी श्रपृणे है, इसलिये अशुभ 
भाषको दूर करके ब्रतादिके जो जो शुभ परिणाम श्राते हैं, उन्हें जानना सो 
व्यवह्वारनय है| यदि व्यवहार को न माने तो सम्पुूणे उपदेश व्यर्थ जायेगा | 
कई लोग कहा करते हैं कि स्थादूवाद अर्थात्‌ ऐसा मी हो सकता है, और 
वैसा मी हो सकता है, किन्तु वास्तवमें स्थादवादू ऐसे चकरीवाद (सशयवाद ) 
के समान नहीं है । 
श्रात्मा जिस थपेक्षासे शुद्ध है, उस अपेक्षासे अशुद्ध नहीं है, और 
जिस भपेक्षासे अशुद्ध है, उस शअपेक्षासे शुद्ध नहीं है, दोनों की अपेक्षा अलग 
अलग है, यह स्थादवाद्‌ है। ओर जिस अपेक्षासे शुद्ध हे उसी श्रपेक्षासे 
अशुद्ध माना जाये तो वद्ध चकरीबाद है। ओर शुद्धभावसे मी मुक्ति हो सकती * 
है, तथा शुभभावसे मी मुक्ति हो सकती है, ऐसा मानना सो चकरीबाद है। शुद्ध- 
भावसे मुक्ति होती किन्तु शुभभावसे मुक्ति नहीं होती, ऐसा मानना सो स्थाद- 
वादू है । दोनों नय ज्ञातव्य हैं, किन्तु आदरणीय नहीं हैं। आत्माकी अवस्था 
में राग-द्वेष द्वोता है, उसे दूर करके वीतराग हुआ जाता है, किन्तु खमावमें 
पुण्य पापादि कुछ नहीं हैं, तथा दोनों का ज्ञान करनेसे वीततग खरूप प्राट 
होता है। ज्ञान तो दोनोंका करना चाहिये | किन्तु आदरणौय दोनों नहीं हो 
सकते । निश्चय ओर व्यवहार दोनों का ज्ञान करना चाहिये, किन्तु दोनों को 


प्रहण करनेतते भात्माकी निर्मल पर्याय प्रगठ नहीं होगी । 
श७ 
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निरचय ओर स्यवद्वार दोनों सादरणीय नही द्वो सकते | रब मिकार 
को झादरणीय मांगा जायेगा तब अंत नो निर्दिकार खमाब भरा हुआ है, 
ठसका झादर (प्रदण) नहीं होगा | भात्मा अमस्त गुणोंका पिंड परिए्र्ग सत्व 
है, ऐसी निरचय दशिकों भादरणौय मानने ०र पर्याय निर्मल हुये बिना नहीं 
रइती | पर्याय का निर्मल होमा न्‍्यरद्दार है, ओर उसे जामगा स्पवद्टारसय है । 
अ्रमा परमार्थन परसे निराप्ता है । निराला, नि्रिकत्प खखूपसे है 
उसका ज्ञान कर ओर बतमानमें शवस्पा मक्षिन है, उसका मौझ्ञाम कर | होता 
है! उससे इन्कार करे तो ह्वाम मिष्या कहसागेगा, भर उससे साम माने तो अद्धा 
मिध्या कडस'येगी । 
शष्टि निमित्त को स्वीकार मी करती | इष्टिफी भपेक्षासे म्पतरद्वार हेम 
है। दृष्टि विकारी पर्याय को स्थीफ़ार नहीं करती, कर्ण भबस्वाकों मौ स्‍्वी- 
कार मी करती, इतमा ही नहीं, किस्ठु मीतर मो जो निर्मस अमबस्था बढ़ती जाती 
है, ठसे मी स्वीकार गहीं करती | इप्टिका विषय एक परिष्र्ण तत्य ही है! बानी 
ब्गरी जपेक्षासे म्यवद्वार ्षेम (जानने योर्प) है, शोर 'जारित्रषमे झ्रपेषासे शुभाशुम 
माइरूप घ्यरह्मार गिप है | 
यपार्थ इष्ति होनेके बाद देव गुरु-शाक्रक्ने मक्ति का स्पवद्वार जीचमें 
झाता है. इसलिये यदि मात्र परमार्थक्रो माने तो सत्रकप्न अमाब दो जायेगा । 
देब-गुरु-शाख्त्री मक्तिकां जो शुममात्र होता है उसका ड्वान करे, किन्तु यदि 
ठसे झादरशौय माने तो श्रद्धा मिप्या कदख्रापेगी | जबतक झप््री है, तबतक 
बचे शुमभाव आ जाता हे फिम्तु उसका लेद है, शूगुम माबकों दूर करके 
शझुममाबमें युक्त होता है, ओर बड़ युक्त बजा हतने मात्र्से स्पतद्डार है। स्पगहार 
स्पष्दारसे भ्ादरणौय है. विस बह अद्वामें किंचित्‌ मात्र मी ध्रादरशौय मई 
है यदि उसे भादरणौय माने तो श्रद्धा मिष्पा बद्क्षायेगी, मिसतु इससे देव-गुरू- 
शाख्रत्र सक्तिके परिणाम बीचरये नहीं झाते, ऐसा माने तो श्वान सिस्‍्या झ्ोगा। 
झुद्धये बिशेष स्थिर गद्दी बुआ जाता क्लीर शुभमाषमें पुकत म द्वो तो झशुम परि 
फाम दोले हैं इसशिये शुममाधमें युक्त दोता है ! चतुर्थ गुणस्वानर्मे देव-गुर-शाश 
की मक्तिके शुम परिणाम दोते हैं, दत्परचात्‌ पत्रम गुसस्वानमें भज़तके परिणाम 
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दूर करके खरूपम विशेष स्थिरता होती है, वे सच्चे तत है, और अशुभ परिणामों 
को दूर करके शुभ परिणामरूप बन मी बीचर्म आते है | अतके शुभ परिणाम 
ओऔर देव-गुरु-शारस की भक्तिके शुभ परिणाम को जानना सो व्यवद्दाएनय है | 
परमार्थदटष्टिके बलसे पूणणे स्थिरता छोने पर, शुभाशम विकल्यका व्यवद्यार और 
साध्य साघक भायके विकल्यके मेदका व्यवहार मी छूट जाता है, किन्‍्तु अपू्ण 
पवस्था है, तव तक विकल्पक्रे भेद आये बिना नहीं रहते । ने श्राते हैं, उन्हें 
जानना सो व्यवद्ारनय £ । 
में तिकल्पय रहित हैं, निर्तिकल्प खरूप हैं, उसे स्वीकार करनेसे ही 
लाभ है, ऐसा जाने ओर वर्तमान पर्यायमें मलिन श्रवम्था होती है, उसे जाने 
फिन्तु उससे लाभ न माने । देव-गुरु शात्ष॒ इत्यादि निमित्त बीचमें शआते हैं, 
उसे न माने तो ज्ञान मिथ्या है, ओ्रोर उससे लाभ होता है, ऐसा मानें तो 
श्रद्धा मिथ्या है। विफारी पर्याय का वर्तमान अयस्था मात्रा भी सन्‍्बन्ध नहीं है, 
ऐसा माने तो उसे वस्तुक्ा यास्तविक अद्धान, ज्ञान और आचरण नहीं हुआ है | 
अचस्तुका श्रद्धान, ज्ञान, आचरण अवस्तुरूप ही है, उसलिये व्यवहार- 
का उपदेश न्यायप्राप्त । इस प्रकार स्थादवादू से दोनों नर्योक्का विरोध मिंटा- 
के श्रद्धान करना ही सम्यकत्य है। 
आत्माकी पर्यायर्में राग-देप ओर शभ्राति होती है, उसे न जाने तो 
अवस्तुका ज्ञान किया, ओर वस्तुका जेसा खरूप है, वैसा न जाने तो अवस्तु 
का ज्ञान किया कहलायेगा। जिसकी श्रद्धा ययार्थ होती है, उसका ज्ञान यथार्थ- 
तया ही जाननेका काय करता है, किन्तु जिसका ज्ञान मिथ्या है, उसकी श्रद्धा 
मी अवस्तु की ही कहलायेगी । अवस्थामें राग-द्वेप द्वोता हे, ऐसा नहीं माना, 
इसलिये राग द्वेपको दूर करके खरूपमें स्थिर होनेका आचरण नहीं रद्दा, इस- 
लिये आचरण मी अवस्तुका ही हुआ । वस्तुका जेंसा स्वरूप है, पेसा शआ्राचरणु 
नहीं हुआ इसलिये अवस्तुका ही आचरण हुआ कहलायेगा । 
आत्माकी पर्यायर्मे वर्तमान अवस्था पर्यत राग द्वेष होते हैं, इसे स्वी- 
कार न करे तो उसके श्रद्ध, ज्ञान, और चारिज्र 
इसलिये वे तीनों मिथ्या अंदलगग ! 200422035% 


यदि ऐसा माने कि राग द्वेप भाव्माके खभावमें हैं तो मी अबस्तुकी 
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अ्द्वा, ग्वान और अवस्तुका झाचरणा हुआ । ओर इसप्रकार ठसके अ्द्धा झ्ाम 
ओर चारित्र सीर्नो मिष्या हुए | चिसकी थद्वा सम्पकू होती है, ठसका बात 
और झाचएया मी सम्पक्‌ होता है। जेसे--पानीका प्रिकाल भऊपड़ समात्र 
शीनश है, किम्तु उठी योग्यता गरतमान झस्पाममें अग्निके कारण ठष्णाता 
होती है। झत्र यदि कोइ ठस ठप्णा झशस्पाकों पानीके सम्ब्रंग जिकाश खा 
में माने तो मह कह जायेगा कि-ठसने भतस्तुष् श्रद्धा गगि, झतरस्तुका क्ञान 
किया ओर भत्रस्तुक्ा धारण किया है | किस्तु जिसे तृपा मिटामी है उसे 
यह ह्वाम करना दोगा कि पानीका खमाज तो ग्रिक्राश शौतसत है, किस्ठु बताते 
में उसमें उष्णता प्रगट हो गई है | यरि शीवस्तताका ज्ञान न करे धो बह यह 
मानेगा कि गर्म पानी दी पय है, और इससे ठसभी प्यास मईीं शुम्तेगी । यदि 
यह न माने कि-व््षमान झ्तरस्पामें ठप्णता आ गई इं तो बढ पानीको ठड् 
करनेका प्रफन ही नहीं करेगा, व्येर इसछिगे उसकी प्यास मौ ग्ी शुकेगी । 
इसढिये पानीके शीतश खमाव को, भोर बर्तमान ठप्णा पर्याय को-दोनोको 
स्वीकार करे तो वहद्द पानीकों ठडा करेगा, और ठसे पीकर झपनी प्यास जुझा- 
येगा ! साहपर्य यह हे कि-प्यासकों मुम्पनेके िये क्वान तो दोनोंका करना 
होगा किस्यु उनमें से आदरणीय मात्र शीततता ही है । 
इसी प्रकार मगबान झात्मा प्ूर्यानम्द ज्ञाम जछ से मरा इआा सिद 
परमास्‍्मा के समान है | सर्मी शास्माक्रों क्या स्वकप जैसा ही है, बिस्तु बर्तमाम 
अवस्थामें दर्मके जइक्षम्बन से राग द्वेप मोह, इप, शोक इस्यावि दोते हैं | यदि 
कोई ठस बतमान अषस्पा पसत दी सम्प्रुग दम्प का स्वकूप माम छ तो यह 
बड़लापेगा कि ठसने झबस्तु बे श्रद्धा ग्रे, भवस्‍्तु क्यू ज्ञान किया, और 
झरस्तु का आचरण किपा हे । सो संध्तारदाइनखक्े मुस्यगा | चादता दो उसे 
यह हान बशता होगा कि झातमा कया स्वमाव शुद्ध पवित्र हरी ब्ानस्दस्तरूप 
विक्राश् है उिस्तु बर्नमान अदत्पा्मे राग-दंव झयो( आ्राग्तकप मक्िनता ब्यागई 
है। झागमाऊा स्वमाव प्रिउम्स ज्ञान उससे मय हुआ है यदि यह क्वान ने बरे 
लो मशित अहस्पा को दी झामा मानंगा ओर ऐसा होने से ठप्तका दुख 
दूर होषर ठसे झारमशारती मई मिठगी, ध्योर पदि यद मामेगा कि बर्ेमास 
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अवस्था में राग-द्वेष तथा श्रान्ति है ही नहीं, तथा आत्मा अवस्था दृष्टि से मी 
विल्कुज्ञ निर्मल है तो मी वह मलिन अव्रस्था को दूर करके निर्मल अवस्था 
प्रगट करने का प्रयत्न नहीं करेगा, ओर इसलिये उसे दुःख दूर होकर शाति 
नहीं मिलेगी, इसलिये आत्मा का त्रिकाल शुद्ध स्वमाव ओर वर्तमान अवस्था 
की मलिनता दोनों को स्वीकार करे तब निर्मल अवस्था को प्रगट करने का 
प्रयशन करता है, और इससे आत्मा के अनुपम खुख की प्राप्ति होती है। 
इससे यह निश्चित हुआ कि दु.ख को दूर करने के लिये दोनों का ज्ञान 
करना होगा, किन्तु आदरणीय तो एक शुद्ध स्वभाव ही है । 
यदि यह्द माने कि राग द्वेष का आत्मा के साथ कोई सम्बन्ध ही नहीं 
और आत्मा मात्र शुद्ध ही है, तो मी उसने सम्पूर्ण वस्तु को नहीं जाना इसलिये 
उसका ज्ञान सम्पूणे नहीं है, और यदि वर्तमान मलिन अवस्था पयत ही झात्मा 
को जाने तथा त्रिकाल अखड पवित्र स्वभाव को न जाने तो भी सम्पूर्ण वस्तु 
को न जानने से उसका ज्ञान सम्पूणे नहीं है, इसलिये जब दोनो ओर का 
ज्ञान एकत्रित होता है तब सम्पूर्ण प्रमाण ज्ञान होता है, और सम्पूर्ण प्रमाण 
ज्ञान वीतरागी स्वभाव को प्रगट करता है । 
यदि यद्द स्वीकार न किया जाये कि वतमान अवस्था पर्यत निमित- 
नैमित्तिक सम्बन्ध है तो सम्पूर्ण वस्तु लक्ष में नहीं आयेगी । भात्मा में मलिन 
अवस्था मात्र वतेमान एक समय है, त्रिकाल स्वभावमें नहीं | यदि वह त्रिकाज् 
स्वमावमें हो तो कमी भी दूर नहीं हो सकती किन्तु यदि दूध्तरे ही क्षण निर्मल 
अवस्था प्रगट करना चाहे तो की जा सकती है । भात्ता द्र॒व्यदृष्टि से त्रिकाल 
शुद्ध है, किन्तु पर्यायद्रष्टि से बतेमान अवस्थामें मत्तिनता होती है। इसलिये 
उन दोनों को दिखाना न्‍्यायसगत है। किन्तु उसमें मेद आदरणीय नहीं है, 
आदरणीय तो मात्र भ्रमेद स्वरूप ही है। इस श्रकार स्यादवाद से दोनों नयों 
का विरोध मिटाकर श्रद्धान करना सो सम्यकूदरान हे | 
दोनों नर्यों का विरोध मिटा हुआ तब कद्दला सकता है जब यह्ष 
जाने कि-आत्मा स्वभावत्रे त्रिकाल शुद्ध हे, और अवस्थामें मलिनता मात्र 
वर्तमानमें ही होती है, तथा अवस्थ। से शरीरादि के साथ सम्बन्ध है। 
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“यदि झा्माक्े मात्र शुद्ध निर्मछ स्वमाबकों माने ओर बतमाम मत्तिन 
भरवस्वा को म माने तो मी विरोध मिंटाया गया नईीं कहलायेगा, सपा मात्र 
राग-द्रेष की भवस्पा को माने और शरीर के सम्बन्ध को माने कित्यु यह गे 
माने कि झास्मा का निर्विकल्य शुद्ध स्वमाव त्रिकाल रागज्लेष रह्वित है तो भी 
बिरोध मिटाया गया नहीं कदसायेगा, स्वोकि-मात्र हम्म या मात्र पर्याय के 
मानने में विरोध झयाता है इसशिये उनमें से मात्र एक एक कप्े माननेसे विरोध 
मिटाया गया नहीं कड्ठला सकता | 

ओर फिर निरचय भी चादरणीय है, कौर स्पवहार मी झादरणीय 
है, इस प्रकार दोनों को भादरणीय माने तो मौ विरोध मिटाया गया नहीं कई 
छायेगा; परख्तु यदि अम्य और पर्याय दोनों का कान करे झोर उसमें मात्र शुद्ध 
सभाद को आादरझौप माने हो दोनों नर्पो का विरोध मिटाया गया बद्धखापेगा। 
यह समसझने योग्य बात हे ै प्रिक्रसके तीेकर देजों ने जेसा बच्चा 
का स्वरूप है बेसा ही कहा है । ४६। 
झा शिष्य प्रूछता है कि--वर्तमाम मितनी झ्वस्वाको आगने 
दाला ब्यत्रह्रतय किस दृशंतसे बता है ! उसका ठत्तर कहते हैं -- 
राया हु णिग्गदो त्तिय एसो वलसमुदयस्स भादेसो । 
वबहारेण दु उच्चदि तत्येको णिग्गदी राया ॥ ४७॥ 
एमेव या ववहारों थज्मबसायादि झणणमभावाणं। 
जीवो त्ति कदो सुत्ते तत्येको णिब्छिदों जीवों॥ ४८॥ 
भर्प --जेसे कोई राजा सेना सहित निकला, बढ्ों जो पेनाफेसमूइ 
ब्रे ऐसा कड्ढा जाता है कि यह राजा निकश्नाहै, सो बह स्परद्धारनयसे बड़ा 
जाता है। उस सेनामें बास्तबमें तो एक दी पजा निकता है, इसौप्रकर इन 
अप्पतसातादि ध्य्य माइक््रे परमागम 'ये जीव है! ऐसा ब्पाह्ाएमय से बड्धा 
है निश्चयसे मिषारा जाये तो उस मात्रेमिं जीब तो एक ही है। 
यह स्पवरह्मा-निश् पकुप बस्तुस्त्रमाद जीत्रों ने कमौ झयाज तक रहीं 
जाना था | इसे जाननेक बअ्विरिक्त दूसरा सब दुष्ध परने में जौवने कहीं 
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कोई कसर नहीं रखी | किसी ने कहा है कि -- 
अहो कष्ट महा कष्ट, लाभ: किचिन् वियते! | 
/ धघोरातिधोर तपस्या करके शरीर को छुखा डाला किन्तु उससे क़िंचित्‌ 

मात्र मी लाभ नहीं हुआ । आात्माका स्वभाव स॒दा स्थायी है, उससे लाभ 
नहीं माना किन्तु शुम परिणामसे धुण्य बन्ध हुआ और राज्य मिज्ञा---धूल 
मिली उससे छुख माना, परन्तु भव भ्रमण नहीं मिठा। 

जब तक दोनों नयोको अविरोध रूपसे नहीं जाने तब तक मुक्ति 
नहीं होती | वर्तमान अवस्थामें शुभ परिणाम होते हैं, उन्हें  भादरणीय माने 
किन्तु वस्तुका मूल स्वभाव निर्विकार है, इसे न जाने तो वद्द क्रियाजड़ है, 
ओर आत्मा मात्र शुद्ध ही है, उसकी वर्तमान अवस्थामें अशुद्धता नहीं द्वोती, 
ऐसा माने तो मलिन अवस्थाको दूर करके, पुरुषार्थ करना नहीं रहा, और इस- 
लिये शुष्क हो गया। ' 

शिष्य पूछुता है कि-भगवन्‌ इस एक आत्मामें यह सब इतना बड़ा 
विस्तार क्या है ? आठ कर्म, उनके निमित्तसे होने वाले राग-द्वेष और राग-ह्ेषके 
उल उग्य-पाप, तथा राग-द्वेषके निमित्तमूत शारीरिक रोग, घर, स्री पुत्र इस्यादि 
एक ही श्रात्मामें कैसे होते हैं ? 

जैसे लाखों सैनिकोंके साथ कोई राजा निकले तब उस सेनाके 
समुदाय को यह कट्दा जाता है कि यह अमुक राजा जा रहा है | यथ्पि राजा 
तो एक ह्वाथी पर बैठा होता है, किन्तु मीलों तक कैली हुई सेनाको यद्द 
कह्दा जाता है कि राजा जा रद्दा है। इसमप्रकार सेनाके समुदाय को राजा 
कद्दना सो व्यवद्दार है । राजा सेना सहित निकला और श्रागे जाकर युद्धमें 
सारी सेना मर गई ओर राजा श्केला अपने राज्यमें वापिस आगया तो यह्द 
स्पष्ट सिद्ध है कि राजा और सेना एक नहीं है, किन्तु सेनाके निमित्तके संबध 
से मात्र राजा सेना सह्दित कहा जा सकता है, किन्तु वास्तवमें जो सेना है, 
सो राजा नहीं है। 

इसीप्रकार क्रोध, मान, दया, दान, सप्य, झूठ इत्यादिक्रे भाव सेनाके 
समान हैं, वे सभी माव जीब्र हैं ऐसा व्यवहारसे कह्दा जाता है । वर्तमान 
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क्षण मात्रके लिये, उसमें झटका होनेसे, बे भाव ध्यधदारसे झमरमाके कहे 
जाते हैं। 
आरा मब प्रिकास, निर्भिकार, अछणड है, ओर व्मवस्पा श्मात्र 
बे छग्डबाली और विकारी है, ऐसा परमागमम्म कड्टा है। भगस्ना छण्िक है, 
ओर झातमा त्रिकाश स्पायी है, इसलिये दोनोंके काश मिन्न हुए | भात्मा 
निर्विकर और अछणडद है तपा पर्याय विकारी और छड़्बाली है। इसलिये 
दोनेंके भाव मिन्न हुए । 
वास्तदमें देखा जाये सो झात्मा अध्यत्सामके समूह को माश बरने 
बाझा ठसी,भवस्पा तक ही महीं, किन्तु प्र,॥ हे | उस घ्लत्र स्वमाषयीि श्रद्धा, 
जान भोर शाचरण किया जाये तो बह भात्मा एक ही ड्ात होता दे | पर 
संयोग भौर राग-देप झादिब/ जो मुड माकुम होता है, सो बह कर्मके 
संवम्धगर इप्टिसे दिद्याई देता है । 
भगवान भा्मा देइसे मित्र हस्व है, बढ शरीर, भंग, बायासि पएफ्क 
ठव है, ठसका धाणिक अबम्पा तक ही राग देप ओर भास्तिके साग स्यत 
दारसे संबस्ध कडद्धा है, किस्यु परमार्थश जीब एकरूप ही है। स्यगहवारतत्र सेसा 
अर्पाषग्र पर्यायमे दोती भबरप दे, किल्तु बास्तवमें बह आरमाका रद्रमाव सही 
है, बास्तबमे तो शा एक ही स्वस्स है | 
जिसे णातमाका द्वित धर्धात्‌ ध्प््माका धर्म करना दो उसके शिये 
शारमा एक झ्क्षग बस्तु है, तपा शरीर, दुद्धुम्म, छद्मी हस्‍्यादि बाह्य संयोगी 
बस्तु झमोर पुएय, पाप, ६र्प, शोक हस्पादि खंतरंग संयोगी बरतु सब पर हैं 
अपना स्वरूप महीं हैं, ऐसा जागगा पड़ेगा | हनसे झ्ारमाका द्वित या धर्म 
गई दो, इसत्िये बच्य संपोगसे और अंतरंग संपोगसे चैसश्प स्त्रमाषषते 
निए्सा जाममा, मागमा क्रीर उसमें एकाम्र दोगा सो मोदका मारे है । 
रिप्प ने पृद्धा था कि प्रमो | ब्यामामें जो पग-देषके साद प्ररनेमाम 
है, थे स्पतदारसे प्रशर्गमान हैं तो बह कौनसे इशंतसे स्पत्रद्मार प्रदत्त हुआ है ! 
उच्चर --जैसे मौसों तब पिस्तृत सेगा फो राजा बढ रिपा जाता 
है पषपे प्जाइय। मीशों शक तैसना अशस्प है, सिम्तु स्पादारी क्षोगोक्य 
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सेना समुदाय को राजा कहने का व्यवद्वार है, परमार्थले तो राजा एक ही है। 
गा तो एक ही है, किन्तु उसकी सेना मीलों तक फैली हुई है, 
इसलिये ऐसा कहते हैं कि राजा ने इतने मीलकी जमीन रोक रखी है, किन्तु 
एक शजा मीलों तक नहीं फैल सकता, फिर भी यह कद् दिया जाता है कि 
राज़ ने इतनी जमीन रोक रखी है। यद्यपि मीलोंकी जमीन राजा ने रोक 
रखी है, किन्तु वास्तवमें राजा ने नहीं रोकी है, स्थूल दृष्टिवाले का और 
वर्तमान देखनेवालेका ऐसा व्यवहार है | व्यवहारी लोगोंका सेना समुदाय को 
राजा कहनेका व्यवहार है । 
इसीप्रकार यह जीव समग्र राग ग्राममें ( रागके स्थानों में ) व्याप्त 
होकर प्रवते रहा है, ऐसा कहना सो, एक जीवका समस्त राग प्राममें व्याप्त 
होना अशक्य होनेसे, व्यवहारी लोगोंका अ्रध्यवसानादिक भावोंमें जीव कहने 
, रूप व्यवहार है, वैसे परमार्थले तो जीव एक है। 
न भगवान आत्मा तो एक ही है, उसका हिंसा, दया, दान, पूजा, भक्ति, 
मूठ कजूसीमें, और ऐसे ही श्रन्य मार्वोर्भे फ़ैलना अ्रशक्य है। चिदानन्दमूर्ति 
आत्मा एक ही है, उसका इतने सारे विकारोंके बिस्तारमें फ़ैलना अशकक्‍य है । 
राग-द्वेषका विकार तो क्षण भरका है, उसमें भगवान शआ्ात्मा फैल नहीं गया 
है, यदि फैल गया हो तो उससे अलग करके धर्म कैसे कर सकेगा * 
घर, ढुठ्ुम्ब और लक्ष्मीका जो फेलाव होता है, सो वह फैलाब भग- 
वान भ्ाक्मा का नहीं है, इतना ही नहीं किन्तु हिंसा, दया, कजूसी, उदारता, 
विनय अविनय, पृंजा, भक्ति इत्यादि भावोंका जो विस्तार होता है, सो वह 
भी भगवान आश्माका नहीं है । जो शुभाशुभ वृत्तियों हैं सो क्षणभरके लिये 
हैं। सपृणे भगवान आत्मा उसमें फैल नहीं जाता | झात्मा तो एक है, वह 
अनेक रूप नहीं होता । 
जैसे एक राजा मीलों तक नहीं फैल सकता उसीप्रकार आत्मा एक 
है, वीतराग खभाव है, उस एक शआत्माका पुण्य-पापके भावोंके समूह में व्या- 
प द्वोना अशक्य है, धर्थात्‌ वैसा हो ही नहीं सकता | यहाँ अ्शक्‍्य कह 


हे 
किन्तु दुर्लभ नहीं कट्दा है | अशक्य अर्थात्‌ जो बन ही नहीं सकता, और 
श्प 
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दुर्सम अर्पात्‌ बन तो सकता है, विस्तु दुर्शमतासे ( मारी कठिनाईसि ) बस 
सकता है | इसप्रकार दोनोके शर्थमें अंतर है | 
घर, दुद्धुम्ब, शमी, श्ली, पृत्र इत्यादि के विस्तारग्नि हो यहाँ बात 
ही नहीं है, क्योंकि-उनकिग विस्तार तो आाशमासे मिन्न ही है, किम्तु शरीर, मग, 
वाणीके विस्तारफी मी यहाँ बात नहीं है, क्‍्योंकि-इन सबक बिस्तार झांसा 
से मिन्न ही है, परंठु दया दान झादिकी नो वृत्ति हो ठसमें मौ झ्ात्मा को 
फैला हुभा माना मामे, तो गद् सर्तषा भड़ान है | 
बर्तमानमें पानीमें जो उष्णता दिलाई देती है, बह पानीके मूल 
स्वमावमे नहीं है, इसौप्रकार 'पेतस्प मंगबान शास्मामें देव गुरु शाश्षफी मक्ति 
की या शविमयत्री, दानकी या कपसौगी,कऔर निर्दयताब या दया, समस्त 
बृतियाँ संयोगी बस्तु हैं, चणिक हैं, वे अरमाक्ना मूल समाष नई हैं, गए 
विषपरी भोर कण्रिक अधस्थाका बिस्तार है, वह विस्तार झ्रात्माका गहीं है । 
जो यह मानता है कि ठस निस्तारसे झमप्माका हित द्वोठा है, या धर्म बोला 
है बद सड्ानी है| झत्मा चिदानःद शुद्ध खमाब है, उसे गणग-द्वेणमें कैश 
इच्मा माममा सो मूड जीर्वोका झ्मपक्षान है। 
जात्मा निदानम्द प्रमु दे। कर्म संयोगके निमित्तते मो इचि होती है, 
गड शास्मामें प्रिट नहीं हो जाती, क्योंकि क६ भात्माकय खमाष नहीं है, मंग 
बान तीगेंकर देव और झनत्त ड्ानी सर्तोंने पह कद्ा है कि यह बिफ्परी 
मांव ब्मास्मामें प्रधिष्ठ नहीं हो गये हैं । 
कुत्ते बिक्‍्सी इस्पादिके मत्र घारण करके सत्यप्गी शरण प्राप्ठ किये 
विना ध्यमतबार संसारमें परिम्रमण किया, ठसमें ममुष्पक्त मर ब्मनस्तबम्ननश्नगें 
असे सैसे मिला उसमें मी यदि सल्यभरी शरण प्राप्त म प्री तो फिर 'बौयसी 
के चक्‍्करमें जा गिरेगा | झसत्पकी शरजमें किसौ भौ शेत्र पा किसी मौ बायश 
में सु नहीं शो सकता | 
औैसे-सेनाके समुदायमें राजा कपन मात्रसे स्पवाइर है, इसौपक्ण 
ब्यतइृ॒री लोगोंका अप्प््सानारिक मारो जीब बद्धनेवर्र स्यव॒द्र द्ोता है । 
स्पत्रदरीजन यह वद्धा करते हैं कि झ्रष्यषसानादि जीष हैं, इसशिये उनकी 
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भाषामें समझाया है कि अध्यवसानादि जीव हैं, परतु आत्म खभावमें थे अध्यव- 
सानादि भाव नहीं हैं | उनसे झत्मा को कोई लाभ या हित नहीं हैं | देव-- 
गुरु-शात्षकी ओर का राग, भौर ब्रत, दया, दानादिके परिणाम तो पुण्य 
बन्धके कारण हैं ही, किन्तु खरूपमें स्थिर होनेके लिये प्रथम विकल्प आये 
कि मे ज्ञान हूँ, मै दर्शन हूँ, मै चारित्र हूँ, तो वह भी पुण्य वन्धका कारण है, 
क्योंकि उसमें राग है । इसलिये वह पुण्य बन्धका कारण है, और वह ॒व्यव- 
हार है। यदि निर्विकल्प खरूपमें स्थिर हो जाये तो बीचमें आया हुझा 
विकल्प व्यवहार कइलाता है, अन्यथा वह व्यवह्वार भी नहीं है, किन्तु मात्र 
पुण्य बन्ध है। यदि खभाव पर्याय प्रगट हो तो बीचमें आये हुए विकल्पको 
व्यवहार कहा जाता है | स्वरूप को समझते समय ओर स्वरूपमें स्थिर होते 
समय वीचमें व्यत्रह्दार आये बिना नहीं रहता । परिप्रण खरूपकी दृष्टि करके 
सरूपका अनुभव करना सो सम्यक्‌दर्शन है, और विशेष रमणता बढ़ने पर 
सम्यकूचारित्र श्रगट होता है । साधक दशा जितने जितने राग मिश्रित परि- 
णाम झते हैं, वे सब पुण्य बन्धका कारण हैं, और स्वभाव दृष्टिके द्वार! स्व- 
भाषमें से जो स्वभाव पर्याय प्रगट होती है, वह निरजराका कारण है | श्रात्मा 
अनन्त गुरोंका पिंड है, उसमें से अनन्त पर्याय प्रगट होती है 


-सामान्यमें 
से विशेष आता है, विशेषमें से विशेष नहीं भ्राता । जड़की अवस्था को श्रात्मा 
करता है, ऐसी मिथ्या मान्यता ज्ञानी जीवोंके द्वारा माना हुआ व्यवहार है, 


और मलिन अवस्था आत्मामें प्रविष्ट हो गई है वह मी झज्ञानी जीवोक़े द्वारा 
माना हुआ व्यवद्दार है, यह व्यवद्वार ज्ञानीका नहीं है, ज्ञानी तो मत्तिन अब- 
स्थाको मात्र जानता है, और उसका व्यवहार अपने ज्ञाता-दष्टा स्वरूपमें 
एकाग्र होना ओर अस्थिरता को दूर करना है। 


आत्मा की वर्तमान अवस्था में शुभाशुभ परिणाम होते हैं सो व्यवहार 
है | खरूप में स्थिर होने के लिये मै ज्ञान हूँ, दशन हूँ, चारित्र हैँ ऐसे विऋ- 
ल्‍पों का आना मी व्यवहार है | खरूप में स्थिर होने का प्रयत्न व्यवहार है, 
ओर खरूपमें स्थिर हुआ सो वह्द भी व्यवह्टार है, क्योंकि उसमें भपूर्ण अवस्था 


है, ओर पृणे अवस्था करनी चाहिये ऐसे मग होते हैं |जच तक पूणेदशा नहीं 
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दोती हब तक बीचमें म्यवद्दार भमाता है | झ्पूर्ण बसपा हे ओोर उसे रण 
किया जाये, ऐसा म्यवद्दार यदि न ड्ो तो उपदेश देमा म्यर्ष सिद्ध हो । ज्ञात 
इृष्ा रइकर स्वरूप में एकाम्र डोना धर्मी का म्यवद्ार है । > 
ब्रिसोकीनाप तीघैकर देव सिसके परम गुरु हैं --ठमका दास, उनको 
भक्त, ऐसा घर्मात्मा ब्वानी परमार्थत जीव एक है, ऐसा बढ़ते हैं। बह अध्य- 
बसानादि मार्वों में शनेक नहीं हो गया, ठन धिकारी मार्वों से भात्मा का मत 
नहीं है, छुठ नहीं है दित नहीं है, हसप्रकार सर्मइ्का दास घर्माएमा कहता है। 
स्वमाव इष्टि दग्मेर पर से प्पकल का ब्ान उस धर्मात्मा के प्रत्रतमान ही रदत्य 
है, इसत्षिये बढ पर द्रय के भाव रूपमें परिणामित महीं होता, पर में कततव 
मई मानता । ऐसी ग्रतीतिके साथ जो स्वरूपका ब्मनुमब करता है,-ऐसा 
मगषान क्य मक्त कद्ठता है कि ध्प्यत्रसानादि जीव मई है, परमार्य से जीव 
एक है, बह प्रप्यवरसातादि मार्बों से मिम्न है | 
आय देव नियमसार में कद्ते हैं कि मारी के श्रद्धा बराबर बरो, 
उसे उल्टा सीधा मत मानो यदि हो सक्ते तो श्रद्धा पूवेक स्थिरता भी करो, 
यदि स्पिरता का प्रयस्न न हो सो श्रद्धा मछी मौति करना, पदि तुमसे स्थिरता 
न हो सके तो मागेकी श्रद्धा को मिपरीत मत करमा । 
है प्रमु | जब कि दने झनस्त कास में कमौ मौ आरमस्त्रमाव घी 
बात नहीं घुनी तन तुमे यह खबर कहें। से दो सकती हे कि धद्धा की, मुनित्र 
की और केकछी गयि बात कैसी होती है ? जही यपार्थ परिक्य गहीं ओर यह 
सदर मी हे कि-फिस मारी पर जाना है, तो बहं। मार्गपर केसे अछेगा 
है भाई ! यह बहुत ठच्चकोटि की महीं किसतु यद्द सो प्रषम इकाई 
बग्रि बात दे पहले यवाय क्षासभ्रद्धा करने करी बात है। विशेष ल्विरता प्रगट 
करके मुनिण्र करों प्रगट करता इअ्प्रैर फिर केबश्षक्षान प्रगट करमा ठच्चाति- 
उच्च कक्षा पर बात है । 
अनीतिमय भाभास पर रहा द्वो तपापि दुनियां में बड़ा दोने के 
लिये मीमि ' आड़ में रदगा चाहे वयोर दूसरों से कहे कि-क्या में अनीर्सि 
का सकता हैं ! भनाचार बर सकता हूँ ! क्‍या में ध्रसत्प बोख्र सकता हैं * 
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छिः छिंः ! इनका तो नाम ही मत लो | इसप्रकार वह नीति की शआ्ाड़ लेकर 
भला बनना चाहता है, और इसप्रकार वह यह मानता है “कि अनीति श्रच्छी 
नहीं किन्तु नीति अच्छी है, इससे यह निष्फर्प निर्कलता है, कि शुभाशुभ विकारे 
से रहित सतस्वरूप शुद्ध आप्मा ही आदरणीय है 5 
+#ऋ लोग साप्तारिक वार्तो में अपना सयान बतलोंते हैं, उत्साह्द दिखाते 
हैं श्रोरं उन्हीं में तन्मय रहते हैं, किन्तु यहाँ धर्म की बातो में" कोई उमग 
नही है, तो क्या यह धर्म कोई मुफ्त की चीज है * धर्म की बात॑ में लोग यह 
मानते हैं कि यह हमारी समझ में नहीं आयेगी, श्रपनी ऐसी शक्ति ही नहीं 
है | किन्तु हे भाई ! तुभमें शक्ति तो अनन्त है । तेरे स्वभाव की अनन्त शर्क्ति 
प्रतिसरमेंय ऐसी परिप्रूणे है क्रि-अडतालीस मिनट में केवलज्ञान प्रगंट कर सकता 
है, तब फिर यह कहना कि मेरी समझ में नहीं आ सकता या मुझे मत सम- 
भाइये,-घोर कलक की बात है | यदि कोई किसी 'मनुष्यसे बातचीत में गधा 
कह दे तो वह लड़ने को तेयार द्वो जाता है, जिन्तु उसे व्यह खबरन हीं है 
कि जहँ। तेरा अनन्त ससार में परिश्रमण करने का भाव विद्यमान है, चहों 
गधे आदि के अनन्त भव भी धारण करने होंगे | ; 
भाई ! ऐसा उत्तम छुयोग मिला है; दुलभ मनुष्यभव मिला है, 
ओर संतसमागम मी मिला है, ऐसे समय में मी यदि न-सममे। तो फिर कब 
सममेगा ? विकार की अनेऊता से रहित एक ही चैतन्य स्वरूप है, उसकी श्रद्धा 
करने ओर उसका ज्ञान करने में ही तेरा हित हे | चैतन्य प्रभु॒एकर है, ज्ञाता 
दृष्टा है, वीतंराग स्वरूप है। पुण्य-पाप के परिणाम की जो अनेकता है सो 
आत्मा नहीं है, उस परिणाम में श्रात्मा फैलता नहीं है या उसमें अटककर 
नहीं फेलता ॥| ४८ ॥ 


ध्मब शिष्य पूछता है क्ि-यदि यह अ्रध्यवबसानादि भाव जीव नहीं है 


तो बताइये कि एक ठकोत्कीण परमार्थिस्वरूप जीव केसा है * उसका लक्षण 
क्या है कक, 

यहाँ शिष्य के मन में प्रश्न उत्पन्न हुआ है जिज्ञासा हुई है, जानने 
की तीत्र झआकाच्षा हुई है, ओर वह जानने के किये पुलकित हो उठा है कि 


१११ | इसबच्चार प्रवचन तौखरा मांग 


प्रमो | यह क्‍या है ! आपने जो मगबान श्यामा को राग रह्दित कड्ा है सो 
कैसा है  टक्परेत्कीणे भोर कमी गष्ठ म द्वोनेबाही भाला केसा है! जिस 
आत्य की श्रद्धा करने थ्रे मोक्ष डोता बे, उसका सत्य स्वरूप क्या है ! अपने 
तो यहूँ। तक कद्ट दिया है कि पु्यादि के शुभ मतों से मी श्राम नहीं होता, 
तो फिर सत्य स्वरूप क्‍या हे, सो समम्भाये | यहां बरइवें गुदस्वामर्क्ती 
जौब बग्रे बात गहीं है, किग्तु शिष्प को जिज्ञासा हुई है, ओर बह स्वकुपका 
इच्चुछ ोता हुभा पूछता है कि भगवन्‌ ! मिस भारमा का माश नहीं दोता 
गड् बस्तु क्‍या है, जिते जानकर प्रद्धा करके ल्पिर हों तो इस संसार का संत 
हो जाये ! 

शिष्य पूछता है कि मगक्म्‌ | शुभासुममावर जो तृत्तियाँ उत्पन्न होती 
हैं वे भात्माफा लरूप गहों हैं, कौर उनके झमाप्रयसे भरास्माक्रे शाम मई द्वोता, 
दो झत्र हम किसकी शरण प्रइद् करें ! किस पर इडि श्रगायें ? झत्मा कैसा 
है ! हसका फमार्थ खरूप क्‍या है, कि जिसपर इृष्टि रखकर ठसमें स्विर इोनेसे 
मबश्रमझ्षका अस्त आये ! इसप्रकार गिनयप्रूवक शिष्पक्े पूछे गये प्रस्नोंका 
ठत्तर देते हुये निम्नशिखित गापामें कद्ढा है कि 


अरसमरूमगंध॑ भववत्त॑ चेदणा गुणमसद । 


जाए झर्लिंगम्गह॑ जीवमपिदिट्टतअ्ण ॥०६॥ 

भ्र्ध.--हे मम्प ! त्‌ जीक्‍को रूप, रख, ओर गए्से रद्वित, भम्पक्त 
और इस्द्रिप गोचर, तद्ा चेतना जिसका गुण है, शब्द रहित, जिसका 
किसौ मभौ चिडसे प्रइह नहीं होता, दया जिसका कोई झाकार नहीं कड्स्‍ां जा 
सकता ऐसा जाग | 

यह गापा बग्ी भसौकिक है | यद गादा ओकुदमुद्धाचार्यगनित समी 
प्रधोगे पाई बातौ है । नियमसारमें ४६वीं, श्मष्टपाइुडके माव पाहुअगें ६४वीं 
प्रबचच्चनसारमें ८०वीं, कोर पत्रास्तिक्रा्मे १२७वीं गाया है | तपा धवस प्रपके 
तीसरे मागमें पद पहली गाषा हे | इसप्रक्रर यह गापा इन समी शाखोंमें है। इस 
गापामें शात्मका बास्तबिक खरूप ध्यर्शित्य ओर ध्यशौषिक वज़से किया गया है | 


नल 
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सबैज्ञ भगवानके भार्वोकों कुदकुंदाचायने अपने अनुभवर्में उतारकर 
इस शाद्वर्मे स्पष्टतया लिखा है । 
हे झुयोग्य भव्य |! तू भगवान शआ्रात्माको रस रद्दवित जान । गायामें 
सबसे पहले रस रहित कहा है, इसका कारण यहद्द है, कि जीव पर 
पदा्थोर्मे रस मान रहे हैं, ते खाने पीने, चलने फिरने, ओर रह्टन सद्दन इत्यादि 
में रस मान रहे हैं, तया इसीमें छुख मान रहे हैं; ओर इस गाधामें आत्माके 
अतीन्द्रिय अनुमवरसकी बात करनी है, भात्माका झानन्द बताना है, इसलिये 
यहाँ रसकी बात पहले कही है। अन्य सभी शात्रोर्मे पंचवर्णादिका वर्णन 
कग्ते हुये पहले स्पर्शकी बात आती दे, किन्तु यहाँ तो आत्माका अनुभव रस 
बताना है, इसलिये रसकी बात पहले कही है । 
श्रात्मा अनन्त कालपे पर वस्‍्तुमें रस मान रहा है । ग्रतिष्ठार्म, कीर्ति 
में, लक्ष्मीमें, खानेमें, पीनेमें, उठनेमें, बैठनेमें, सोनेमें जो रस मान रद्दा है. वह 
विकारी रस है। उस विकारी रसका नाश करनेत्राला अतीन्द्रिय आनन्द रस 
भात्मामें सम्परणतया मरा हुआ है, वह रस सम्यकृदर्शन होनेपर प्रगठ द्वोता है। 
वद्द रस ही आत्माका है, शेष अन्‍य रस आत्माके नहीं हैं । 
जैसे मगवान आत्मामें रस नहीं है, उसी।गप्रकार रूप भी नहीं है | 
श्रात्मा सफेद, काला, दरा, पीला, और लाल नहीं है ।। इन पांच वर्णोमें से 
फोई मी वर्ण आत्मामें नहीं है। आत्मा स्थय अपने अनन्त गुणोसे स्वरूपवान है। 
भगवान आत्मामें छुगन्ध या दुगेन्ध कुछ मी नहीं है । वह्द इन्द्रियप्राह्म 
नहीं है,-इन्द्रिय गोचर नहीं है। स्पशे, रस इत्यादि के जाननेमें इन्द्रियाँ निमित्त 
होती हैं | किन्तु आत्माके जाननेमें इन्द्रियाँ निमित्त नहीं हैं। उपदेश घुनना मी 
कान का विषय है। 
प्रशश ---जब कि छुनना भी कानका विषय है, तब हमें क्‍या करना 
चाहिये १ 
ठत्तर---रुपये पैसेकी कमाईकी बात, पुत्र पृत्रियोंकी प्यारी झावाज 
और ख्री के मीठे बोल छुनना सो सव पायराग है। उसकी दिशा बदरक्षकर 
देव गुरु शाखके वचन श्रवण करना सो पुण्यराग है। और उसमें विवेक 
करना कि--आात्मा रागरद्दित है, वर्ण आदि रहित है, ऐसा विवेक करना--बह 
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ध्रश्मापे द्वोता है, छुनतेसे हहीं होता | रब सत्‌ को समम्रनेक्री निद्ञात्ा होती 
है, तब्र सतृश्ररण वीचमें झाता है, क्योंकि सतश्रत्रशके बिना सतरवरूप समसर्मे 
नहीं झाता, किम्तु सतझ्ग॒णसे ही सतस्वरूप सममर्मे नहीं झी जाता, सत्‌ 
स्वरूप तो शास्माके पुरुषार्थसे समझा जाता है | झपने स्तररूपका विवेक बरने 
की झोर जब वीर्य ?सत्ा है, सद श्रत्धके रागय्तरा सद्द छूट याता है। परत 
स्वृयस्वदूपका जिगेक करके समझे तो जो शरण का राग भर श्रणका निमित्त, 
“जो देव गुरु शास्र हैं, वे समझनमें निमित्त हुये कदसाते हैं। विवेक काना 
झारमाका स्वतस्त्र वरास्य है। 

9. भगजाम आरा शब्द रहित है। जासमामें बाणी महीं है। यह मो बायी 
बोली जा (ही है, सो उसे जड़ बोलता है, आएमा नहीं | जड़मूतवाणी जद 
कल छामेमें से निकह॒ती है। मगषान घरारमा हाता-इ्ठा-सादीस्वकूप है, उसफी 
खानमें से बाणौ नहीं निकलती इसलिये झ्मास्मा शब्दरहित है।.. 

8 आरा किसी बाहप सिहसे नहीं पकड़ा जा सकता | विपरीत इष्टि 
के कारण जीड ऐसा मान रहे हैं कि इम स्री हैं, हम पुरुप हैं, ईम चातक हैं, 
हम पुत्र दैं दम गरद्ध हैं इम मनुष्प हैं, और ६म पश हैं, इत्यादि । उससे 
सर्डह्ष भगजान कहते हैं कि दे माई ! त्‌ जात्मा है ख्री पुरुपादि कोई मौ चिए 
दातो नहीं है, ।श जारमा चिष्ररहित हे सिंगरद्वित है। भारमाक स्वकृप किसौ 
आइए चिम्दसे नहीं पकड़ा जा सबता, तथापि जो माय चिएफ्नो 'यद्व मै है, 
सा मामता है बह णासमाकी इत्या बतनेद्राला है। शर्मा चिप्ररद्वित, बिटॉ- 
भन्‍्ट है | शरीफे चिस्द् (सिंग)बाणौं इतवाटि पर बस्तु झरमाजी मही है। भारमा 
का कोई तिशिषत आए नहीं हे इसउफाख दे रिप्प! व्‌ जाने | यद्यों शिष्यसे 
पु जाना ऐसा पद्धा है. रिन्‍्तु सेरी समझ में गद्दी झायेगा ऐसा नदीं बढ़ा । 
पुसा दी झा है इमप्रकार भाचायतेद घोषित करे हैं। पैसे दी जारी 
घदा का उप्तोको गग भोर उ्ीते हिंपा हो जया । भागे डाठ ने दो ऐसा 
खुप है दी हद्दी | पा जग शाट पद्धवत इन टन भारिष्र हीनोंब्य रासा 
औया कर दिया है । 


डर अब रस भाटिय विशाव धियेध्रव बरस ईैं- 
९ 
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जो जीव है सो निश्चयसे पुदूगल द्र॒ब्यसे शरुलग है, इसलिये उसमें 
रस गुण वियमान नहीं है, इसलिये भरस दे । 
भात्मा रस रहित है। खट्टा, मीठा, कड़ वा, इत्यादि पाच प्रकारके 
जो रस हैं सो पुदूगलके हैं, आत्माक्रे नहीं। शरीर मन वणी इत्यादि संब 
आत्मासे मित्र हैं, इसलिये भगवान श्रात्मामें वह रस विद्यम-न नहीं है | रस तो 
रजकणका गुण है, ओर आत्मामें रजकणका अभाव है, इसलिये रस का मी 
भ्रमाव है | झात्मा और पुद्गल दोनों वस्तु है, किन्तु रस पुदूगल द्रव्यका ग्रुण 
है, भात्मद्रन्यका नहीं | 
यह शरीर बहुतसे रजकर्णोका पिंड है, इस पिंडक्े अतिम भागकों 
परमाणु कहते हैं उस परमाणुर्मे वर, गंध, रस और स्पश गुण हैं, ऐसे रज- 
करणोंका सयोग मिलकर यह शरीरका दल दिखाई देता है, भतः यद्द शरीर 
जड़की अत्रस्था है, ओ( जड़का रस ग्रुण जड़में हे, आत्मा इस शरीरसे मित्र 
है, इसलिये उसमें रस गुण विद्यमान नहीं है, अर्थात्‌ उस रस गरुणका अस्तित्व ही 
आत्मामें नहीं है । तेरे आात्माका तो शात रस है, अनाकुल रस है, झतीन्द्धिय 
रस है। वह्द तेरा रस तुमे है | वह तेरा रस जड़में कहीं मी नहीं है, भीर 
जड़का रस गुण तुममें नहीं है । 
यहाँ प्रथमोक्तिमें आत्माकों पुदूशल द्वव्यसे अलग किया है, और 
भत्र द्वितीयोक्तिमें पुदूगलके गुणोंसे अलग करते हैं । 
पुदूगल द्वव्यके समस्त गुणोंसे मी मित्र होनेके कारण अम्मा स्थेय॑ 
मी रस गुण नहीं है, अर्थात्‌ अरस है । 
पुदूगल द्रव्यके जितने गुण हैं उन सबसे आत्मा मित्र है। पुदूंगल 
के अनन्त गुण पुदूगलमें है। वस्तुत्व, प्रमेयल्व, अगरुलघुत्व, अस्तित्व, नास्ति- 
त्व, द्रब्यत्व, वर्णे, गष्र, रस, स्पशे, इत्यादि पुदूगलके अनन्तगुण पुदूगलमें हैं । 
ऐसे पुदूगल द्रब्यके गुणोंसे आत्मा मित्र है। जैसे पुदूगल, पुदूगलकें रस गुण 
में परिणमित हुआ दे, वैसे रस गुण रूपसे श्रात्मा परिणमित नहींहुआ है, 
इसलिये आत्मा भरस है । 


विविध प्रकारके न्यंजनोंका उपभोग करते हुए जो (साखाद होता है, 
शछ 
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बह रस भात्माका मई किस्हु जबम़का है, क्तेकिम मढ़ात्मा उसे अपना रस 
मामता है | वास्तबमें तो भात्मा उस रसको हामता है, इसके अतिरिक्त भ्ार्मा 
में डग़का दुछु नहीं है | मैं रस नहीं, फिम्दु मात्र डाता हूँ ऐसा ह्ञाम किया 
सो रसमें जो राग ब्याता था उस रागसे अशत जश्ग हो गया, भोर रसका 
मात्र साक्षी रह गया । मै रस नहीं हूँ. ऐसी श्रद्धा भोर ज्ञाम करके स्पिर होने 
पर श्राकुछता दूर हो जाती ह सो चारिज्र है | इसप्रकार झ्मम्मा म तो पर 
रूप है, और म परके गुण रूप मी हे। 
हद सतीगोक्ठियें कइते हैं कि परमापसते पुदूगस ठरम्पका छामित्व मौ 
उसके नही है, इससिये इम्पेन्द्रिकके आालम्भमसे मौ रसको नहीं अछता, इस- 
शिगे बढ आस है । 
मगबाम णात्मा इस जिद्ढा 3स्द्रियों द्वरा मी रसको रहीं अआकदा 
बर्योकि ध्याश्मा निद्वायय्र स्वामी रहीं है उसका रहामी तो उड़ है, बह जीम 
आातमाके दिशाये नहीं दिलती । यदि बढ भरमाके हिसाये हिशती दो तो कमी 
कमी मरते समप ब्ोशने ह ठत्कर इष्छु। ) हुर मी और मौतर आर्भाके झते 
हुए मौ निद्धाका भप्रमाग तक बर्यों नहीं द्विशता झोर बह वयों मई बोस 
वाता ? होते यह दे कि जीमका हिस्ाना झार्माके बशर्णग बात गई है। 
भाश्मा उसका सामी नहीं है | बद जड़के झासबतसे रसक्रो मी चन्चता 
क्योंकि जीम दिसती है उसका स्वामिल जड़का है। पर दस्पके इारा पर 
द्रम्पक्मा रस छेना प्रिज्मात्त में मौ गद्दी ह्तो सता, गर्मोडि दोनों द्स्प साभीत 
हैं। बास्तवमें जड़ ईरिद्वय रूप सीम झारमाका छवदपप मही है | १६ जडेस्द्रिय 
झामा महीं है आरमाका गरगा नहीं है, आरमाकी पर्याय माई है। 
मगबान रिद्वामपन डे बढ नह रसमें प्रोष्ट हीं दो सातवां इसलिये 
बढ घास है । 
शिष्पने पूद्धा पा झि प्रमो ! उसमें अमा सिमे बद्धा जाये ! क्योकि 
जो अपमारा स्यमात नहीं है पिन्‍्सु अर्य जो विय्री माद है उन्हें दम झ्मात्मा 
मम एई हैं हो टिब कैसे दो ! इसनिये रदायौ स्यमाद क्‍या है सो बताएये। 
गिरे दिल करना है उसे सास्मादा समपात जामना भादये । बरंच 


जोबाजीनाधिकारं : गांथा-४६ [ २२७ 


के लाखों टुऋडोंके बीचमें एक हीरा पड़ा हो तो हीरेका इरछुक और परीक्षक 
उनमेंसे हीरेको पहिचानकर तत्काल ही उठा लेगा, इसीप्रकार शरीर इन्द्रिय मन 
यह सब काचके टुकडे हैं और इन्द्रियोंके विषय मी कॉके टुकडे हैं, और जो 
पुण्य-पापकी चृत्तियाँ होती हैं वे काचके छोटे टुकड़े हैं, तथा भीतर चैतन्य 
मूर्ति अमूल्य हीरा है, जिसे उस शआत्मारूपी हीरेका महत्व मालूम होगा वह 
परीक्षा करके चेतन्यमूर्ति हीरेको प्राप्त कर लेगा, और उसका उपयोग उस चैत- 
न्यमूर्ति हीरे पर ही जायेगा ओर उम्रमें लीन हो जायेगा । 

जो हीरेके महत्व को नहीं जानता, जिसे काँच और हीरेका विवेक 
नहीं है, वह वाचको उठा लेगा | इसीप्रकार चेतन्यमूर्ति श्रमुल्य हीरेकी खबर 
नहीं है, उसे जड़ और चैतन्यवे प्ृथ्कू खभावका विवेक न होनेसे वह शुभा- 
शुभ परिणाम को और शरीरकी क्रियाको ही चैतन्य मान लेगा | जिसे चैत- 
न्यरूपी अमूल्य हीरा चाहिये हो, उसे जड़ और चेतन्यके पृथक खमावका विवेक 
करना पड़ेगा । उसके बिना चेतन्यरूपी भमूल्य हीरा नहीं मिलेगा | 

श्रात्मके साथ जो शरीर, मन, और वाणी है वह्ठ सब सयोगी वस्तु 
है, नाशवान है, ख्री, पुत्र, कुठुम्ब आदि सब बाह्य वस्तुएँ हैं जो कि नाशवान 
हैं, वे सब बाह्य वस्तुएं चली जाती हैं ओर ममता रह जाती है | और जो 
मीतर पुण्य-पापके भाव होते हैं वे मी सत्र बदल जाते हैं, इसलिये वे मी 
क्णिक, नाशवान हैं। यह सत्र सयोगी वस्तुएँ क्षणिक हैं | जितने काल 
आत्मा रहता है, उतने काल वह सयोगी वस्तु नहीं रहती | आत्मा उससे प्रषक्‌ 
तत्व क्या है, उसकी श्रद्धा और परिचयके बिना एकाग्रता नहीं होती। 

यदि कोई कहे कि हम मात्र शुभ परिणाम किया करें, और पाप 
भाव न करें तो क्या द्वानि दे किन्तु ऐसा नहीं हो सकता, पुण्य परिणाम 
सदा एकरूप नहीं रद्दते, पुएप को बदल कर आआत्माके खभाव को न सममें 
तो पाप परिणाम अवश्य होते हैं, श्रनादिकालीन मूढ़ताके कारण ससारकी 
आवश्यक्का मालूम होती है, इसलिये अज्ञानी जीत्र ससारकी बेगार किया कर्ता 
है । जिसे जिसकी आवश्यक्ता प्रतीत होती है, वहाँ उसका वीय काम किये 
बिना नहीं रद्ता । झात्माकी श्ावश्यक्ता प्रतीत ह्वो तो वहाँ वीय काम किये 
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बिना महीं देगा जिसे भए्माका द्वित करमा हो ठसे कहा दृष्टि रखना 
आहिये ” उसे क्षण्तिफ परसे इष्टि हटाकर स्थायीयर इष्टि कमी आादिये, भर्षाद 
परियूर्ण हम्प पा इछि रखनी भभादिगे | (र्ग स्वमाव पर इष्टि डाक्ष बिना 
क्रेता प्रगट नहीं दोगी, और मोद्धमागका प्रारम्म मी महीं होगा | झपने 
घरवग्रे देख । ब्ययने स्वरूप को जाने यिना नित्य घुस प्रगट नहीं होगा, भोर 
बफ्निस्य पर दृष्टि र्नने से नित्य छुख प्रगट गद्दी डोगा । 

यदि छंद्धमरमे पुण्य र्पैर छणामरवें पापके बदलते हुए भार्गेद्ति 
मरेसे घुस छेना चादेगा तो नहीं मिलेगा | जो स्वमाव कमी अदश्नता महाँ 
है, ठछके मरोसे छुल मिलेगा | 

सांयक्रासमें संध्या खिसती है कलीर छुद्दागनी प्रमा दिक्ताई देती है उस 
सम्रय ऐसा श्वगता द कि मार्नों पृष्वी ने चुनरी झड़ रलौ है | जब बढ प्रमां 
झपने मबफत पर पड़ती हे तब मूढ़ पुरुषकी दृष्टि ठघर लाती है, और कह 
मानता है कि-यह प्रमा सदा बनी रहेगी ! किल्तु है झरहानी मामव | यह प्रमा 
अमी कुछ ही शंय्योमे भली जायेगी, याद मनोइर रंग मुझ ही छद्धमें म्ट हो 
अेंगे, यू प्रमा क्षणिक है माशत्रान है; हस पर इंड्ि अमा कर यदि सुख 
शेमा 'बाहे तो १६ छुलौ महीं होता । 

पुएपके कारण छुहर श्षी मिली दो दो-चार अभ्छे शलक हा, भर 
जारीरकी कुछ घुस्दर चमड़ी मिली दो तपा ऐसी ही सांसारिक भमुकूशताएँ 
मिश्र गई हों हो भड्ढामी जीत उसमें छुछ मान बैठता है | किश्तु यवि ठस 
घुष्दर चमड़ी क्य्रे जरा शरीर परसे उतार कर देखे तो फ्ता लगे कि मौतर 
क्या मरा इझा है | मौतसे मरा हुआ यह पुरा है इसमें जो घुश मा- 
सता है बड़ मूड है । रुपपा पैसा झसञतरी हृत्मादि भनुकूलताओमे मुख मान 
बैल है, लिम्तु मे सब क्षणिक हैं । उन परसे इृह्िक बविप्य के हटाकर उसे 
कर्पात जोर ले जा | रोस्मुल इद्धिसो इटा कर स्वस्मुझ कर | 

सम्पक्दद्िका बिपय ध्यत्मोस्मुछझ द्वोता हुआ स्वायी है उसकी इंड्ि 
प्रश्-शाश्रत पर छोती है पुयप पाप राग द्वेष शरौर मत, बाणौं पर गई 
होती, मात्र एक शारबत्‌ टक्ेस्थ्से मगबान आर्सा पर दी उसके इंपि छोती 
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है। सच्यकी लालिना क्षणिफ है, उस पर जानेत्राली दैष्टि मी क्षणिक्त है, 
इसलिये राग द्वेष रहित, सद्या स्थायी झ्विचल वस्तु भात्मा पर दृष्टि कर | उस 
भात्म द्रव्यका कमी नाश नहीं होता | भगजान आत्मा पर राग-द्वेषकी लालिमा 
मय सघ्याका रग पड़ा हुआ है, वह सदा नहीं रहेगा | अज्ञानी जीव्र रागकी 
लालिमा पर दृष्टि रखकर सुख लेना चाद्वता है, किन्तु वह स्थायी नहीं है, इस- 
लिये सुख नहीं मिलता । अनित्यक्रे भरोसे छुख नहीं हो सकता, उसके जानेसे 
दु.ख द्वोगा । परन्तु नित्यके भरोसे दु.ख नहीं किन्तु छुख होगा। 
अपने साप्तारिक घर पर जब सध्याकालीन लालिमाकी प्रभा पड़ती 
है तब उसे देखकर कितना प्रसन हो जाता है किन्तु भाई | अपने निज 
घरमें तो देख कि आत्मा क्या है, और उसकी कितनी सुन्दर शोभा है, जो 
कि सदा स्थायी हे । 
परमाणुर्मे वर्ण, गन्ध, रस, स्पशे यह चार गुण मुख्य हैं, इनके अति- 
रिक्त भन्‍्य अनन्त गुण मी परमाणुमें विथमान हैं | पुदूगलका रस आत्मा नहीं 
है, आत्मामें शातरस है, आत्मा विकारके कलुषित रससे रहित आनन्द रस 
युक्त है। 
यह जिह। अजीब है, परमार्थसे इस जड़ेन्द्रिय जिद्दाका स्वामित्व भी 
झात्मा के नहीं है, आत्मा जीमके द्वारा अपवा जीमके झआलम्बनसे रसको नहीं 
चखता । जिह्वाकी जो ऊँची नीची श्रत्रस्था होती है सो वह जीभकी है। 
जिह्बके अम्रभागको चलाना आत्माके वश की बात नहीं है किन्तु वह्द जिद्वा 
से;ही चलता है। जीमकी अवस्था जीमसे ही बदलती है, श्रात्मा उससे सर्वथा 
मिन्न चिदानन्द आनन्दरससे परिपूर्ण है। पुदूगल द्ृव्यका स्वामित्व भ्रात्माके 
नहीं है, इसलिये वह्द परमार्थसे द्वव्येन्द्रिके आलम्बन द्वारा रसको नहीं चखता। 
यह प्रथमोक्तिमें पुदूगल द्वव्यसे आत्माको अलग किया और द्वितीयोक्षिमें पुद- 


गलके गुणसे अलग किया, तथा तृतीयोक्तिमें पुदूगलकी पर्यायसे मी आत्मा 
को अलग कर दिया है । 


यदि झ त्म जिद्धके द्वारा ससको चल सकता हो तो जब बुखार आता है 
ओऔर जीन बिगड़ जाती है- जीमके परमाणु ऐसे हो जाते हैं कि उन्हे रसमें मि- 
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ठास नहीं स्गसी सब्र रसाखादनवी इच्छा होते हुए मी कोई रस भष्ड्रा महीं 
लगता | जोम अनन्त परम'गुरझोका एक पिंड है, उसे प्रतिक्षणा जो झब- 
सवा दोसी है, बद स्व॒लन्त्र होती है, तार्य यह द कि जाप्मा जिद्दाइर्द्रि 
के द्वाए रस नहीं चसता । परमाणुक्ी प्रतिक्षणा जो अस्त होती है, बह 
परमायुके भ्राघारसे होती हे झात्माके झाघारसे मई दोती। और परमाणु 
की कबस्पाके ध्याघारसे कमा रस नहीं चछता | 
झार्माको सामा-पीना ीर वोखमा झ्माता है, ऐसी माम्यव्प्र अज्ञाम 
है, मुड़ता है ! 
सीम पर बस्तु है, कद झात्मा रहीं है, बह ह्मत्माके रखे नहीं रद 
सकती जब ह्वापमें झाम केकर मैंदमें दवा है लो उसे 'चूमता है तब तो 
रसास्थाद भाता है, उसमें ऐसा तल्लीन दी जाता है कि मर्नो लगफा छुज 
उतर भाया ह्वो | किस्तु प्रमो | तेशा रस मुझ ही में है। सेरा रख झाममें 
से या ड्रीममें से नहीं अल्ा द्‌ तो मात्र अपने रागकय वेदन वग़ता है. जड़बग 
बेटन कोई महीं बर सकता । द्‌ रसको नहीं अझछता बिस्तु तुमे: रसका स्वरूप 
डानसे डात दोता है। ठसमें जो यह्ट मामता दे कि मैंने इस जीमसे रस अछा 
है, बह पराघीम इश्िबास्ता मूढ़ मिप्पात्वी दे | यदि आास्तमिक इृश्टिसे देखा जाये 
हो जआारमा द्रम्पेम्द्रि पक आ्यासग्जग द्वारा रस नहीं अलता, इसस्तिये झ्रात्य झ्रस 
है। झव यहाँ चतुर्पोक्ति बड़ी जाती है | 
अफपने स्रमाणबदे दुश्टिसे देस्बा झाये तो धक्षापोपशमिक मादक मां 
मात्र दोनेसे बह मावेरिदियके ध्याकम्बससे मौ रसको महीं सता, इसलिये 
अरप है । 
यह अतुर्बोक्ति तुतीयोक्तिसे अणिक सूदम है । आझास्मामें यग्रेग्दिपकी 
मास्ति है, इसलिये ब्वेम्द्रियकों सप्तम बट दिया है | झब मावेस्दियकों मौ 
घप्मासे असग बढ़ते हैं । रसस्रे आननेफा बर्समान बझ्ञानक्या बिकग्रसः रसको 
खासनेकी बरनमास ज्ञानी शक्ति उस समय रखमें बतेमान अटकने बाला हाग 
एक ही रखती हमार जानेषास्ता को कान है बह छायोपशमिक जान है >उसमा 
मौ आस्म में उमा दृष्चिमे भपरमाव दे क्‍योंकि सातमाक्य परिपृग क्षाम करूप है 
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उस खमभावत्री इश्टिति देखा जाये तो अब्य ज्ञानका उसमें अभात्र है । चैतन्य 
आत्मा उस पूर्ण ज्ञानकी मूर्ति है, इसलिये अपूर्ग ज्ञान उसका खभाव नहीं है | 
आत्माको स्थायी खभावकी इश्टिसे दग्वा जाये तो क्या एक मात्र रस 

को ही जाननेका उसका स्यभाव है * नहीं, सवको एक एकसाथ जाननेका उस- 
का खभाव है | परन्तु अपर ज्ञानके कारण रागमें अटकनेवराला ज्ञान, रूपको 
जानते समय रूपको ही जानता है, और गधऊको जानते समय गधको ही जानता 
है, इसीप्रकार पाचों इन्द्रियोंकों लेफझर खड खड जानता है। जिस समय जिसे 
जाननेकी ओर उपमुख हो, उसे जाने सो वह ज्ञान क्ञायोपशमिक है शपृण है | 
थदि स्वमायकी इश्टिसे देखा जाये तो आमामे उसका अभाव है, मात्र आत्माका 
स्वभाव ले तो उसमें क्ञायो' शमिव--ध पूण्े ज्ञानका अभाव है, क्योंकि आत्मा परि- 
पूणे स्वभावकी मूर्ति है, अरूपी३ नकी प्रतिमा है, ओर सम्पूण ज्ञानश किसे भरपूए 
है । उस परिपूर्ण शक्ति इश्टिसे देखा जाये तो उसमें अल्प शक्तिका अभाव है। 
च्ायोपशमिक ज्ञान खड खड ज्ञान हैं, उसमे जिस समय जिस 

इन्द्रियकी ओर जानना चाहे, उस समय वह मात्र एक ही इन्द्रियक्रे विषय 
को जान सकता है | कानसे शब्द घछुनाई देता है, किन्तु स्वाद नहीं शआता, 
हसीप्रकार आँखकी ओर लक्ष करे तो रूप ज्ञात होता है, किन्तु अँखसे सुगंध 
नहीं आती, इसीप्रकार रसको जाननेक्े लिये जीभकी ओर लक्ष्क करे तो स्वाद 
मालूम ह्वोता है, किन्तु उससे छुना नहीं जा सकता, इसीप्रकार झुगन्ध जानने 


के लिये नाककी ओर लक्ष करे तो उससे गध ज्ञात होती है, किन्तु उससे 
5 | धर 
रसास्वाद नहीं जाना जाता, इसीप्रकार ठडा-गर्म स्पश जाननेके लिये स्पर्शेन्द्रिय 


की ओर लक्ष् करे तो उसके द्वारा टण्डा, गर्म इत्यादि स्पशी मालूम होता है, 
परन्तु स्पर्शेन्द्रियके द्वारा देखा नहीं जाता, तात्पथ यद्द है कि एक इन्द्रियसे 
दूसरी इन्द्रियका कार्य नहीं द्ोता, ज्ञायोपशमिक्र ज्ञान उन इन्द्रियोंक्े द्वारा कमश 
खड खड जानता है, इसलिये वह्द खडयुक्त ज्ञान आत्माका स्व्रमाव नहीं किन्तु 
झतणड ज्ञान आत्माका स्त्रभाव है । समस्त इन्द्रियोका ज्ञान आत्मामें है, किन्तु 
इद्रियौँ तो अपने अपने विषयक्ा ही कार्य करती हैं । 

सोनेमें जो अशुद्धता श्रा जाती है, वह उसका अपना ख़माव नहीं 
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है, किन्द ठठ्में ठबिका मिस्रस़् होगया इसलिये ऐसे पर सयोगके कर ठेसमें 
इनता झागई है, इसीप्रकार झ्मर्मामें जो भरपूर ज्ञान दिलाई देता दे, सो गह 
छपना निनका खमाव तहीं है, किस्तु पर बच्चे ओर इश्टि करके खय अटक रहा 
है, इसलिये ठसभी बर्समान पर्याय हीस ड्ो गई है। यदि सोनेमें से लॉबेकी 
इंछ्टि ससग बशली जाये तो सोना स्वरमातसे सौ ट्वी-शुद्ध ही हे । इसीप्रकार 
झारमामेंसे परसमोगौ दष्टिको निक्रास टिया जाये तो बह्ड स्वमावसे परिष्रूणेदी है। 
सैस्तम्प श्रात्माका रसफ्ने ही मात्र जाननेझा स्वमाद नहीं है, कितु 
अलडकों जाननेका ठसका स्वमाब हे, एक समयमें तीनकास ओर तीगसोकको 
जाननेका उसका परिपूर्ण स्वमाष है, उसमें मात्र रसको ही जानसनेमें श्यटक 
जाना सो राग है। झछपडको मामनेका झामाका स्वमाव है, वैसा झलड़ दृढि 
से देखे तो झणडयुक्त ध्परर्ण और एक विषयर्में श्नटकनेशाशा ह्वाग, कर ऐसा 
विष्प्रस भपषा ठतना ही विकास श्यारमाका स्व॒माष महीं है| 
जैतन्य झ्वानम्पोति शात्मा झछपडट गुर्णोका पिंड हे | ऐसे स्रभावकी 
प्रतीतिके बिना एन एक ही बिषयक्रो-रसकों ही जासनेमें श्नटफ जाता है, सो 
यह उसका अड्डपन है | जब किसौ राजाको बुत्ताना दे या उससे काम हो, तो 
बढ़ी बड़ी पदतियों सगाकर उसे घुशाया आता है, तब कहीं छुनवाई दोती है, 
स्वामास्य शम्दोंसते भुंबाने पर कम मद्ीं बनता, इसीप्रकार यदि मगषान बार्मा 
को झपूर्ण हान बाला मानगे तो बद उत्तर नहीं देगा, शॉति अगट महीं होगौ, 
चर्म मद्दी होगा | जैसा स्वरूप हो बैद्ता दी जाने तो झ््मात्री निर्मल पर्याय 
प्रगट द्वो | यह भाध्माक गौततों सुचे हैं भोर रागके गौत मिष्पा हैं इस चतु- 
शशि मील बात कड्दी है । यदि झाधमाको मात्र एक एक इदियक बिए पते 
जानन जिलना मामा जय ता ब६ दुखी दोनेका उपाय है। 
बास्त॒भमें बात यह है मि जगतकों सचे ठ्थका ध्यम्पास दी गहीं है। 
दूसरा सब कुष्ठ भरम्पास्त किपा झिश्तु उसमें मात्र छिलके दी छूटता रदा | ईप्त 
अप्पासे बढ़ी बढ़ी परीक्षा दकर बढ़ी बढ़ी प्द्चिपों लगा सी विरतु बह बडी 
बतमान पुकुपाधेका फश़ महदी है | प्रूरे सबमें ्यामप्रसीतिके बिना ही कुष्ठ राग- 
द्वेप कस किसा बा इसततिये ज्ञानाइणौय कर्मका बस बरप हुआ, और इसरिये 
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ज्ञानावरणीय कर्मका कम बन्ध हुआ, ओर इसलिये बर्तमानमें ज्ञानका कुछ 
विकास दिखाई देता है, और पूर्वभवर्मे कुछ पुण्यवन्ध किया था, इसलिये वर्त- 
मानमें कुछ पुण्यका उदय दिखाई देता है, रुपया पैसा मिलना वर्तमान पुरु- 
पार्थका फल नहीं है । जिसप्रकार रुपया-पैसा मिलनेका उदय होता है उसी 
प्रकार विकल्प उठता है। रुपया-पैसा प्राप्त करनेका राग विद्यमान है इसलिये 
जिस प्रकारका उदय हो, उस प्रकारका विकल्प श्राये विना नहीं रहता | कर्म 
विकल्प नहीं करा देता, परन्तु खय घातिया कर्मके उदयके योगमें, श्र्यात्‌ 
रुपया-पैसा प्राप्त करनेके रागमें विद्मान है, इसलिये पुण्य-पापके उदयानुसार 
विकल्प आता है, इसलिये रुपया पेसा मिलना कही वर्तमान पुरुपार्थका फल 
नहीं है | 
आात्माके धर्मका प्रगट करना वतमान पुरुपार्थते होता है, अधुूर्व 
ज्ञान और अापूर्व स्थिरता मी वर्तमान पुरुषार्थसे होती है | 
एकेन्द्रिय जीवके मात्र शरीर ही है, जिह्दा आदि नहीं है | वे तत्वको 
नहीं सममे; इसलिये शक्ति हार गये हैं, इसीलिये मात्र एक ही इन्द्रिय मिली है 
दूसरी सब इन्द्रियाँ हार गये हैं । उन वेचारोंको रस चखनेकी भी शक्ति नहीं 
रही | ओर यद्द सब जो मनुष्य हुए है उन्हे पॉँचों इन्द्रियोका विकास प्राप्त 
हुआ है, तो वे एक एक इन्द्रियके विषयमें ही अटक रहे हैं, यह्द उनका 
अज्ञान है । 
भगवान शझ्लात्मा अटकते हुये ज्ञानमें अटक जाये इतना नहीं है, किन्तु 
वह तो विशाल खभाववाला है । वस्तु परसे निराली है | जो वस्तु परसे निराली 
होती है वह अखण्ड होती है, उसकी ज्ञान शक्ति मी परिषृणे होती है । जब 
केवलज्ञान पर्याय प्रगट होती है, तब परिष्ृंणे हो सो बात नहीं है, किन्तु श्रात्मा 
की ज्ञान शक्ति वरतमानमें ही परिप्ण दे । परिष्रूणे पर जो दृष्टि है. सो सम्यक्‌ 
दृष्टि है। अपूणे पर्यायकी नास्ति और प्रूणे स्वभावकी अस्तिमय स्वभावकी दृष्टि 
सम्यक्‌ दृष्टि है | स्वमात्र परिपूर्ण भरा हुभा है । सम्यकूदृष्टिकी अल्प विकास 
पर इष्टि नहीं होती, किन्तु प्रृ्ण खभाव पर होती है, इसलिये बह रससे मित्र 
अरस झआात्माका अनुभव करता है| 
डे ० 
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अप्ूर्ण पर्यायकों मानना, ओर पूर्ण स्वमादकों म मानना सो, ऐसौ 
दृष्टि मिध्या इंश्टि है | द्वीरेका जितना मूह्य होता है, उतना मूझ्य स्वीकार न 
करे तो द्वीरा नहीं मिसता । इसौप्रकार चैतन्यरुपी द्वीरा साथ परी स्वमाइसे मरा 
हुआ है, यदि ठसे अप्टू्ग पर्याय बास्रा माने तो पूरी पर्याय प्रगट महीं होगी, 
मोछमार्ग मी प्रगट महीं होगा | यदि पूर्ण स्वमावकी इष्ठि करे तो ठसौसे 
मोद्षमाग और पूरी पर्याय प्रगट दोगी । 
जिसे अरमान रुचि गहीं हे, ठसे इस वातके झुननेमें रस नहीं 
आता | विस्तु यदि घरमें कोई बडुमृक््य बस्ठ जाई हो या गहना इसपारि झाया 
हो तो मरके समी क्षी पुत्रारि तरसम्बस्धी वातकों रस प्र्तेक घुमते हैं, किन्तु 
साहदों झारमाकी बात सुनाई जाती है, बडा ठकताइट भा जाती है। 
यहों भात्तार्यदेब यह वता हे हैं कि भास्‍्माका द्ित किस प्रकार दो 
सकता है | वे स््पएका यपार्थ वियेक बताकर झ्मार्माका हिस बतसा रहे हैं | 
जिसे छुमकर घुयोग्य जीव कद़ते हैं कि अद्दा | ऐसी वात तो कमी मी नहीं 
छुनी थी । कात्मा परसे मिन्न बस्तु है, जछूयड़ बस्तु है यध्पि गिकास कम है 
ठपापि स्त्रमाजसे पूर्गे है । यह अर्पर्ण बात है । 
छोसे छेड़ी पीपसके अौंसठ पुट दोने पर जो अरपराहट प्रगट दोती 
है, बद अरपराइट बसेमानमें मरी हुई है -ऐसा क्षान पदलेका छेनेके बाद उस 
सेंडौ पीयतको घोटने सगता दे सो ठसमेंसे 'चौसठ पुटी अरपराइट प्रगट द्ोती 
है । इसी प्रकार मगबान सैतम्य मूर्ति आर्मा बर्तमान छरणमें दी परिए्रण स्वमा 
से मर इसा है. ऐसी इटि भोर ढ्ाग करनेक्रे बाद घोटने लग जाये श्र्भात्‌ 
आयमामें एक्रप्ता करते सगे तो उसमेंसे केशलड्ान पर्पाय प्रगट धोती है । 
परुग्तु यदि परिष्रूग सस्‍्वमाइश्नी प्रतीति से बरे करीर पढछे कुछ पग 
द्रेष मद विया बा जिससे ब्वानबा कुछ पिकास हुला, ठतना ही ह्मास्माकों 
माम ले अर्णत्‌ उस पर्याय नितना दी झामाको मान कल तो पूर्ग पर्याय प्रगट 
महीं द्वोगी-ते इलकान प्रगट मद्दी दोगा। 
हो सदप्त पुटी श्रप्नऊ मर्म है, उसमें सदस पुट ध्ोनेद्री शक की 
मासमें दी है उसे दजार पुट दोनेफ्ा रूमात ब्रधोंके प्याममें पहछेते दी दोता 
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है। इसीप्रकार श्रात्मामें एक एक इच्धियको जानने मात्रका स्वभाव नहीं, किन्तु 
तीनकाल भौर तीनलोकको सत्रफों जाननेका स्वभाव वतेमानमें ही भरा हुआा 
है, उसमें एकाम्र हो जाऊँ तो पृणे स्वभाव प्रगट हो ऐसा ज्ञान पहलेसे ही करे 
तो आत्मा्में स्पिर हो, ओर केवलज्ञान पर्याय प्रगट द्वो जाये । यह चतुर्थोक्ति 
है । अब पञ्चमोक्ति निम्नप्रकार है । 

समस्त विपयके विशेषोंमें साधारण--एक ही सवेदन परिणाम रूप 
उसका स्वभाव होनेसे केवल एक रसवेदनपरिणामको प्राप्त करके रसको नहीं 
चखता, इसलिये अरस है। 

यहाँ समस्त पर अधिक भार दिया गया है। समस्त प्रकारके विषयों 
को एक ही साथ जाने तो मी उसका एक ही प्रकारका स्वभाव और एक ही 
प्रकारका शआनन्द होनेसे रसको नहीं चखता । 

लोकालोकके जितने पदार्थ हैं, उन सभी भावोंको-उन समस्त प्रकारों 
को एक ही साथ जान ले ऐसा उसका स्व्रभाव है | समस्त विपयोंको जानकर 
कहीं रुक जाये या खण्ड हो जाये, ऐसा उसका स्वभाव नहीं है | उन सबको 
जानते हुए वह जड़रसरूप या रागरसरूप नहीं होता,किन्तु अपने स्वभावकी शक्ति 
के आनन्दका वेदन करता है। वह वेदन एक ही प्रकारका दोनेसे और उस 


अतीन्द्रिय रसका अनुभव उसका स्वभाव होनेसे बह जड़के रसको नहीं चखता, 
रागके रसका अनुभव नह्वीं करता | 


शात्माके अनन्त ग्रुणोंको जानते हुए जिस शान्तरस और आनन्दरस 
का अनुभव करता है वह आनन्द एक ही प्रकार का होता है, उसमें दो प्रकार 
नहीं होते या अनेकत्व नहीं होता, उसमें रागका अनुभव नहीं होता | 

भगवान आत्मा एक रसका ही ज्ञान करनेकी शक्तिवाला नहीं है, 
या मात्र एक एक इच्द्रियक्रे विषयका ज्ञान करनेकी शक्तित्राला नहीं है, किन्तु 
लोकालोकके जितने पदार्थ हैं, उन सब्रके भावोंको एक ही साथ जाननेकी 
शक्तिवाला है। श्ाष्मामें अनन्त गशुर्णोको एक्ही साथ जाननेकी शक्ति 
है | वह समस्त भावोको जानकर आकुलता रहित एक ही प्रकारके अतीन्द्रिय 
आनन्दका स्वाद लेता है, ऐसा उसका स्वभाव हे | वद्द मात्र रस सम्बन्धी राग 
का ही अनुभव करके रसको नही चखता परन्तु भगवान आत्मा तो अपने स्व 
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माबका एक ही प्रकारका अनुभव करनेबासा निषानद प्रमु है 
आरमा मात्र रसऊा दी शान करनेबासा महीं है, विम्तु प्रिकासकी 
बस्तुभोंको जाननेताप्ता हे । 
समस्त बस्तुओंदी जामनेका समान डोने पर मौ, टकों जानते हुए 
मी झास्मा झपने एक ही प्रकारये अनुभगक्ा वेदन करता हे बह लड़रूप होकर 
परका मेदम नहीं करता | 
विविध स्यजनोके रसका एग बरके, उसके वेदनमें ्टक जाये हसना 
ही झ्ार्मा नहीं है, किग्तु भात्माका अनुमत्र तो एक ही प्रकारतय है, वह निस्‍्या- 
शरद प्रमु स्वमाव रसमें एक ही प्रकारते रुकता दे, बद समस्त विपयो्मि कहीं 
मौ महीं ककता, या छष्ट नहीं होता 
अरमावा स्यमाव ऐसा नहीं है कि बह मन, वाणी, रूप कर रसका 
हान करके ठसौका बेदन ढरे। मै एक अक्षय पूर्ण समस्त पदा्ोको एड ही 
स्राव जामने पाता हूँ । श्रपरूर्ग भजस्वा होने पर मी स्वमाजसे (र्ग हैं, ऐसा शान 
करना सो उसका नाम सन्चा ह्ाग दे । झप्र्ण अवस्पाके समय प्वर्ग हैं. ऐसी 
दृष्टि करना सो सची दृष्टि हे | एर्ण होनेके बाद पूर्णको मानना कहों दा! 
एसशिये प्र्गफ्ी भद्धा तो पहले से दी होती है । 
स्पेपा व्मज्ञान शिष्प ने पूछा पा, ठसे यह बात समम्मई जा (ही है, 
छामकार--सममे हुए को मई । यद् बात समसनेके लिये पुरुषाय॑ 'वादिये | 
यदि समसमनेमें कुछ समय श्वग जाये तो ध्यकुश्राइट सग आती है, किस्तु 
कम्प्रमि ब्ोकि बर्य केसे निममगस देता है। गइ बद्ध सकता है कि-यद तो 
मूझ ख्गती है इसछिये करना पड़ता है, किन्तु इसीप्रकार आत्माक्री मौ मूल 
छगना चाहिये, बास्तबिक जिब्याछा जायून इोमी चाहिये तो लरूप सममामें 
झमाये बिना मही रहेगा | न तो समझला है, भर न ठसके शिये परिश्रम करमा 
है तो कया धर्म किसी बृष्ष पर शटक रद्दा है कि उसे तोड़कर से छेगा! 
खरूप क्यो पहिचाने बिना तीसक्रल और तीनसोकर्में भी फर्म होनेषाला महीं 
है| मद पचमोक्ति हुई। जब पप्ठोक्ति कदते हैं। 
शात्मा ब्रें समस्त क्लेयोंक्य झ्ान बोता है, कित्तु क्षेप-क्षासक तादास्म्प 
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का निषेध होनेसे रसके ज्ञानर्प परिणमित होने पर भी खय रसरूप परिणमित 
नहीं द्योता, इसलिये अरस है । यों छुह् प्रकारसे रसके निषेघसे वह अर्स है | 
रस ज्ञेय है, आत्मा ज्ञायक है | (सके जिह्मा पर स्पश करनेसे रसका 
ज्ञान होता है, किन्तु उस रसके ज्ञानरूपमें, ज्ञानकी अवस्था होने पर भी खय 
रसरूप परिणमित नहीं होता । 
आत्मा ज्ञायक है और शरीर, मन, वाणी, राग, द्वेष इत्यादि ज्ञेय हैं । 
ज्ञायक ओर ज्ञेय दोनों त्रिकाल मिन्न है। शरीरके कारण शरीर और आत्माके 
कारण आत्मा है, दोनों अपने अपने कारणसे है | वे दोनों कमी भी एकरूप 
नहीं होते सबकी क्रिया खतत्रे है। जड़की क्रिया जड़में और शआत्माकी क्रिया आत्मा 
में होती है । इसप्रकार दोनो द्रव्य प्रथक दोने पर मी एकक्षेत्रमें एकत्रित हैं, 
धर्यात्‌ दोनों एक ही स्थान पर मिलकर रह रहे हैं, तथापि दोनो एकमेक नहीं 
हो जाते, दोनोंक्रे तादात्य सबन्धका निषेध है | यदि दोनों एकरूप हो जाये 
तो श्रात्मा जड़ हो जाये | यदि आझ्रात्मा और जड़ दोनों एक होते हों तो 
अग्निके जानने पर शआत्मा उणष्ण हो जाना चाहिये किन्तु ऐसा नहीं होता । 
ज्ञात होने योग्य वस्तु और ज्ञाता दोनों एकरूप नहीं द्वोते | आत्मा रसके 
ज्ञानरूपमें श्र्थात्‌ अपने ज्ञानकी अवस्थाक्े रूपमें परिणमित होता है, तथापि 
वद्द रसरूप नहीं होता, इसलिये आत्मा अरस है। इसप्रकार आत्मा को परि- 
पृणे रस रहित जानना और उसमें स्थिर होना ही हितका उपाय है। 
बणे, रस, गन्ध, स्पश, आकार इत्यादि शरीरका खभाव-घर्म है । 
जो जड़का खभाव है सो जड़का धर्म है, और जो श्रात्माका खभाव है सो 
आत्माका धर्म है। “बत्थु सद्वावों धम्मो” अर्थात्‌ वस्तुका खभाव धर्म है। 
आत्मा ओर जड़ दोनों वस्तु हैं, इसलिये दोनोंका श्रपना श्रपना खभाव, अपना 
अपना धर्म है। जैसे गुड़का स्वभाव मीठापन है, उसीप्रकार झ्ात्माका स्वभाव 
ज्ञान, दशन, चारित्र हे, और जड़का स्वभाव वर्ण, रस, गन्घ, स्पर्श है । आ- 
स्माका धर्म आत्माके साथ सम्बन्ध रखता है, वह मन, वाणी, देहके साथ सबंध 
नहीं रखता । जैसे पीतलके डिब्बेमें गुड़ रखा हो तो वह्द दोनों अलग अलग 
वस्तुएँ हैं, इसीप्रकार शरीरमें चेतन्यरूपी आत्मा विद्यमान है। शरीर और 
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आम दोनों पृषक बस्तुएँ हैं। 
दुर्गतिमें जानेसे झपडा अपर्ममे गिरनेसे भाषा को जो धारा का 
रखे ( बचा रखे ) सो घर्म है। जितने राग-द्वेप-भज्ान झाविके माव होते हैं, 
दे सब दुरगेति-भर्षर्म हैं, ठतमें गिरनेसे आत्माफ्पों रोके सो घर्म है। जात्मा 
बानानन्द स्व॒माव डे, ठतमें स्थिर म द्वोकर पुणय पापके मांबमें क्तग जाना 
या उसे ठीक मानना ही दुगैति है। वास्तविक दुगति तो यही है, भोर जो 
आर गतियां हैं मे तो ठसका पर हैं। झातमाके स्वमाबर्मे म रदकर परमें 
रहने का फस चार गतियां हैं । झरमाके स्वमाब को पदिचाम कर सेतस्यभन 
। मै युक्त होना और पुएप-पापके विकारमें युक्त म होमा सो यही झमास्माका 
धर्म है, शोर ठस धर्मका फश् मुक्ति है। 
यदार्य क्यरे समझे; बिना अगस्त मोम क्मणा किया, झोर यदि ध्ममी 
मौ छतप को म समम्मा तो 'चौरासी शासका मयकर चमकर पिषमाम है। 
डिस भावसे ध्ममी तक भपतल्त मब किये, ठस मादसे मबका माश महीं छोगा, 
विम्तु उससे मिरुद्ध मार्बोसे मतझा माश दोगा । 
जो ध्यक्ति रुपया, पैसा स्री, दुदुम्श भोर शरीरादिक्रे झााग्रपसे ही 
जीबन मानता है, बह रंकातिरंक-मिखारी है। चैतस्थ प्रमु जागती ग्पोति है | 
ठसे मूसबर जो किसौ परके आश्रपसे छुछ् छेना चाहता है, बह अति रंक 
है। हे प्रमु ! बह रुपया पैसा और दुद्धुग्वादि बढ्धों कोई शरण नही होंगे, 
जद्दों द्‌ भील बन्द दोते ही चला जायगा कमी कुत्ते बिकली हस्यादिके रुपमें 
मंद्र घारए करेगा | यदि धरमपर्म को सममेगा तो बद्दी तुके शरस्धरूप होगा, 
इसलिये ह्मार्मघर्म को सममझ | 
हरे प्रमु | द्‌ ध्ममस्तइप्रससे अनग्त मर्र भारण कर घुका है । दे 
अपसठबार स्वरगेके मद्र घारण कर चुझछा, भोर अनस्तबार मारक पशु ता 
मलुप्पकत मंत्र घारण बर खुझा, तदा ऐसे झनम्ताम्त मत्रोर्मे में जाने क्यों ओर 
कैसे मरण को प्राप्त झा । स्थीमें देगय/ शरीर प्राप्त किया झोर बहनों सूर्यसे 
मौ अझ्मणिक तेमस्थी शरीर मिला डिस्तु बढोँसे मप्र फौए हायारि का मर 
बाण हिपा । ईसम्रउर आम प्रतीतिके बिया पुदप परिणामसे पाप परिणाम, 
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ओर पाप परिणामसे पुण्य परिणाम होते रहे और तू व्यर्थ ही भव भ्रमण 
करता रहा | यदि अ्रत्र सुखी होना हो तो शआत्मधर्म को समझ और यदि भव- 
भ्रमण ही करना हो तो सभी शझआात्मा स्ततन्न हैं| यह तो जिन्हे छुखी होना 
हो उनके ग्रहण करने योग्य बात है । 
जैसे रस रह्ितताके छुह् प्रकार कहे गये हैं, उसीप्रकार रूप रहि- 
तताके छुद् प्रकार संक्षेपमें कहे जा रहे हैं । 
१-आत्मा जड़ पुदूगलसे मित्र है, और क्योंकि पुदूगलरूपी है, 
इसलिये आत्मा अरूपी है । 
२-पुदूगल के गुर्णो से मी मिन्न होने से श्रात्मा रूप-गुणयुक्त मी 
नहीं है, इसलिये अरूपी है | रूप का अर्थ है रंग, जिसके पाच प्रकार है- 
काला, सफेद, लाल, पीला हरा | रग गुण की यह पांच अबस्थाएँ हैं। 
पुदूगल द्रव्य सदा स्थायी वस्तु है, और उसमें रंग नामक गुण मी सदा 
रहता है, और उसमें जो रग बदलते हैं वह उसकी पर्याय है। उस पुदूगल 
से आत्मा मिन्न है, इसलिये रूपरहित है। अज्ञानी जीव उस रूप में मोद्वित 
हो जाते हैं । उन्हे उसमें राग द्वो जाता है । जहाँ वह शरीर की सफेद चमड़ी 
देखता है, वह्दों राग हो जाता है, और जहाँ काली चमड़ी देखता है वहाँ 
तिरस्कार हो जाता है, जहाँ राग हो जाता है वहाँ वह यह मानता है कि 
यद्द मुझे अनुकूल है। अनुकूल माननेकी गहराई में ऐसा समझ लेता है कि 
वद्द मेरी सातामें सहायक होगी, और सहायक होगी अर्थात्‌ मेरे साथ एक्मेक 
हो जायेगी । इसका भर्थ यह हुआ कि रूप ओर मै-दोनों एक द्वो जायेंगे । 
इस प्रकार भज्ञानी रूप को भशच्छा मानते हैं | वे अज्ञानवश यह सममते हैं 
कि हम दोनों एक हो जायेंगे । 
किन्तु जिसे यह विवेक जागृत हुआ है, कि रूप तो पुदूगल का 
गुण है, मेरा आत्मा रूप रहित है, उसे रूप में राग और कुरूप में द्वेष नहीं 
होता । वह विवेकी ज्ञानी अपने आत्मा में राग द्वेष नहीं होने देता और उप- 
योग को छुरक्षित रखता है | यह किसने कहा है फ़ि 


सफेद चमड़ी अच्छी 
है, ओर काली चमड़ी अच्छी नहीं है । ऐसा मेद करने 


का कौनसा कारण 
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है कि सफेद चमड़ी भ्रष्छी हे ओर काली अच्छी नहीं है ? इसका वप्ररक 
मात्र झड्डान है | झड़ानी क्यो अपने समादर परी झजर नहीं है, हसणिये उनमें 
मेद करके राग-द्रेप करता है, किस्तु ड्ानी धर्माला तो सममता हैं कि मेरा 
ख्माव एक ही प्रकारका है, ठस एकप्रकप्रके खमाबमें राग-देषका, झच्चे 
बुरेका मेद करके उसमें अटक जाना मेरा छमाब महीँ है | नितना नितना 
बृत्तिझम ठत्पाम होता है, बद मेरा सखकूप महीँ है, बह सब विकारी माष है, 
बह मेरा सामर्प्य नहीं हे | मेश सामप्ये तो उन सत्रका ब्रान करना और ब्वाता- 
रूपऐे रहना है| रागसे एकमेक डोने पर रागका मितना बस होता है, ठतना 
रागसे झखग रहकर ठसका ह्ाता रहनेपर राग का बच्च नहीं झ्माता | 
सफेद और कालौ अमडी दोनों घूम समाम हैं; ठनमें भन्चे-बुरे 
का मेद करके कड्दों झटक रहा है ! वह तेरे लिये शरयमूत नहीं होगी। 
यदि ऐसे मोइ में मरण को प्राप्त इसा छो, कहां जाकर पार पाग्रेगा | तब 
पेरे मरणप ऐदन को कौत छुनेगा ! इसलिये झपने झात्मके सकूपको समम, 
अासदित कर और बेराग्य प्वैक झारमा में स्थिर द्वो जा । 
३--परमार्यसे पुदूगप्त द्रम्पयका खामित्र मी म होनेसे बह इम्पेन्दिप 
के झारुम्बनसे मी रूप को महीं देखता इसलिये जरूप है। 
आम्यके श्ाशम्दतसे रूपक्तो देखता हूँ, ऐसा मानने बासा भार्मा 
चड़क्प्न सामी हो जाता है, इसलिये पुदूगस हम्पके कपका ऑॉ्सेदेला जाता 
है, ऐसा माननेबाशा जआात्माषगे इध्या करता है। 
झोछके ध्माघारसे कोई मौ रूपको नहीं देख छक्ता, क्योंकि रूप तो 
ज्ञामके द्वारा ही जामा जाता है| कोई बस्तु परतन्र गहीं ड्ो सकती। झारमा 
आ्तमासे है रमकरासे नहीं । इसौप्रकार रणकणा रमकफसे है झ्ाप्मासे गहीं। 
इसौप्रकार ध्यस्ति मात्ति मी है । अस्टिस्ब-नास्तित्व प्रस्पेक हम्पमें है, प्रत्पेक 
ट्रम्पके समस्त गु्सोमि है. कर एक एक गुणक्ी समी भदर्पाओंमें है| एप 
लिये रूप ज्ञानसे जामा जाता है जलसे महीं। 
प्रशन -- मौंसे देखनेगें कम से कम नि्मिच तो दोती ही हैं? 
डत्त --देखने बासा हाग किसिकरे झत्तिख्में जामता है ! हासके 
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अस्तित्व में या आखकी कौड़ीके अस्तित्व में * जानने वाला ज्ञान है, या 
आंज की कौड़ी ? इतना विचारनेपर स्पष्ट हो जायेगा कि जानने वाला ज्ञान 
है, वह ज्ञानके अस्तित्वमें रहकर जनता है, किन्तु भआंखकी कौड़ी कुछ नहीं 
जानती, क्योंकि वह तो जड़ है| जेसे चश्मा कुछ नहीं जानता इसीप्रकार 
आख मी कुछ नहीं जानती । अल्प विकासके कारण बीचमें आल निमित्त 
हो जाती है, किन्तु ज्ञात तो ज्ञानसे ही होता है | आत्माका ज्ञानस्यभाव उस 
जड़ ( आंख ) के रजकर्णोके झआधारसे जाने यह कदापि जहीं हो सकता | 

आत्मा अरूपी तत्व है, उसमें ज्ञान, दर्शन अआादि अनन्त गुण हैँ । 
वे श्रनन्तगुण अपनी अकपेक्षासे हैं और परकी श्रपेक्षासे नहीं हैं, अर्थात्‌ वे 
पचेन्द्रियरूप नहीं हैं | इसलिये भाखक्री कौड़ीसे ज्ञात होता है, यह मानना 
बहुत बड़ी भ्रान्ति है । अपना खभाव पर खभावरूप नहीं होता । अपने गुण 
का सबन्ध अपनेरूपसे होता है पररूपसे नहीं | 

आखकी कौड़ी पुदूगल परमाणुओंका पिंड है, वह जगतके रजकण 
हैं, परमाशु सत्‌ हैं और झह्मात्मा मी सत्‌ है। आत्मा श्रात्मारूपसे है, कौड़ी- 
रूपसे नहीं । जिसरूपसे है उसरूपसे नहीं है ऐसा नहीं है, किन्तु जिसरूपसे नहीं 
हे, उसरूपसे नहीं है , और जिसरूपसे है उसरूपसे है । जिसरूपसे नहीं है, उस 
रूपसे अपनेको माने तो मिथ्य.दृष्टि है | यदि ऐसा माने कि मै इसके (परके) 
कारण हूँ, ओर यद्द न माने कि मैं अपने कारण हूँ, तो वह परसे प्रथकत्त नहीं 
कर सकता | अ्रमी यह सम्यकूद्ृष्टिकी बात 'चत्र रही है, यद्ट धर्मकी सर्वप्रथम 
इकाई है। झ्रात्मा खतन्त्र और परसे निगला है, उसकी ग्रतीति करनेसे मोक्ष होता 
है, अर्थात्‌ विकारसे अलग हो जाता है | शुभाशुभ परिणामसे शलग होना 
या शुभाशुभके विकारसे अलग होना सो इसका नाम मुक्ति है। मुक्ति कहीं 
अपने से अलग होनेरूप नहीं है, किन्तु अपने द्रव्यके अ्रस्तित्वमें से निर्मल 
पर्यायको प्रगट करना ओर बिकारसे अलग होना सो इसका नाम मुक्ति है। 
जो अपने को परसे मित्न स्वीकार नहीं करता, वह अपनी मुक्ति नहीं करता | 

४-झअपने खभावतकी इशष्टिसे देग्वा जाये तो उसके च्ञ योपशमिक 


भावका भी अभाव होनेसे वह भावेन्द्रिके आलम्बनसे सी रूपको नहीं देखता 
श्१ 


श्षर ] खम्भद्धार प्रबचन धोम्नरा साग 


इसशिये अरुपी हे । 
चयोउशमिकवान झप्रण भबस्ता है, उसके द्वारा जितना जाने उत- 
मा दी झ्मात्म स््रमाव नहीं है। आत्मा परिपूर्ण समाज है. धीतकाश झोर तीत- 
लोकको जाननेका जारमाका स्तमाव है | ऐसा स्व्रमाव जो म माने ठप्तपर 
प्रतीनिमे संपूर्ण सात सहीं भाया इसस्िये उसकी प्रतीति सच्पी नहीं हैं, 
उसका ड्ान सच्चा महीं है, ठसका तर्क सजा माही है, और ठसकी स्पिरत्य 
मी सच्ची नहीं हैं | यदि द्‌ झात्माको अर्ूर्ण झगस्पा जितमा ही मानेगा तो 
उसमें से प्रशताका ठदय नहीं होगा विस्त॒ परूरय मानने पर एम से पीठ 
उदित्त होगी। 
मवेम्द्रियके भाखममगसे रूपक्यो भात्मा देखे इतना दी आत्मा गहीं है | 
आास्माकाया परिपूर्ण छमाडई है, ऐसी श्रद्धा भोर ड्वाम किये मिना उसका ठत्तर 
आरमासे मही मिस सकता | 
इ-भात्माका ख़माब जगतके समस्त पदा्ों करो अ्रष्छे-मुरेका मेट 
किये बिगा साधारणातया सबको समान भीर एक समयमें मानने कप है। एक 
बेये जानने ध्यीर एक क्यो न जाममे का ठसका स्त्रमाव नहीं है। रूपको 
जानते समय रूपको ही जाममा, वीर उस रूपके रागका बेदन करना शाम 
का स्वमात्र नहीं है विम्तु उसया स्वमाव सबको एक ही साप झोर एक ही 
समान जामना है, यद झष्द्ठा है, ओर यद भय हे, ऐसा मासमर क्मटकनेका 
स्बमाव नहीं है, उम्तु एक समान ही खासने व्य स्‍्त्रमाद है | कहीं मौ झभ्ड्रा 
धुप मानकर उस्तमें झरटकने का स्वरमाड नहीं है, सबको जानकर झपने स्टृरुस 
का ध्यनुमब योर ठसका बेदम बरमा भारमाक्य समभाव है; १६ रूप स्वरूप 
महीं दो जाता । 
जब कि सबको एक समा जागता है. तब फिर धअष्ठा-शुरा बड़ों 
रद्द । जैसे कोई जिसौ रानीकों देखफर जिचार बरे वि यह शी पहले कुत्ती 
चौ ध्यर तब इसपर शरीर सड़ रघा या क्स्ति अब गदइ एसौके हमें है; 
सेशिम ८६ मच मंसका सेडम बरती है, इसलिये अब मरकर सरकों जापेगी, 
इृष्ठप्रहए/ यदि तीनों भगम्पाओंका सामत्पताया उिचचार करें तो तय सं रे | 
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यदि खण्ड खण्ड जाने तो राग ट्टो सकता है, किन्तु अखंडतया जानने पर 
उसके फल स्वरूप वीतरागता होती है | समीमें खेड न करके--मेद न 
करके एक ही प्रकारका सतत ज्ञान करे तो उसमें अच्छा बुरापन नहीं आ 
सकता । 

लोग रूप, रस, गन्ध को विषय कहते हैं, किन्तु वे तो जड़ द्वव्यके 
गुण--पर्याय हैं, विषय नहीं । किन्तु उस ओर जो लक्ष जाता है, वह विषय 
है | आत्मा तो ज्ञायक है, यदि उसमें लक्ष करे तो अपना विषय हो और जो 
रागका--परका विषय द्वोता है, वह रुक जाये । वस्तु रागका विषय नहीं है, 
बद्द तो ज्ञानमें ज्ञात होने योग्य-ज्ेय है किन्तु वहाँ राग करके श्रटकता है, 
इसलिये उसे विधय कहा जाता है | विषय न तो चैतन्य खभावमें है और 
न जड़में है। मात्र पप्की ओर रागका लक्ष जाता है सो उसे विषय कद्वते 
हें । 

वस्तुके स्वभाव को जान ले तो यह यथार्थतया जाना जा सकता है 
कि जड़--चेतन्यका स्वभाव कैसा है | बालक खेलते समय घूलमें पानी मिला 
कर उसके लड्ड बनाते हैं, किन्तु न तो वे खानेके काममें ञगा सकते हैं 
ओऔर न उनसे मूख ही मिट सकती है, इसीपग्रकार जगत के जीव अपने स॒त्व 
तत्व को जाने बिना बादरका चाहे जितना क्रिया कर्म करें किन्तु बह सब घत्र 
में पानी डालकर लड्डू बनाने के समान हैं। बाहरी क्रिया ओर शुभ परिणाम 
झात्माकी भूखको नहीं मिटा सकते किन्तु आत्म स्वरूपको समसनेसे ही भूख 
मिट सकती दे और शाति प्राप्त हो सकती है। 

&-ज्ञायक और ज्ञेय ( रूप ) दोनों एक नहीं दो जाते | यद्यपि 
आत्मा रूपको जानता है, किन्तु रूपको जानते हुए वह रूप स्वरूपमें परि- 
णुमित नहीं द्योता । 

अब यहें। छुद्द प्रकार्से गधकी बात करते हैं;-- 

१-गन्घरूप परमाणु द्वव्यसे आत्मा अलग है, इसलिये अगध है। 


२-गध परमाशुका ग्रुण है उस गन्धके गरुणरूप आत्मा नहीं है, 
इसलिये वह अगन्ध है। 


र४४ ] समयस्रार प्रबचत दौपरा मांग 


३-प्राश्व इन्द्िफ्से झार्मा गन्घ के नहीं जानता इसछिये बह झअग 
म्घ है । 
४-झात्मा गरघके जान वराइर, झप्रूण ब्ञानमाश्ता हीं हे, इसलिये 
बह करत है। 
इ-आ्मा गग्धकरे मेद न करके एक ही प्रकरसे ह्वान फरता है, 
एवड्डी प्रकाश्से (ता है, इसछ्षिये वह क्गरध है । 
६-गग्ध हेय है, ठसे आमनेबरान्मा झ्ात गम्घरूप नई दोता, इस- 
किये झाष्मा झगरभ है। 
अब पडा स्पर्श बात करते हैं -- 
१-त्प्दी पुदूगश्न दम्पमे है, इसछिये आत्मा पुदूग्ष हस्यसे झ्नरग 
है। 
२-स्पर्श पुदूगद्व त्रम्पका गुण है इसशिये श्रात्मा स्पश गुझसे 
कषत्षग है। 
६-्पर्शस्द्रिय पुदूगख हम्पज्त्न पर्याय है, इसक्षिये अश्मा स्पर्शण्शिय्से 
ब्पश्ग है झ्मत अस्पर्शी है | यहाँ प्रपमोक्तिमें बात्माको इम्प्से सख्रग किया, 
दूसरेंगें गुयसे सक्तग स्या धर तीसरेमें पर्यायसे स्श्नग किया है । 
४-मभात्मा क्र झ्ानस्‍्रमाव ल्परी को जानने मात्रका द्रव मई है, 
इसछििये झ्मात्मा भसपर्शी है | 
,>स्परीमें बच्छे -जुरेका मेद न करके, छत एक ही प्रकार ब्राम 
भरता है इसलिये झात्मा झस्‍्पर्श है। 
६-हपई ब्रेय है, ठसे डासनेबाक्षा ह्ञाम स्पर्शरूप महीं दोता, इस- 
किये जास्मा स्पर्श है । 
स्पर्श गुण एक है क्िम्तु ठसकी आयाठ अपस्वार्ये हैं--इछब, मारी 
ऋत्येर मर्म रूडा, बिफमा, ठडा गर्म | स्पदी गुण पुद्गशमें सदा रहता है, 
लौर उसभी पर्पाय बदसखती एशृती है। ण्जानी मानता ह कि मै स्पर्शसे 
जाहता हूं; बिस्तु माई | जाननेकया स्वमात तो तेग है किस्तु जिसका जामनेक््न 
स्वमाय सहीं है, उस जड़के द्वारा मै डालता हूँ, ५६ माम्यता कितमी ठह्टी है ! 
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जो स्त्रय ही नहीं जानता वद्द दूसरे को केसे बतायेगा  सर्वज्ञ भगवान ने 
कहा है कि आत्मा स्पर्राक्रे द्वारा स्पश को नहीं जानता किन्तु ज्ञानसे जानता 
है। अज्ञानी का आत्मा मी प्रत्येक रजकणसे भिन्न है, इसलिये स्पशके द्वारा 
जान ही नहीं सकता | 
कोई यहाँ कह सकता है कि ञआप यह्द कैसी विचित्र बात कह रहे 
हैं जो हमारे सामने श्रपनी आँखोंसे दिखाई देता है, उसका भी भाप निषेध 
कर रहे हैं | किन्तु भाई ! यदि आँखमें पीलिया हो जाता हैतो सब्र पीला ही 
पीला दिखाई देता है, किन्तु इससे 'कहीं उसका देखना यथार्थ नहीं कहना 
सकता । यदि आखका नीचेका भाग उँगली पे दबाकर देखें तो दो चन्द्रमा दिखाई 
देते हैं, इसलिये दो चन्द्रमा नहीं माने जा सकते हैं । इसीप्रकार श्रज्ञानीकी 
दृष्टिसे देखा गया सच नहीं हो सकता । मोक्षका मार्ग जगतकी इष्टिसे मित्र 
प्रकारका ही द्वोता है, और तमी वह मोक्षक्ा सच्चा मागे कहलाता है | जगत 
की दृष्टि और मोक्षमागकी दृष्टिमिं कहीं ओर कमी मेल नहीं खा सकता । 
यदि मै परको लेकर हूँ ऐसा माने तो यद्व स्वीकार नहीं होता कि 
मै ख को लेकर हूँ, और यदि यह्द स्वीकार किया कि मै ख को लेकर हूँ तो 
यद्ट भी स्वीकार नहीं हो सकता कि मै परको लेकर हूँ । 
ख में और पर में दो जगढ्द अस्तित्व स्वीकार नहीं द्वो सकता किन्तु 
एक ही जगद्द पर अस्तित्व स्वीकार किया जायेगा। 
स्पर्शेन्द्रियी जितनी ठडे-गर्म इत्यादिकी अवस्था होती है, वह उसकी 
खतन्त्र ही है । झआात्मा हल्का भारी कठोर नर्म इत्यादि कुछ मी नहीं है | इस 
प्रकार जिसे परसे मिन्न आत्माका ज्ञान नहीं है, वह्द कद्वता है कि इस 
स्पशके अवलम्बनसे मै जानता हूँ किन्तु ज्ञानी समझता है. कि एक बस्तुको 
दूसरीका अवलम्बन नहीं है | स्पर्शके ज्ञानकी पर्यायके समय इन्द्रियोंकी उप- 
स्थिति द्वोती है, परन्तु ज्ञान तो ज्ञानके द्वारा ही जानता है। आक्माके ज्ञानमें 
परका शअवलम्बन नहीं होता । और फिर जाननेकी अपूर्ण क्षायोपशमिक ज्ञानकी 
पर्याय मी आत्माका खमाव नहीं है । जो ख खभावकी शक्तिको नहीं जानता 
उसे आत्माकी श्रद्धा नही है । 


१४६ ] दमयख्तार प्रबबन तौसरा साग 


जो विविध प्रकारक वैष मूषा करके सांसारिक गग रंगे मच डोकर 
झानस्द मान रहा है ठसे श्रेकशिक समावक्री प्रतीति महीं हे । तीनका्रल और 
तीगलोकमें बस्तु खमावका एक ही प्रकार है। जिसे द्वित करना ह्वो उसे यह 
प्रकार समस्या दी ोगा। सत्य कमी असत्य नहीं द्वोता', यह सत्य कमी बदल 
नहीं सकता | वस्तु समावर्षी स्वीकृति दी स्प्रे स्वीकृति हे, इसके अतिरिक्त 
सब झ्स्स्प दे । 
आएमा निस्‍्प है, उसके ज्लानादि गुझ मौ निस्प हैं | जो निस्‍्यसे समझा 
जाता है वह सटा स्थिर रहता है । इस्द्रियों गाशबात हैं, इसशिये जो हम्द्रिय 
बानसे प्रदण किया जाता है बह गए हो झाता है। जो नाशबान इन्दियों और 
मससे जाना जाता दे बढ ह्ञान सदा नहीं रदता । मन और हइस्ट्वियोंग्शि ठप- 
स्पिधि शो तवापि उनका निषेध वरके झात्माशस मामसे झ्मात्माकी समस्या सो का 
जान अभिभाशौ दे। 
ध्यारमा स्पायी-प्र व बस्तु है, बढ कोइ संयोगी बरतु नहीं है | जो 
रजका एकत्रित हुये हैं ड़ आत्मा रहीं है. कर्योकि रजकश एक्ित होते हैं 
भोर पृपन्‌ दो णाते हैं। जो यह मानता दे, कि मुक्ते इश्तियों ओर मदसे शान 
दोता है उप्तके इदियों और मनके छूट झाने पर बह ज्ञान मौ बदस जाता है । 
निमित्तके अबसस्तरमसे म॑ मामता हूँ इसप्रढार पर पटारप॑ पर हाष्टि करके बैसौ 
भिपरीत माम्यता बरके निमित्त पर राग वरके जागा सो इसका यह अर्थ हुमा 
कि मैं निमित्तके बिना नहीं ज्राम सकता, इसछिये माशबात निर्मेष्ठोके छूट जाने 
पर अपना ड्ास मौ ददस जाता है। 
शओओ पके ब्यपशम्बससे प्रगट होता हे, ६६ पराइसम्बी! जान है, भोर 
जो स्वावशस्दनसे प्रदया होता हे बह स्वाइटम्बी होता है। अहमा खाबसाजी 
है लोर उपऊ अवरम्बनसे होनेतराप्ता हम नौ सावटम्बी है। भत्माके सपय्न 
म्यगसे होनेदासे श्रद्धा भोर बाग सा हियर रहेंगे | इदिों और मनाया निये् 
करके खथ स्वाइमम्मी बस्ठु है उपस्त पर दृष्टि डाहबत, दनेशलो प्रदा शो 
दान सदा बने रहेंगे। पर पटार्थ मुझे बद्धा इन था देंगे वस्मकस पर 
इजयि ध्येर ममसे माने दये हासतर श्रदा सता भ्दी रदेसौ | मैं परके झ्पतस्गन 
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से जानता हूं. ऐसा माननेसे परके छूटने पर वह जानना मी छूठ जायेगा | 
भज्ञानी श्रपनेको परतन्त्र मानता है, किन्तु आत्मा खतन्त्र वस्तु है, ओर जड़ 
भी खतन्त्र वस्तु है, किसीके आधारसे किसीके ग़ुण-पर्याय प्रगट नहीं द्वोते | 
जो श्रद्धा अतरग श्रात्मामेंसे उदित हुई सो हुई, उस श्रद्धासे ज्ञानकी पर्याय 
निर्मल होती है, उस श्रद्धासे स्थिस्ता होकर फिर वह प्रूणे द्वोता है। यहाँ कोई 
कष्ठ सक्तता है कि यह तो बडी कठिन परीक्षा है | तत्र क्या कोई खोटा चढ़ाव 
करना है ? सत्य वस्तुका परिचय और उसका मूल्याकन तो करता नहीं है और 
कद्ठता है कि यह तो कठिन प्रतीत होता है । किन्तु भाई ! यदि समसकनेमें 
विलम्ब्र दो तो कोई द्वानि नहीं, किन्तु यदि उल्टा सममेगा तो कहीं मी अत 
नहीं आयेगा | यदि इस समय नहीं समझा तो फिर कव सममेगा ? 
श्रात्मा शब्दरहित है, इस सम्बन्ध छुद्द बातें सक्तेप में कही जा रही 
हैं | सस्कृत टीकामें अरस शब्द है, उसकी जगह यद्दों अशब्द लेना चाहिये | 
आत्मा वास्तवमें पुदूगल द्वव्यसे सर्वथा मिन्न है, इसलिये उसमें शब्द 
नहीं हे | शब्द पुदूगल द्वव्यकी पर्याय है, शब्द होनेकी शक्ति पुदृगल द्रव्य 
में है, आत्मामें नहीं । 
पुदूगल द्वव्यक्े ग्रणोसे मी आत्मा मिन्न है, इसलिये खय शब्द 
पर्याय रूप नहीं है, अत अशब्द है। जब तक आत्मा शरीरमें होता है तब 
तक उसके पास कर्मके रजकण होते हैं, वे कर्म-रजकण भाषाके बोलनेमें 
निमित्त होते हैं | भाषा खतन्त्र है, वह परमाणुओंकी अवस्था है, वह कानोंमें 
टक्कर लगाती है, इसलिये जड़ है | भाषा-शब्द सयोगजन्य हैं, और वह जिस 


सयोगसे उत्पन्न द्वोते हैं वह अआत्मा नहीं हो सकता, इसलिये शचब्दमें आत्मा 
नहीं है, अथवा श्ात्मा अशब्द है। 


प्रश्न -- मन क्‍या है 

उत्तर ---द्वव्यमन जड़ है, और भावमन ज्ञान है | ज्ञान अपने 
द्वारा जानता है, किन्तु साथ ही मनका निमित्त होता दै। जिस ज्ञानके जानने 
में मनका निमित्त उपस्थिति रूप द्ोता है उसे भावमन कहते हैं, और द्रव्य- 
मन जड़ है, जो कि पुदूगल परमाखुओंसे निर्मित मीतर हृदयमें आठ पँखुडियों 
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के कमब्रके आवारका है। मैसे आछकी वौडी देखनेगें निमित्त दे ठसी प्रकार 
मिचार इरनेमें हम्यमत मात्र उपस्विसि रूप दोता है। यथ्पि झात्मा स्य विचार 
बता है, किल्तु ठसमें दृम्पमन निमित्तकप है| श्ास्माका स्वमाव ब्वान है, 
स्वत स्वमावी ह्वाम क्रमश नहीं जामता बिस्तु सब एक साथ ही जामता है, 
छेकिन छुद्मस्वका ह्वाम ऋमश' नद्दी जानता हे । इससे सिद्ध है कि झानके 
जाननमें किसी परका निमित्त है, परके अवस्म्बनकी उपस्पिति है, भोर बह 
पर बस्तु जड़-सन है, सपा वह द्रस्पपन झ्रमासे मिश्न है । 

अद्ञानीकये भाव महीं है, इसलिये बढ़ यह कइता है कि-माषा 
इमारे द्वारा बोली जाती है, इम बोलें हो माषा मिकशती है, माषामें हमारा 
रमामित्र है । देखो न, मुर्दा कदी बोखता हे ? इसकतिये मै मात्रा भोखता हूँ। इस- 
प्रकार भक्ञानी जीर्पोने ऐसा स्वामित्व साम लिया है। रब किसौ गावीके नीचे 
कुत्ता अशा जाता है, तब वह यह समसता है कि यह गाड़ी मेरे द्वाय दी अल 
रह है, भर्पात्‌ मैं शी हस गाड़ीको 'वला (हा हैं, इसौ प्रकार माषा स्त्रतत्र एज 
कर्यों क्री रचनाके करण बोसी जाती है, किस्तु शरह्ानी मानता है कि मापा 
मेरे द्वारा बोलौ जा रही है | झ्माश्मा तो मात्र बोसनेफी इच्छा करता है, किस्तु 
उस इच्छा और मापाके ठदयका स्तगमग निमित्त मैमित्तिक सम्बन्ध दिश्वाई 
देता है इसलिये झद्ठानी मान क्षेता हे, कि मैं मापा बोखता हूँ, किम्यु माया 
ओर इच्छा दोनों अक्तग बस्तुर्ँँ हैं । भाषा पुदूगश द्रम्पकी पर्याय है, और 
इच्छा झात्माकी बैमाबिक पर्याय दे इसलिये दोनों संषा मिन्र बरतुएँ हैं। मै 
बाता-द्टा हूं, जो इस दृड़ताकों भूल जासा है, बद परक्ा स्थरामी बनने जाता 


है, ओर इसलिये क्घन दोता है भिसस्ते कि संसारमें परिश्रमण करगा 
पढ़ता है। 

जौड पा तो भड्जाम माबसे बाणीका ध्ममिमास करता है, पा ब्वात 
माजसे बाणौको जानता है बाकी ज्ञानी ठस जड़ बाणीका कर्ता इर्प कदापि 
मह्दी है; इसौप्रकर भड्जामी मौ जब बाणीफ़र कर्सा-दर्ता तरियाश्न्में मददी है, बिस्तु 
बह अपने सज्ञान मात्रका कर्ता है। जड़फा बर्ता जो थाज्ञामी मौ महीं है। 
रजकस़ अमादि अर्भत स्वतंत्र बस्तु है, बे 7जकरा मापापर्याप्ति रूपमें अंघते हैं, 
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ओऔर वे उस भाषापर्याप्तिका निमित्त पाकर नवीन रजकण शब्द पर्यायरूप परि- 
णमित होते हैं, इसलिये भाषा जड़ है। 

कोई यह कटद्ठ सकता है कि यदि भाषा जड़ होकर मी बोल सकती 
है तो मुर्दा क्‍यों नहीं बोलता श उसका उत्तर यह है कि मुर्देके पास कर्म नहीं 
होते | जब जीव शरीरमें से निकल जाता है, तब कर्म उस जीवके साथ जाते 
हैं । कर्मका निमित्त प्राप्त करके रजकण भाषारूप परिणमित होते हैं | वे कर्म 
मुदेके पास नहीं हैं इसलिये मुर्दा नहीं बोलता । कर्मका निमित्त प्राप्त करके रज- 
कण भाषारूपमें परिवर्तित होकर निकलते हैं, इसलिये भाषा (शब्द) जड़ हैं, 
किन्तु श्ात्माका खभाव नहीं हैं, भात्मा अरूपी है इसलिये शआत्मा नहीं बोलता। 

यह मेदज्ञानकी बात है। परका अमिमान दूर हुये बिना यह आत- 
रिक खरूप समझें नहीं आता मै ज्ञाता-दइृष्टा, चेतन्यमूर्ति ज्ञानघन हूँ, अपने, 
ऐसे अस्तित्वकी प्रतीति न करे तब तक उसमें स्थिर नहीं दो सकता, और जब 
तक स्थिर नहीं होता तब तक परमानन्द दशा प्रगठ नहीं होती, और परमानंद 
दशा प्रगट हुए बिना मुक्ति नहीं होती । 

परमार्थत, श्रोत्रेन्द्रियके अवलम्बनके बिना आत्मा शब्दको नहीं जानता, 

किन्तु आत्माको वास्तवमें कानका अवलम्बन नहीं है, कान जड़ है, कानका 

खामित्व आर्माके नहीं है । कानके अवलम्बनसे ज्ञान करनेका खभाव श्ात्माका 
नहीं है। श्रोत्रेन्द्रियका श्र्थ है कानके मीतरके पर्दा, किन्तु उस पर्देके अवलम्बन 
से आत्मा नहीं छुनता इसलिये आत्मा अशब्द है | 

झआात्मा न तो बहरा है, न गगा है, न छुनता है न बोलता है, वह 
तो मात्र ज्ञाता है। जो यह मानता है कि आत्मा कानके अवलम्बनसे जानता 
है, बह अपनेको पराघधीन मानता है, ठसे अपने खतन्त्र आत्माके खतन्त्र ज्ञान 
खभावकरी खबर नहीं है। जैसे अप्नि उष्णताका पिणड है, उसी प्रकार श्ात्मा 
ज्ञानका पिण्ड है, उसमें अस्तित्व, वस्तुत्व, अगुरुलघुत्व, दर्शन, ज्ञान, 'चारित्र, 
वीये आदि अनन्त गुण हैं । वह अनन्त खभावी श्रात्मा स्वत: अपने द्वारा 


जानने वाला दै, वह कानके द्वारा छुनता है, ऐसा मानना सो पराधीनता है। 
इसलिये श्रात्मा अशच्द है । 
शेर 
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अब झ्शब्द सम्वन्घी चौयी बात कही नाते है | शम्दकी जोर उस्मुल 
होनेबाल। नो ड्ान धर्मात्‌ जाननेका अक्ष्य विकास है, ठसके दारा थ्रो शम्द 
ड्वाठ दोता है, बढ झ्ात्माका बास्तविक खमाब महीं है, शम्दको जातने माप्रका 
विकास दो इतमा ह्वी भार नहीं है । जब आत्मामें केबसक्ान प्रगट होता है, 
तब इन्द्रियोंके द्वारा ज्ञाममा महीं होता | केबलड़ानीके जड़ इस्द्ियों म्थोंकी स्‍यों 
इनी रहती हैं, हपापि ठनके द्वारा जारतेका क्रम नहीं होता । ठस केक्शडान 
में एक एक समयमें झनस्त पदाय॑ ब्वात होते हैं, ठग पदार्योक्ते धनरत्प्रनग्त ले 
माद ड्वात होसे हैं, प्रत्येक खमारफी अनस्तानन्‍्त पर्यायें बात होती हैं, धपतस्त 
मूतकाछ श्रोर मविष्यतकाल हात द्वोता है| ऐसे ध्मनम्तामग्त माष सौपे श्रात्मासे 
बात दोते हैं । ऐसी झात्माकी ध्यनम्त सामप्य प्रत्येक भासमामें खमावरूपसे ब्त 
मांगमें मौ पूर्ण हैं, उससे कम ह्वानके झगछम्बन द्वागा जाने इतनासा झात्ता 
मी है। झात्माके पर शमाक्को जागना सो घर्म है। झाग्माके लमाबफ्वे पत- 
बससगबास्ता न मानगा ओर ख्रतस्प्र एर्ग ज्षमाव मानना सो धर्म है! ठस रे 
खमाबमें स्विर होना सो धर्म है । घर्में मनसे बचनसे शरीरसे या बाद्य बस्तुते 
महीं द्वोठा किय्तु भा्माका प्रूर्ण स्वमात्र जैसा है, बैसा ही उसे जाननेसे, मरद्भान 
करनेसे भोर ठसमें स्थिर होनेसे रण पर्याय श्रगट द्वोती है, बह पर्म है | 
परे समावक्ती श्रद्धांके बिया शरे होनेवय पुरुषाये गईं बोगा । मैं निर्मश्न, पमिप्न, 
और खभाइसे एर्ण हैं, ऐसी श्रद्धा दोनेसे बह प्र्ण पर्याप तक पहुँच जागेगा। 
विस्दु जिसने शगे सामर्प्यको स्वीकार नहीं किया भौर झप्ट्ण शक्तिको स्वीकार 
किया है उसके साधक पर्याय भौ प्रगट गहीं होगी, ओर सिद्ध पर्याय मी प्रगट 
मई डोगी। 
कई शमाव अप हो सकसा है, भपधा परावश्रस्बी हो समता है ! 
महद्दी दो सकता । तीगकगश झोर तीनसोऊमें मौ लमांब पराघौन गहीं दोता | 
परिपूर्ण खमाब साप्प है। ठस साप्यक्ो श्रदमें क्तिपे बिगा ह्ञान किये बिता 
और उसका भास्तरिक झाचाण फिसे बिता प्र्गे स्रमाषण्री शक्ति प्रगट 
गहीं दोती । 
यहसि पप्ीसत मौसकी दूरी पर एक प्राम है, और बद्दों बाना है, तो 
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पहले यद्द सब निश्चित कर लेना होगा कि वह ग्राम कितनी दूर है ओर वहाँ 
किस मागसे पहुँचा जाता है, और इस निश्चयके बाद उधर चलने लगे तो 
अपने उद्दिष्ट ग्राममें पहुँच जायेगा । इसी प्रकार श्रत्माका खभाव परिपूर्ण है, 
उसकी श्रद्धा करनेसे उस प्रकारका पुरुषार्थ होता है, आन्तरिक चारित्र प्रगट 
होता है और पूर्ण पर्याय प्रगठ द्वोती है । इस प्रकार उद्दिष्ट कायकी सिद्धि हो 
जाती है । आत्मामें परिषृणे स्वभाव विद्यमान हे, वह साध्य है ओर ठसकी। श्रद्धा- 
ज्ञान और चारित्र करना सो प्रूणे पर्यायक्रे प्रगट करनेका साधन है। 
शब्द और रसको जानने मात्रकी ही मेरे ज्ञानकी शक्ति है, इसग्रकार 
जो मानता है, वह् परिप्णे अखण्डानन्द स्वभावको नहीं मानता, और उसमे माने 
बिना पुरुषार्थ उदित नहीं होता । अपनेको हीन माना इसलिये प्रूण पर्यायको 
प्राप्त करनेका पुरुषार्थ नहीं बनेगा, और इसलिये प्रूणे पर्याय मी प्रगठ नहीं होगी । 
परन्तु शुभाशुभ परिणाम करके चारों गतियोंमें परिभ्रमण करेगा । 
पुण्य पराश्रित भाव है। आत्माका पुण्यन्याप रहित वीतराग स्व्रभाव 
है । उसे जाने बिना किसीका स्वतश्र स्वभाव प्रगट नहीं होगा | वास्तविक ज्ञान 
के बिना वास्तविक स्थिरता नहीं होगी । “पूर्णताके लक्षसे जो प्रारम्भ है, सो 
वही वास्तविक प्रारम्म हैं ।” पूर्ण स्वभाव को लक्षमें लिया सो आरम्म हुझा, 
तत्पश्चात्‌ जब तक पूर्ण नहीं होता तब तक ज्ञान और ध्यानमें समय लगाता 


है, तथा स्वभावकी निर्मल पर्यायको बढ़ाता जाता है, और फिर ऋमशः पूर्ण 
पर्याय ह्वो जाती है । 


जिसे आत्माके परिप्रूणे स्वभावकी रुचि नहीं है, और ज्ञान नहीं है, उसे 
त्रिकालमें मी धर्म नहीं होता । लोग कह्दते हैं कि चलो धर्म करें किन्तु धर्म 
कई्दों है. यह जाने बिना धर्म नहीं होता । रुपये पैसेसे धर्म नहीं द्ोता, दो- 
चार हजार रुपये दान देनेसे मी धर्म नहीं होता, क्योंकि यह तो शुभ परि- 
णाम है, धर्म आत्मामें हे,वह रुपये-पैसे या शुभ परिणामर्मे नहीं है, इसलिये धर्म 
आत्मासे ही होता हे, परन्तु जब तक परिपूर्ण स्थभावको दृष्टिमें न लिया जाये 
तब तक पुरुषार्थका प्रारम्भ नहीं होगा । अपना स्वभाव क्‍या है, यह जाने 

बिना किसीका एक भी भव कम नहीं होता । 
सोना स्वय अपने आप ही प्रृणतया-सौ टच शुद्ध है, वह जब कुछ 
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झीन द्वोदा है सब बह ठसका स्प॒माव नहीं है, कित्यु तमेके कारण उसमें कमी 
भाई हे सोनके वारया नहीं । इसी प्रकार सैसस्यमूर्ति झात्मा स्वमाजसे तो 
परिपूर्ण ही है, उसमें जो कमी दिखाई देसी है सो वह कर्मके निमिततके कारण 
झोर अपने वतमान बिपरीत वीपैके कारण दे । स्वमावके कारण कमी गहीं है, 
क्योंकि स्वमाद सो परिष्रुग ही है। बह स्त॒माव सामर््यकी सूमिकामें सहज ही 
स््-परको जानसा है । वदद राग द्वेष र॒दित निर्मे स्वमाव है | स्व-परको खाने 
तथापि रागफे झवक्षम्मनसे जाने ऐसा स्वमाव महीं दै, परस्तु रागके ह्मप्रछग्जत 
के बिना स्व-यरकतो जाने एंसास्वमाब है | मैसे स्वमावकी भ्रद्धा भोर ज्ञान किये 
बिना कर्भी मौ किसीके घर्मका प्राएम्म नहीं दोता | 
अग्र पांचत्री बात कट्दी जाती है | सक्ष विपर्योके बिशेषेमिं साधारण 
एक ही मंभेटन परिणाम रूप उसका स्वमात्र धोनेसे बह केक्स शब्द मेदमके 
परिणामत्नो प्राप्त करके शम्दको मह्दी घुनता इसछिये झ्मा्मा झरशम्द दै। 
शब्दको घुनकर णर्णत्‌ प्रशसा छुनकर रागढय बेदन करे, श्री! निंदा 
के शम्ट छुगक द्वेपज्प् वेदन बरे सो उतने मात्र शग-द्वेषका बेदन करने मरते 
लिये थास्‍्मा नहीं है। इसी प्रकार रंग, गघ, रस, स्पर्श, शब्द इस्‍्यादि जितने 
पदार्ष हैं ठरदें जानने पर कष्टी सी झुककर जानने माग्रके स्त्रमागबासा महदी 
है। प्रपपेक पदार्मक्रों जानते हुय प्रस्येकर्मे झुकने पर आकुस्तताका वेदन होता 
है, एसछिये झामाका नेस्ता स्तमाव महीं है | इसलिये यश सिद्ध हुआ कि जगत 
के जिसने शेप हैं उस सबको जानता है, विस्तु ठसमें कही अटकमा नहीं 
है | ठतमें भष्टा-मुगग मानकर राग-द्रेप करनेत्री बात गद्दी है । समस्त भिपयों 
रे विशर्षोगि एक ही प्रकार जासता रहा, पिस्त झ्प्छा-जुरा मानहर मेद करमा 
महदी रद्दा । 
जद बढ़ा बेशन या उश्यपट मिश्नन पर कोई प्रशसता करता है हो 
उप्तमें तंग बरके आनस्ट मानता है, ठसे ध््मख्तमावर्र श्रद्धा नहीं है, बढ 
मूड है | साम तो शरीरका द्ोला दे यदि कोई ठस मामईरे निखदा या प्रशसा 
बरे तो हरे छुनइर आदुलित था प्रसन्न हो जाता है रिम्तु बह शरीर मौ 
ठग बद्दों है ? ब्वर्ष दी क्यो दर्प-वियाट करते झ्मादुछित दोता दे । 
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आचारयदेव कहते है कि प्रभो ! जो तेश अपना निजका खभाव है 
उसके सामथ्येकी तुमे खबर नहीं है, यह केसी विचित्र बात है ? जेसे नमककी 
डली क्षञार रससे भरी हुई है, उसीग्रकार तेरा आत्मा आनन्द रससे परिप्ृणे 
है वह चाहे जिसप्रकारके शब्द सुने तो मी उसमें राग-द्वेष, अच्छे, बुरेका 
मेद करके उसमें अटकनेवाला नहीं है, किन्तु अखण्डरूपसे सबका एक ही 
प्रकारका ज्ञान करके एक ही प्रकारकी शांतिका वेदन करनेवाला है। मेदके 
विकल्पके बिना एक ही प्रकार शातिका वेदन करनेवाला भगवान श्ञात्मा है । 


श्रब यहा छुट्टी बात कहते हैं | शब्द ज्षेय है, वह शब्द ज्ञानमें 
ज्ञात होता है, इसलिये शब्दको जानने पर ज्ञान शब्दरूप नहीं हो जाता, 
ज्ञान ज्ञानरूप रहकर शब्दको जानता है | ज्ञानका खभाव यथार्थ है, इसलिये 
जैसी प्रस्तुत भाषा हो वैसा ही ज्ञान करता है, जैसा प्रस्तुत निमित्त होता है, 
बैसा ही ज्ञान जानता है। ययार्थ ज्ञात होता है, इसलिये ज्ञान शब्दमें प्रविष्ट 
होकर जानता हो सो बात नहीं है, किन्तु ज्ञान प्रथक्‌ रहकर शब्दको जानता 
है। शब्दको और ज्ञानको एकमेक होनेका निषेध है, इसलिये आत्मा भाषारूप 
नहीं द्वोता, इसलिये मी वद्द अ्रशब्द है । यद्द शब्दको लेकर छु्द बातें हुई 
और इसप्रकार कुल ६२८४८ ३० बातें हुई । 
थ्ाचायेदेव कहते हैं कि इस मेदज्ञानेक बिना किसीका निबटारा 
नहीं दो सकता । इस खरूपको समसमने पर ही यथार्थ विवेक प्रगट होता है। 
इस खरूपकी प्रतीतिके बिना कमी मी सत्य समझें नहीं आ सकता | यदि 
सत्यका मांग कठिन प्रतीत हो तो मी डसी मागेसे सफलता मिलेगी | असत्य 
का माग सरल मालूम द्वोता है, किन्तु उस मांग पर चार गतियाँ और चौरासी 
का चक्कर दै, सत्य मागके बिना किसी अन्य मार्गसे धर्म या मुक्ति ग्राप्त नहीं 
हो सकती | 


अब अआत्माके परिचय करनेका दूसरा विशेषण “अनिर्दिध्सेस्थान! 
समझाते हैं | 


पुदूगल द्वव्यके द्वारा रचित शरीरके सस्थानसे जीवको सस्थानवाला 
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महीं दद्धा जा सकता इसछ्षिये जीब भनिर्दिषरसंस्पाम दे । 
भारमा शरीराकफ है यह नहीं कद्धा जा सकता । बह शरीरके रूपी 
झआावारबासा नहीं है, किस्तु प्पपने ह्ररूपी भाकारका है । बस्तु दो और उसका 
झ्ाक्ा( न हो ऐसा नहीं दो सकता । जो निरंजम निराकार कहद्धा जाता है सो 
बह शरीरका-जड़का झपनेमें नास्तित्व है, ब्पत उस नास्तिकी झपेद्षासे कहां 
जाता है | प्रस्तिग्न ध्पेश्ञासे अपने ब्माकारबासा है | 
झर्मा वस्तु है जो कि शरीरप्रमाण है | जो बस्तु है, ठतका बाका 
म हो, तो बह ध्मरस्तु कदस्तायेगी | जो बस्तु है उसका ध्पमा आकर पर- 
रुप दोता है। इसत्तिये झ्मा्मा मी एक अस्पु है, झोर बह जय झपने झस॑- 
सपप्रदेशी भ्रदपी भ्ाकरबासा है, भर्ज्प जव्यदवाशा है | यहां झस॑र्प कहा 
ह-शर्पात्‌ एक एक ठुकख़ा करके अलग दोकर असंझूप महीं है, परन्पु झसंरुप 
प्रदेशका पिंड असपडरूपसे हे | जेसे गजसे कपग्रेका पान नापा जाता है, 
एसछिये बद दाम खड़रूप तहीं हो वाता विस्तु बाम अशण्ड ही रहता 
इसी प्रकार झात्मा के प्रदेश को मापने का एक परमाग्यु-रचकश ही उसका 
माप है। रुस एक परमादु लितना ल्ामाक्र पक एक प्रदेश है, ठस अम॑स्य 
परमाणु नितना भास्मा क्षेत्रसे है। हसप्रकार परमाणुसे भारमाके प्रदेशों का 
माप होता है, बिस्तु इससे झारमा कहीं 'ैंडरूप मी दो माता बिर॒तु कसं॑स्स 
प्रदे्शोक्रा पिंड बारमा अख॒स्ड है | 
परमाणु एक रजकरत दे सबापि बह ब्माक्रबान है, उसभना श्पनी 
हम्बाई-'चौबाई है | डो यह कदते हैं कि छोटीसे छोटी बस्तुष्री श्म्माई 
चबाई महीं दोती वे बस्तुक्परे मिश्रकुल महीं जानते | छोटीसे छ्लेटी बस्तु-पर 
माजुें यदि श्रम्माई-भौड़ाई न दो तो बहुतसे परमाणु मिलकर लो स्वत 
दोठा है ठसमें शम्बाई-चौडाई बढ्मँसे भरायेगी ! यदि एक परमासु्मे शम्बाई- 
औराई मन द्यो तो मास्तिमे से छस्ति बदसि ध्यायेगी | भस्तितें से क भस्ति 
जाती है। एक परमागुर्मे सम्मा--चौड़ाई हे तो स्कटजगें सम्बाई--चौड़ाई 
ब्याती है । 
परमाणु एक प्रदेशी है, यह केक्सड्ानीके इसमें प्रत्यक्ष क्रात दोता 
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है। पुदूगलके स्थूल स्कन्धके छोटेसे छोटे टुकड़े किये जायें, और वह तब 
तक किये जायें जब तक कि सूच्मातिसूदम हथियार फिर कोई दूसरा टुकड़ा 
न कर सके, उसके बाद उस अति सूदरम टुकड़ेके भी ज्ञानसे सूचमातिसुद्म 
टुकड़े तबतक करते जाना चाहिये कि जब्रतक ज्ञान द्वारा भी उसके दो भाग 
न हो सकें वह परमाणा है| वह परमाणा मी लम्बाई--चौड़ाईवाली वस्तु है। 
वह परमाणारूपी गज आत्म प्रदेशोके नापनेका एक माप है। आत्मा निराकार 
नहीं है, उसका मी अपना अरूपी श्राकार है, किन्तु जड़का किसी भी प्रकार 
का आकार उसमें नहीं है, इसलिये वह निरञजन, निराकार कहलाता है | 
जड़के सस्थानसे श्र्यात्‌ भाकारसे जीवकी आकारवान नहीं कहा 
जा सकता | सत्री-पुरुषक्रे श्लाकार पर दृष्टि न करके अखणड आत्मा पर इंष्टि 
कर । व्‌ स्री-पुरुषके आकाररूप नहीं हो गया | शरीर तो रूपी है, जड़ है, 
और भात्मा श्रूपी तथा जागृत ज्योति चैतन्य है, उसमें जड़का आकार नहीं 
द्वोता | इसलिये आत्मा अनिर्निष्ट सस्थान वाला है। निर्दिष्ट सस्थानके प्रथम 
कथनमें पुदूगल द्रव्यसे रचित आकार है यद्ध कहकर व्यवद्धार स्थापित किया 
है, और आत्मा उस शरीरके आकाररूप नहीं हुआ है, यह बतलाकर परमार्थ 
कद्दा है। पर्यायदष्टिसे आत्म प्रदेशोंका आकार वर्तमान मात्र के लिये शरीशाकार 
हुआ है सो व्यवद्वार है | परन्तु द्वव्यदष्टिसे शरीराकार नहीं हुआ है । 
अब सस्थानकी दूसरी बात कहते हैं | आत्मा श्रपने नियत स्वभावसे 
अनियत सस्थानवाले अनन्त शरीरोमें रहता है, इसलिये भनिर्दिष्टस॑स्थान है | 
श्रात्मा अपने नियत असरझ्य प्रदेशी स्वभाववाला है, जिसकी सत्ता 
अनादि--अनन्त है। ससार और मोक्ष दोनों जगद्द भागमाकी अपनी मित्र 
सत्ता होती है, म॒ुक्तिमें जाता है वह्टां मी उसकी सत्ता परसे मिन्न ह्वी रहती 
है । किसीकी सत्ता किसीमें मिलकर एकमेक नहीं हो जाती | अनियत भर्थात्‌ 
अनिश्चित्‌ आकार अपतरुय प्रदेशी नियत आकारवाला शझात्मा अनियत श्ाकार 


वाले अनन्त शरीरेमिं फिरा है, तथापि वहद्द शरीराकार परिणत नहीं हुआ, इस- 
लिये वह अनिर्दिष्ट पस्थानवाला है। 


झात्माने कीड़े- मकोड़े, कुत्ते-विल्ली श्रादिके श्मनन्त शरीर धारण 
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किये जिमके झ्माकार एकसे नहीं होते, ऐसे झनिश्चित ध्याकारवाल्ते झमस्त शरी- 
रोकी घरकर मी जात्मा शरीराकार नहीं इुभा । 
अपमा धरम्त शरीरोंमे रहा इसलिये झास्मामें शरीरका भाकार आ्रागया 
है, ऐसा नहीं कद्ढा जा सकता । झमा चींटीके शरीरें और दाथीके शरीरमें 
उतनाका उतना रहता दै। बह स्वष्चेत्रकी अपेझ्से जितनाकाा तितना ही है। 
बह झाकाशके झबगाइनजग्नि अपेक्षासे छोटा-बड़ा दुआ्आ मालूम होता है, किस 
बह ऐसा पर केत्रकी ध्मपेक्षासे लगता हे, एक क्षेत्रक्र भपेश्षासे सो बरमा 
जितनाका तितना ही है । सौ गजके कपने के बड़ी करके रश्ष दिया साये तो 
मी वद् सौ गड ही है, ओर यदि ठसे छोश दिया जाये तो भौ बद् सौ गज 
ही है, शात्ता छोटा शरीर प्राप्त करे या बढ़ा कित्तु ठसका निमश्वित 
आकार-भसंझुप प्रदेशनष नहीं मिट्ता, बढ झाकाशके. भषगाहनसे 
छोटा-बड़ा मालूम होता है सो स्पगद्ठार हे । झगस्त शरीरोंके धारण करने पर 
भी भ्रात्मा कमी शरीशाकार महीं हा | 
झरमाने लो बर्तमान शरीर घाप्या किया है, ठस ह्माक्राररूपमें बह 


परिय्नत नहीं हुआ, यदि झ्मात्मा इसके ध्माकम्रकूपमें परियत दो गया हो तो 
मय शरीरके भाकारामुसार, भास्माके प्रदेशोंका भ्माक्पार मई दोगा | शो बतमाम 
शरीरके, शाकारमें बुष्मा है सो स्यत्रद्धार है इसलिये इस जारमाका तर बर्तमान 
में शरीर प्रमाण दे । बास्तमिक इप्टिसे भात्मा शरीराकार नहीं हुआ है । 
ध्ममादिषक्ससे जीवोंने अपने स्वत्षेत्रक्रो सद्टी जाना, स्व्तेत्रकी मास्यता 
में भूस हुई है शरीरके क्षेत्रों ही छात्माषय क्षेत्र मान शिया है, इसलिये ठस 
मूख्रको वूर करनेके लिये आचार्यदेवने झ्निर्दिह्स॑म्पानक्नि बात कड़ी है, कि दे 
शरीराकार गई, विस्तु श्पपने असंरूय प्रदेशके ब्माकारवासा है। 
अब संस्थासपत्र तीसरी बात बद्धते हैं। संस्पान नाम कर्मका जिपाक 
( फ़क् ) पुदगशोमे ही कह्दा जाता है ( इसलिये उसके निमिष्से मौ झाकार 


मद्दी है ) इसलिये भनिर्दिएसंस्वान है। 
आ्माठ कर्मोमे एक नामकर्स है, सिसकी २६ प्रइतियां हैं उसमेंसे 


पक प्रकृति शरौश्यप्र भार देती दे । सबके शरीर एकसे नदी डोते सिख्त्च 
उनमें मेल दिखाई देता है उस कारणमेटसे बग्रममें मेल ह्वुमा है | जेसे पहशे 
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परिणाम हुए हैं । उसीके अनुसार प्रकृति वँध जाती है, सप्के परिणाम एक 
से नहीं होते, सबके परिणामोमें अतर होता ही है, इसलिये प्रत्येकके परिणामा- 
सुसार अकृति बंध होता है, और तदलुसार उदयर्मे ञआता है इसलिये सबके 
शरीरोंके आकारमें अन्तर होता है। यह सब अन्तर होनेका कारण नामकर्मकी 
प्रकृति है । उस नामवर्मका फल पुदूगलमें शरीरमें होता है। सस्थानका श्रर्थ 
है श्राकार, वह आकाररूप फल शरीर होता है। 
शाख्रोमें छुह प्रकारके आकार कहे गये हैं, वे छुह्टो प्रकार पुदूगलके 
आकारके हैं, अर्थात्‌ शरीरके छुद् प्रकारके श्राकारकी वह वात है, किन्तु भग- 
वान श्ात्मामें वह आकार नहीं आता, इसलिये आत्मा पुदूगलके आकारसे रहित 
है, इसलिये वह निराकार कहलाता है, किन्तु अपने असंख्य प्रदेशके आकार 
वाला है इसलिये साकार भी है । 
जिसे आत्महित करना है, उसे यह ज्ञान करना होगा कि किससे हित 
होता है, किससे नहीं । झात्माका द्वित आत्मासे होता है, सयोगी वस्तु या सयोगी 
भावसे नहीं होता । ख्री, कुठुम्म, मकान, लक््मी इत्यादि सयोगी वस्तु हैं, ओर 
जो शुभाशुभभाव द्वोते हैं सो सयोगी भाव हैं इसलिये सयोगी है सो पर है, 
परप्ते श्रात्मद्वित नहीं होता । जेसे मिठास ग़ुड़में से मिलती है श्रफीममें से नहीं, 
इसीप्रकार द्वित करना हो तो वद्द अपनेसे ही होता है । किन्तु जो अपनेसे 
दूर दो, या अपनेसे पर , उससे नहीं द्वोता । जो अपना खत, खभाव है 
उसीसे हित द्वोता है । 
यहाँ कोई यह कह सकता है कि क्‍या उस मागेका ऐसा कोई निश्चय- 
पत्र है क्रि अपना खरूप जाननेसे ही हित होगा ” उससे कहते हैं कि, हाँ, 
ऐसा ही है । परवस्तु या परभावसे द्वित होनेकी बात तीनलोक और तीनकालमें 
नहीं द्वो सकती । परमाव और परवस्तु अपनेसे अलग है, और जो अपनेसे 
अलग है, उससे हित नहीं होता । सयोगी वस्तु, सयोगी भाव और असयोगी 
शात्मा क्या है * इसे जाने बिना सच्चा ज्ञान नहीं द्वोता, और सच्चे ज्ञान के 


विना सच्ची श्रद्धा नहीं होती ओर सच्चे श्रद्धा के विना स्थिर होने का पुरुषार्थ 
मी नहीं होता। 


डरे 


श्अए प्रमग्स्नार प्रबचषन तौपरा भाव 


यहाँ स॑स्पानकी बात धन्ध रह है, संस्पागका झ्र्प है भाकार। बारमामें 
अड़का भाषार नहीं है, क्रिन्तु ऋपना ही भाकार है | जो गस्तु हैं ठतका आकार 
तो द्वोता ही है। शड़के जड़का, भोर थाप्माके भामाका श्माकार होता है ! 
आमाने मिश्व मिन्न प्रकारके भ्रनियत अनस्त शरीर घारद् किये तपापि आत्मा 
हदाकार मी हुमा | नाम कमा फह--झाकार शरीरमें झ्राता है, लामामें नहीं। 
अब खौगी बात बढ्ते हैं। मिन्न मिन्न संस्पानरूपमें परिणामित सम- 
स्त बस्तुभके सकूपके साप ब्रिसक्री सलामाविक स॑त्रेदन शक्ति सम्बग्बित (तदा- 
कार है, ऐसा होने पर मौ जिसे समस्त छोकके मिसापसे ( सम्बख्बसे ) रहित 
निर्मेत अनुभूति हो रही है, भ्येर ऐसा होनेसे सम भात्पतिक संस्पान रद्दित है, 
इसशिये झनिर्दिए संस्पान है ! 
ब्यात्मा झानमूर्ति है, उसके झ्वासमें जगतपी समस्त बस्तुझोंका जैसा 
आकार हो नैसा है जात डोता हे। यदि सामने कोई वृक्ष हो भीर उस पर 
इंश्टि जाये तो ठसी झाकारबासा ब्वान माननेरूपमें होता है, श्रीर यदि सामने 
कोई मकान दो भौर ठस पर दृष्टि जाये तो उसी जाकरारका ब्रान जासनेरूपसे 
होता है। 
प्रप्न -- सामनेकी बस्तुका प्रतिबिम्द झ्ञानमें पढ़ता है या गहीं ! 
ठत्तर --नहीं क्योंकि प्रेतस्य अरुपी ज्ानभन है, भीर परमाणु दरम्प 
अरपी है. इसलिये उसका प्रतिबिम्त ब्वानमें सही पड़ता । मात्र झासमें पर 
पटा्प ड्ांत दोते हैं [इसलिये उपभारसे ऐसा कद्ढा जाता है कि प्रतिबिस्त पड़ता है। 
प्रत्येक बस्तुक्री बतेमागमें होनेषालौ स्पा उसका ग्रुय और बरह 
ठस्त ब्ानमें ब्रात दोती है। मिन्न मिन्त भाकसकूपमें परिणमित समस्त बच 
ब्रानमें झात होती है उिस्तु झाझ उत्त बस्तुरूप मी दो जाता | 
प्वामातिक सेन शक्ति रर्याद जैसौ बस्तु सामने है, बैसी बह हात 
मे हात हो जाती है । 'सम्सग्पित वा धर्प है हराकर) शर्षाद बत्त जेसौ बोटौ 
बड़ी हो मैसा दी हात दोता है | पाकर जैसा ध्याबार है, रेसा हांत दोता है, 
बिरतु हवन एरके आकारका मई हो जाता । 
ख्प ऐसा होने वर मौ समस्त वस्तुओं विद्ाये (द्धित दे बर्षाव 
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ज्ञान परको जानता है, किन्तु पररूप नहीं हो जाता । परवस्तुके ज्ञान करनेका 
मेत्न है, किन्तु परवस्तुरूप द्वोनेका मेल नहीं है । किसी चित्रमें छोटे छोटे 
अनेक द्वाथी चित्रित हों तो उन्हें जाननेके लिये ज्ञानको न्षेत्रापेक्षासे छोटा 
होना पड़े, और साक्षात्‌ हाथी खड़े हों तो उन्हे जाननेमें क्षेत्रापेक्षासे 
बड़ा होना पड़े ऐसा नहीं है। चेतन्यके ज्ञानगुणमें सामनेकी वस्तुका जितना 
बड़ा ध्माकार ह्टो उसे जानते समय आत्माकोमी उतना बड़ा होना पड़े-ऐसा नियम 
नहीं है | समी छोटे-बड़े आकारोंको जाननेका श्रात्माका खभाव है, किन्तु उस 
आकाररूपसे छोटा बड़ा होना पड़े ऐसा उसका स्वभाव नहीं है । आत्मा स्वय 
छोटे क्षेत्रमे द्वो तो मी बडी वस्तुको जान सकता है । 
दूसरी बात यद्द है कि जाननेके लिये गशाग-द्वेष या अच्छा बुरा करे 
तमी ज्ञात हो, ऐसा स्वभाव नहीं है। कोई मनुष्य पर्वतक्रे शिखर पर खड़ा द्वो 
तो वहाँसे बहुत विशाल क्षेत्र दिखाई देता है, और उसमें अनेक वस्तुएँ दिखाई 
देती हैं, किन्तु ऐसा कोई नियम नह्दीं है कि वह तत्सम्बन्धी राग-द्वेष करे तो 
ही वे वस्तुयें ज्ञात हों, और उस विशाल क्षित्रके बराबर स्वय लबा चौड़ा हो 
तमी वह ज्ञात हों । 
जैसे कोई मनुष्य फोटो खिंचवाता है, तो उसके शरीरके रजकण 
उसके फोटो या प्लेटमें नहीं पहुँचते | यदि फोटोमें शरीरके रजकण पहुँचते 
हों तो यदि कोई मनुष्य दो चार हजार फोटो खिंचवाये तो वह सूख जाना 
चाहिये या मर जाना चाहिये, परन्तु ऐसा नहीं होता । उस मनुष्यके शरीरके 
रजकण उसके फोटोमें नहीं जाते, तथापि वद्द मनुष्य जैसा होता है वही श्राकार 
फोटोमें भरा जाता है। तात्पये यद्द है कि फोटोमें सनन्‍्मुख वस्तुका झाकार नहीं आता, 
किन्तु फोटोके परमाणु उस आकाररूय परिणमित दोकर तदाकार हो जाते हैं । 
इसीप्रकार ज्ञान प्रस्तुत पदार्थोंको जानता है, तब वे पदार्थ ज्ञानमें 
नद्दी भाते । प्रस्तुत पदार्थ छोटा दो तो ज्ञानको छोटा नहीं होना पड़ता और 
न परको जानते हुए ज्ञानको पररूप ही द्वोना पड़ता है । ज्ञान ज्ञानमें ज्ञानाकार 
रहकर सत्रको जानता है। इसप्रकार समस्त लोकके मिलापसे रह्वित निर्मल 
भजुभूति ह्दो रद्दी है ॥| जगतके समी पदार्थ हू, उनमेसे अच्छा-बुरा किसे कहा 


१६० ) समयद्ार॑ प्रबंचन तौंखरा मांग 


आये ! बासक, युत्रक किसे कद्टा जाये ? शरीरके भषयत्र कोमल हों तो बासक 
झतृस्पा है, कठिन ओर सुछ दों सो युशपत्पा है, ओर शरीर 
शक्ति शियिस दो जाय हया चमडीगें सिकुड्न आ जाये सो बृद्धावस्था है। 
क्ञान उन समख झाकारकों जानता है किम्तु बह तटाकार नदी होता। 
अएमा समस्त पदा्ेकि भाफारेको जानता है, तपापि उम पदापोंके 
मिक्षापसे रहित है, इसप्रकार जो जानता है सो सम्पकूड़ान है, बिस्तु परको 
जानने पर मेद ज्ञान पररूप होता है, आर परको छेकरमैं जानता हूँ एसाजो 
मामता दै, उसे स्वृ”प्र परपर्मर खबर मद्दी दै,रद् मारी तो परतप्रताबय्य छेता है, 
और मानता दे मि एम स्रतन्त्र हैं ! 
शरीर कोई म्पायी बस्तु नदीं दे । यह सब प्र यक्ष ही हख रह हैं कि 
७०-८० बर्षकी उस्र द्ोमे पर शरीर जररित्त हो जाता ट्ै, १२ तु जब युवाद 
स्पा द्ोती है | तय झुम्दर छुछ शरीर होगा दे | जब युत्क दोता हे तब बह 
अबामीज ररामें चू/ होता है, भोर जब दृद्ध होता है तई यह मानता दे हि में 
यदा हो गया हूँ मरे पराचीनता आगए है;परग्तु बद्द मद्द नदी शानता बि में शरीर 
के झाकारसे मिन्न "कप चारमा हूँ । ऐसे धड्डानीका मबभरुए सदी घूट सस्‍ता । 
झामा स््रग स्वतप्न मित्र बरतु ऐ | सीझा आर्मा शरीर पुरुषकां भासमा 
मिप्त भिन्न हैं प्रसाम झारि से बस्सुए अलग एैं, उन असहुरझोंगो 
जानते हुए आप्मा उनके झयायारया महीं द्वो जगा । जगहक 
जौब बह ब्ू मयान बनशावर और उतदें ियिध प्रबार्मे सगायर उससी शोमा 
जे धगमे सीन दो जाते हैं, गिग्तु भर ! जीर्रेन फर्दोसि वद्दों शोमा मानरगी 
३।वे तो गदर रबी आहार हें । मगवम मा हर शमनेतरासता है | स्री, 
बुदुस्शव अपरोकोीं शानन मात्रा सम्ए्पद्वाम 7२ मी जमा कमी पके 
आाहगएफय नही दसा जिसे एसी शपसप्यरि राइर हड्डी है बद एतव है । 
यदा प्रषष हुद्द बागोमे से पहसीगे पुदरुगव द्वप्प स्पायत तिषाओी 
दूखीने पुदृशिसका गुदा पढ़ा दे तीमीयें पुदृगलकी वणप बरी है, भर मे 
जद) पर्गाव करी है गमडयें जीव घुछ् कड़ा दे. झरोर एट्रीव॑ भी एग्प 


बडा दे । 
प्रषम कर्प पुदरुगस्त द्रष्यकों हद 6॥ करदे यह बढाया है कि->झात 
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में जड़ द्रव्य है | असे वेदान्त मनमें एकद्दीय स्तुमानी गई है ऐसा नहीं है। अधकारमें 
रससीको सर्प मान लिया जाता है, इसलिये त्रेदान्त कहता है कि रस्सी सपे 
नहीं है किन्तु श्रमसे सप॑ मालुम ह्वोता हैं | वह यह मानता है, कि श्रम कोई 
वस्तु ही नहीं, किन्तु यह बात मिथ्या हैं । भले ही वह सर्प न सद्दी किन्तु वस्तु 
तो है ही ? श्रम एक अवस्था दे, स्रंधा अवस्तु नहीं। भ्रमरूप अवस्थाका 
अस्तित्व है और भ्रममें निमित्तरूपसे प्रस्तुत बस्तु मी है, वह कम है, और वाह्म 
में रस्सीमें जो सप मान लिया गया था सो वह्द सर्प नहीं किन्तु रस्सी तो थी 
ही ? इससे सिद्ध दोता है, ज़ि- पर वस्तु है, किन्तु वह श्राक्मा में नहीं है । 
जगतमें पुदूगल द्रव्य है, एसा कहकर अआचायदेवने व्यवहार भी स्थापित किया 
है, ओर वह पुदूगल द्रव्य आत्मार्म नहीं है, ऐसा कहकर पत्मार्थ स्थापित किया है। 
द्वितीय कपनमें पुदूगलके गुर्णोको स्थापित किया है | कोई यह कह्वता 
है, कि पुदूगलद्ग॒व्य भले हो किन्तु कहीं जड़में भी गुण होते हैं ? उसके समाधा- 
नार्थ कहते हैं कि पुदूगलमें भी गुण हैं, पुदूगलमें गुण बतलाकर अआचार्यदेव 
ने व्यवहार बताया है, किन्तु उन पुदूगलके गुणोसे चैतन्यक्रे गुण अलग है 
ऐसा कद्ठकर परमार्थ बताया है | 
तृतीय कथनमें - द्रब्येन्द्रियसे रसको नहीं चखता यह कहकर इन्द्रियाँ 
हैं, शरीर है, ऐसा व्यवहार बताया है, किन्तु वद्द शरीर ओर इन्द्रियाँ आत्मामें 
नहीं है, आत्मा उनसे मिन्न है, इसप्रकार परमार्थ बताया है | 
चतुर्थ कथनमें यह कहा है कि भावेन्द्रिय पर्थात्‌ ज्ञानका अल्प विकास 
भी है, ओर अल्प विकासके साथ राग है, इसलिये बध मी है, उस बधको दूर 
करके मुक्ति प्राप्त की जा सकती है, इमप्रकार ज्ञान की पूर्ण अबरस्था 
कट्ठकर व्यवह्वार बताया है, क्ष/योपशमिक ज्ञान कहकर चैतन्यकी अपूर्ण पूर्याय 
बताई है | क्षायोपशमिक ज्ञान ऋ्रश॒परिणमित द्वोता है, इसप्रकार व्यवद्वार 
कद्दा है. किन्तु सहज खभावकी इष्टिमें उस ऋमरूप श्रपूर्ण पर्याय जितना ही 
आत्मा नहीं है, ऐसा दृष्टिका विषय कहकर परमार्थ बताया है | 
पाचवें कथनमें -- सकल विषयोंमें स्वय कहीं भी नहीं अटकता ऐसा 
कट्ठकर यद्द बताया है कि समस्त विषय हैं, अर्थात्‌ सभी पदार्थ हैं । किसी 
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मत्यें एक डी द्रम्प मांगा गया है, किस्तु यहों जीब, पुवृगए, धरम, अपर्म, 
लावस्श, झोर काश हों द्रम्पोका बन करके साथ ही स्पबद्दार भी बताया है| 
'ात्र एक रस वेदमा परिणाम प्राप्त करके रसको नहीं शद्धता! इसमें यह कद्ा 
है कि ब्वान मात्र एक रसक्रे ही जाननेगाश्ना नही हे । परमाय॑ इष्धिसे किसौ भौ 
हेयमें अठक थागा भ्रास्माका बास्तविक स्वरूप मईी है, इसप्रकार परमार्भ 
बताया है । 
छुट्ट कपनमें हेय-हायक सम्बन बड़बर जगतमें क्षेय हैं पर श्लेय 
ड्वानमें हवात दोते हैं इसप्रकार व्यगद्दार मौ छापमें बताया है | हेय इनमें शब्राठ 
द्वोता है, किम्तु स्वय झ्ेयकूप मह्दीं दोता, ऐसा कहकर परमार्थ बताया दे | 
झनिर्दिघ्सेस्पान झ्र्षात्‌ जीबको किसौ आकारगात्रा नहीं बद्धा जा 
सकता, जो झ्माकार होता है बह तो सेतस्यकी अब्स्पाका भाकार है, ओर 
अबस्पाती कादि दोती दे । सिद्धृत्ी घपतस्वामे मौ जैत्स्यके प्रदेशबग्र ब्याषफ़र 
सादि अनत है, इसशिये दृम्पदणिसे अनादि ऋगत भारमाकये किस झाषरका 
बंद्मा चाहिये यह कुछ नहीं कद्ा जा सकता | भारमाका झ्ाकार असंफ्य 
प्रदेशकूप है, कि्तु बह असंझ प्रदेशी झतादि ध्यमत आरमा क्सि झ्माकारका है 
पद कुछ मौ नहीं बद्धा डा सकता। क्योंकि चार गरशिके शरौररूप झ्मात्माके 
प्रदेर्शोका ध्माकार होता है, तदा सिद्ध दशामें प्रदेशोंक्र जो श्राषफ़ द्वोता हे, 
बह सब्र पर्यायक्ा दे | इसशिये दम्यरश्िसे श्रात्मा किस व्याकारका दोता है, यह 
मई बद्धा आ सकता, इसशिये उसे अनिर्दिह्संस्वानवाल्ा बद्धा है । 
यहाँ कप्पक्त विशेषज्ञ सिद्ध करते हें। छुद दम्प सरूप सोक जो 
कि शेप है और स्यक्त है ठससे जीष।ब्मय हे, इसशिये भम्यक है | 
यह छम्पक्त (विशेषज्ञ अश्ोकिक है। शेयमूत छुद अम्प खकूप 
शोक न्यक्त है, और ध्मात्मा स्मम्पक्त है। जानसा, मासहा, और ल्थिर होता 
इस्पादि ऋचन्‍्त गुणयोका तत्थ आरमा है। एक तरफ सोक है, और दसरी तरफ 
ख्य अकेला है | दूधरे अगस्त आरमा जातित्नी अपेक्षासे एक हैं भौर संजपाणरे 
कपेक्षासे अढग श्षग हैं। एक जोर अगस्त ध्यागमा, और दूसरी ओर लय 
अफेशा है | झ्मगस्त भात्माओंमें श्ूप झा जाता है. घुद्ध दृस्यमें मौ खय मा 
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जाता है, परन्तु श्रात्मा उनसे मिन्र है, इसलिये भ्रव्यक्त है | छुद्ट द्रव्य खरूप 
लोक झात्मासे बाह्य है, इसलिये आत्मा अव्यक्त है 
आत्मसे परमाणुद्रव्य अनन्त गुने हैं। पाच द्रव्य अस्तिकाय हैं | 
अस्ति माने है, ओर काय शर्पात्‌ प्रदेशोंका समूह, इसप्रकार जीवास्तिकाय, 
धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय, और पुदूगलास्तिकाय,- पचा- 
स्तिकाय हैं, छुठवां द्रव्य काल है वह्द एक प्रदेशी है काल द्रव्य खतःसिद्ध 
वस्तु है, वह औपचारिक नहीं है | कालाणु द्वव्य लोकाकाशके एक-एक प्रदेश 
पर स्थित हैं, वे काल द्रव्य श्रमस्य हैं, वे कालागु द्रव्य, चौदद्दराजु लोकमें 
विद्यमान हैं । पाचों द्रव्योमि जो समय समय पर पर्याय बदलती है, उसमें काल 
द्रव्य निमित्त है। यथपि प्रत्णेक द्रब्यकी पर्याय स्वतः बदलती है, किन्तु काल 
द्रव्य मात्र निमित्त होता है | 
आकाशास्तिकाय द्वव्य है, जो कि लोकमें भी है, और अलोकमें मी । 
यह जीवादि द्वब्यसे भरा हुआ सम्रहात्मक लोक है, उसके बाद क्‍या होगा 
ओर फिर उसके बाद क्‍या होगा, इसप्रकार विचार करते करते मात्र खाली स्थान 
लक्षमें आयेगा, वद्द भलोकाकाश है। विचार करते करते क्या फिर उस खाली 
स्थानका मी कहीं अन्त झा सकता है £ नहीं झा सकता | इसलिये वह शभलो- 
काकाश झनन्त है | जो भाकाश लोकमें है, उसे लोकाकाश कहते हैं | 
ओर जो द्रव्य अलोक में है उसे अलोकाकाश कहते है। वह झाकाश 
द्रब्यलोक और अलोकमें रहता हुआ श्रखड एक है, और सर्वव्यापी है। 
चौदह्दराजु लोकमें, एक धर्मास्तिकाय नामक द्रव्य है । वद्द जीव 
ओर पुदूगलोंका गति करनेमें उदासीन निमित्त है। जैसे पानीमें चलती हुई 
मछुलीको पानी उदासीन निमित्त होता है, अर्थात्‌ जब मछुली पानीमें चलती 


है तब पानी उसे ढक्रेज्नता नहीं है, किन्तु मछुली जब चलती है, तब पानी 
उपस्थित द्वोता है, इसलिये उसे निमित्त कद्ठा जाता है। इसीप्रकार जीब और 
पुदूगलकी गतिमे धर्मास्तिकाय उदासीन निमित्त है। 

इसीप्रकार चौदद्दराजु लोकमें एक अधर्मास्तिकाय नामक द्रब्य है । 
जब जड़ और चेतन गति करते हुये स्थिर हो जाते हैं तब उसके स्थिर ह्वोनेमें 
अपर्मास्तिकाय उदासीन निमित्तकारण है। जैसे वृत्त मुसाफिर को 
झपनी छाया में नहीं बिठाता, पतु जब मुसाफिर छाया लेने 
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मैस्सा है रद दृक्ठ निमित कइखाता है। इसीप्रकार जद और सैसस्य चलते 
हुए स्थिर हो जाते हैं तब भ्रर्मास्तिकाय उसमें ठदासौन निमित्तकमण 
ब्खणाता दे | 
हु दम्पलकप शोक युक्ति, आगम ओर सर्थेहके द्वारा निरिचत 
किया गया है | सर्वे आरण दूर दोनेक॑ वाद मन्त्र नो क्वाम रह जाता है, बह 
सर्वेकह्ान है। ठस डानसे सोकके समस्त पटार्च और श्लोक, तदा प्रस्पेक 
पदार्थकै अनन्त गुण भोर गुसयोंक्री शरतन्त पर्यायें प्रस्पक्ष ज्ञात दोती हैं । 
एक एक बस्तुर्मे भ्रमम्त गुण ओर उस भनस्त पर्यायें विधमान हैं, 
बैसे अमस्त झात्मा और अनस्त परमाणु हस्यारि घुद्द हम्प स्वरूप लोक हराम 
में जानने योग्य हे | एक भोर समस्त द्रम्प हैं, और दूसरी भोर झकेशा 
झारमा, एक ओर सम्पूर्ण पिर है, और एक ओर झ्क्रेशा स्त्रय, एक जोर प्राम 
है, भरोर एक झोर राम - स्त्रय, वद्द राम सबका हाता हे | बे समस्त ह्रस्य झारमासे 
माइर हैं उसशिये म्पक्त हें, और ध्यात्ता उठसे अलग वे, उसटिये भम्पक्त है। 
यहाँ छुद हम्प स्वरूप सोक बढ़ा है, परन्तु ठसमें जसोक मौ झा 
जाता है। गद छुद् दस्प स्वरूप शोक ब्ानमें जानने योग्य है। बह ह्लानमें 
ज्ञात द्वोता है, परस्तु बह श्मारमासे बाइर है, इसलिये भात्मा उससे भम्पक्त है । 
शुद्द हम्प स्दकूप शोकसे श्मर्मा मिन्न है, इसलिये मौ झारमा झ्म्पक्त दे । सूद 
व्रम्प ह्ेय हैं और प्मात्मा उनका ह्ायक है इसलिये बद शम्पक्त है। 
लअड्आागके द्वारा जो दाह दम्योगे रागगे विकस्‍्पसे मेद करके झुद् प्रम्म 
को जानता था, ओर अपनेक्ते भी जानता भा, बड़ फम्पकूदरीन होने पर है 
के बिक्क्यकों तोड़कर अंगरेग स्परूपमें समा गया, सो उस णपेज्षासे मी लेक््मा 
अम्पक्त है । 
में शुद्द हम्पोंमे हैं ओर छूद्ध दम्पोर्मि नहीं हैं. ऐसा जिक्रक्प राग है। 
मैं बम्घन युक्त हैं या मुक्त मैं छूइ हम्पो्ि हूँ पा मही, ऐसा विकक्षप शमेद 
बष्तिमें कहीं है ऐसा भेद निर्मिकर्य शलुमत्रमे नहीं है| झारमा जैसा है वैसा 
है, किस्तु ठसमें य विवक्षय परमा कि मै ऐसा हूं. थौर मैं बेसा हैं सो या 
है। ऐसे मेल्के विकल्प मिपेक्ष निर्विस्य झलुमगे नहों हैं । छुट्ट इम्पके 
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विकल्पके मेद मुझमें नहीं हैं, इसलिये मे अव्यक्त हैं । 
लोक छुट्र द्व्य खरूप है, ऐसा कहकर छुह द्रव्य बताये 
हैं, और छुद्द द्रव्य कहकर यह बताया है कि कम-ब्रढ़ नहीं किन्तु छुद्द ही हैं । 
जो इन छुद्द द्रव्योंको नहीं मानता वद्द तीव्र मिथ्यादृष्टि है। और जो यह नहीं 
मानता है कि इन छुट्द द्रव्योसे मे निरपेक्ष तत्व अलग हूँ, वह मी मिथ्यादृष्टि 
है | आचार्यदेवने छुद्द ही द्रव्य हैं, ऐसा वाहकर व्यवहार बताया है, ओर छुट्द 
द्रव्य हैं ऐसा स्थापित किया है, इसलिये जो छुट्द द्रव्य नहीं मानता वह मिथ्या- 
दृष्टि है। और खय॑ छुट्ट द्रव्य खरूप नहीं है, ऐसा कहकर निश्चय खरूप 
बताया है-परमार्थ खरूप बताया है। 
श्राचार्यदेवने छुद् द्रव्य, उनके विकल्प, और बध-मोक्षकी पर्याय भादि 
सबको ज्ञेय कद्दा है| छुद्द द्रव्य बाह्य हैं इसलिये व्यक्त हैं, और पर्याय प्रगट 
होती है इसलिये व्यक्त है, किन्तु आत्मा तो 'है है और है? इसलिये भब्यक्क है। 
भव्डदृष्टि ओर खण्डदृष्टिको तोड़कर, अखणड इष्टिसे भखणडतत्वकी 
घोषणा ही मुक्तिका उपाय है। कोई कद्द सकता है कि जो यह दिखाई देता 
है, सो क्या उसे भूल जाना चाहिये, ओर जो नहीं दिखाई देता उसे देखना 
चाहिये * उसके समाधानार्थ कहते हैं कि &्वों, अद्श्यको दृश्य करे और दृश्य 
को भूल जाये तब ही मुक्तिका मागे मिल सकता है | हे भाई ! तुमे अपने 
खमावसामध्यकी मी खबर न पड़े तो फिर तरनेका उपाय कहाँसे हाथ लगेगा। 
तेरे खभावसामर्थ्यमें छुद्ट द्ृ्यखरूप लोक ज्ञात ह्वोता है, उसमें तेरी खतन्त्रशक्कि 
की घोषणा है। यदि तुमे वद्द ज्ञात हो जाये तो शांति और छुख मित्ने । 
जिसने झात्माका खतन्त्र खमाव नहीं जान पाया वह जगतके किसी 
मी कार्यसे खतन्त्र नहीं द्वो सकता | किन्तु जिसने यह जान लिया कि मैं 
झात्मा खतन्त्र हूँ, वही उसकी खतन्त्रताकी घोषणा है । जिसने आत्माका ख- 
तन्त्र स्वभाव जान लिया उसे यह्द मी ज्ञात हो जाता है कि परभावकी उपाधि 
से अलग केसे हुआ जा सकता है। 
जैसे दर्षणमें सामनेकी वस्तुका प्रतिविम्ब पढ़ता है, तथापि दर्षणा 


उस बस्तुरूप नहीं दो जाता, इसीप्रकार ज्ञानमूर्ति चैतम्य दर्पण है, जिसका स्व- 
ड४ड 
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मात्र सम्स्त पदापोंक्रों जानहा है । सन सम्स्त पदापोंको जाननेसे ध्मत्मा पर 
पदार्थरूप मई दो जाता | इसप्रकार वश्षतु स्त्रमाषफ्ो जामकर उसकी अठ़ा करके 
उसमें स्पिर दो समी झारमद्धित द्वोता है| इसके श्सिरिक्त अन्‍य किसौ मी मार्ग 
से भात्महित दो ही नहीं सक्सा । 
झत्र भ्रम्पक्तकी दूसरी बात बड़ते हैं | कपायका समूइ जो मावक- 
मात्र स्यक्त है, उससे जीव झस्य है इसलिये भग्पक्त है। 
कपाय शम्दके दो माग हैं-एक कप और दूसरा झाय | इनमेंसे कप 
का भर्य है संसार और आयका अप॑ है शाम | भर्पात्‌ निस माक्के द्वारा संसार 
के चौरासीके दुसॉको मोगनेक्य खाम मिले बह कपाय है। दुसरा अर्प-कष 
भर्पात्‌ कृषि, ओर कृषि भर्पात्‌ खेती बरके-क्रोष, मान, माया, सोमकी खेती 
बरके 'बौतसौके झ्मपरतारकों डगाये, संसाके दु"झको उत्पन्न करे उसे कपाय 
कहते हैं | जेसे किसान खेती करके ब्यम्न उत्पन्न करता है, इसौप्रकार झड़ानी 
अड्डान भावसे छोघ, मान माया, सोम झोर शुभाग्युममाबन) फलेती करके चौगसी 
में झबतार भरहणा बरनेदी फसस ठत्पश्न करता है । 
राग, द्वेप, इर्प, शोक, गति अरति छ्रेर वेद हत्पादि सब कपायोंका 
समद है। मात भर्पात्‌ कर्म ओर उसके निमित्तसे दोनेबाछा जो माद है सो 
स्पक्त है, भर्पाव्‌ प्रगट है, और झ्मारमा ठम कपायेंक्रे समूहसे झलग है, ॥8- 
ठिये फम्पक्त हे । 
दपायोंक्री दृत्ति एक समय मात्र प्रगट है, ओर श्याम! एक समय 
मात्रक्ा महीं विस्तु ज्िऊ्रश है, इसतिये ठस्त समय मात्रकी पर्यायसे कामों 
अस्य शोनेसे झम्यक्त है। सम्पूर्ग आत्मा प्रत्र श्रिकय्स स्वरमातगाश्रा लविनाशो 
है, भोर क्रोध मान माया शोमषी पर्याय विक्‍्सी झण्रिकक और मसाशबान है, 
इसतिये ध्यएमा उससे झस्प है झलग है इसत्तिये मौ भश्पक् है। 
यहाँ कोई कद सकता है कि इसाँ धर्म क्या हुआ ! उप्तके समा 
घानार्थ वड़ते हैं जिसमें घमं पद है कि-मप्रेप मास श्रादि जो शुमाशुममा* 
होठे हैं, बे जप हैं, भौ' सै ध्यत्मा उसका जाननेत्राज्षा हायक हूँ; इसप्रकार 
जानना उपस्तती प्रतीति करता धग्रेर डस श्ायक स्पमावयें स्थिर दोगा सो प्ी 
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सच्चा धर्म है। जिसे आत्माका धर्म करना ह्वो उसे कषायोंके समूहसे जीवको 
अलग जानना द्वोगा, शुभाशुभ:विकारी अवस्थासे अलग जानना होगा, और 
इसप्रकार अलग जानने पर ही धर्मका पग्रारम्म द्ोता है, इसके अतिरिक्त अन्य 
लाखों करोड़ों उपार्योसे मी धर्मका प्रारम्म नहीं छोता । 
यद्द बात सर्वेया भज्ञानीको समझाई जा रही है जिसे चौरासीमें परि- 
अ्रमण करते हुये थकान मालूम दह्ोने लगी हो । उससे आचाये कहते हैं कि 
है आत्मन्‌ | अश्रब बस कर, अब यह परिभ्रमण बन्द कर दे 
श्रीमदू राजचन्द्र कहते हैं कि-सरलता, मध्यस्थता जितेन्द्रियता, और 
विशालबुद्धि, यह चारों जिसके अतरंगमें प्रगट हुए हों वह जीव तल्ग्राप्तिके 
लिये उत्तम पात्र है। उपरोक्त चारों बात जिसके अतरंगमें प्रगट द्वो गई हों, 
और जिसे परिभ्रमण करते करते थकान आ गई हो उस जिज्ञाप्तु जीवके लिये 
यह बात समभमें आती है | हे भाई ! ऐसा दुर्लभ मनुष्य भवपग्राप्त हुआ, ऐसा 
सत्‌ समागम प्राप्त हुआ फिर भी ऐसे उत्तम छुअवसर पर भी न समझा तो फिर 
कब सममेगा 2 यदि बिना सममे ही यद्द मनुष्य आयु समाप्त हो गई तो फिर 
कट्टों जाकर पार होगा । फिर तेरे अरण्यरोदनकों कौन सुनेगा ” चौरासीके 
परिश्रमणमें तेरे रूदनको कोई नहीं झुनेगा । इसलिये यदि सुखी होना हो तो 
आत्मस्थभावको पह्चिचान कर उसमें स्थिर हो, इसीसे छुख्व और शाति मिलेगी । 
छुख और शातिका दूसरा कोई उपाय नहीं है । 
आत्मा कषाय समूइसे मिन्न हे, उसे पद्दिचाननेसे ही मुक्तिका मा 
मिलता है । अव्यक्तक्रे प्रयम कथनमें आत्माको छुट्टों पर द्र॒ससोसि अलग बताया 
है, भौर दूसरेमें अपनेमें होने वाली मलिन अवस्थासे अलग बताया है। 


अब अव्यक्तकी तीसरी बात कह्दते हैं। चित्सामान्यमें चैतन्यकी सर्वे 
व्यक्तियों। निमम्न अतमभत हैं इसलिये अव्यक्त है । 

चित्सामान्यका भर्थ है आत्माका ज्ञानस्वभाव | जो त्रिकाल सद्दश 

एकरूप और सदा एक सा रहनेवाला है, उसमें चैतन्यकी सर्व व्यक्तियाँ निमम्न 

हैं अर्थात्‌ जाननेकी पर्याय प्रतिक्षण कम बढ़ निर्मल होती है, वह पर्याय सामा- 

न्‍य स्वभाषमें समा जाती है। पर्यायका गुणमें समावेश किया तो उसे अन्तर 
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निम्न बद्धा है | पर्याय युरामें गुणकूपसे अ्म्तरनिमम्त है । 
घुषणमें से चूड़ी, कठी, मैंगूठी हस्पादि जो मिश्र मिन्न अबस्‍्वार्य 
होती हैं पे सब सुबणेमें समाविष्ठ हैं। इसीप्रकार चैतम्पढ़े ब्रायकी मति, श्रुत, 
अदधि, मन' पर्यय इत्यादि जो बएण या प्र निर्मश्न लडस्पा होती दे, बह सब 
सामान्य इह्वानमें झम्तरमूस हैं। वे अबस्वार्य सामपम्य स्वमाकसे मिश्र महीं हैं, 
परस्तु ठग पर्यायोंके मेदरी जोरसे देख सो ठम मिन्न मिल्न अपस्पा्ों बितना 
है भात्मा नही है, इसछ्षिये भम्पक्त दे, समस्त पर्याय सामान्यमें भ्रष्तरमूत हैं, 
अर्पाद्‌ सामा्यकप हैं, इसशिये ध्मात्मा मिन्न मिस्र पर्याप बितना ही नहीं है, 
अत्त, यह भम्पक्त दे । 
जैसे पामीकी छोटी बढ़ी तरंगे, पानौर्में-सामाम्यमें समा जाती हैं, 
बड़ सामाम्यरूप दे, इसौप्रकार झत््मामें जानना 'भादिये। झ्मात्मामें हपकस्तमान 
स्पायी रहता है, ठस जैकरशिक डासा स्ममाय्मे प्रतिक्षण दोनेबाली निर्मल पर्याय 
समा जाती दे, बह प्रतिश्षक दोनेवाश्ी प्रगट निर्मक्त श्रबस्था सामास्य ड्ामरूप 
एकज्रित दे इसक्षिये मिश्न मि्र पर्याय जितमा दी झात्मा नहीं है, इसलिये बह 
अम्पक्त दे । 
प्रषमोक्तिमे कइ। गया दे कि द्‌ अपनेको छुद्दों द्रम्प से झसग पल 
सो झ्ड्मान कोर गग-द्रेज गए हुए बिना गहीं रहेगा। इूसरीमें कहा है कि 
बसायोंका समूह जो क्रोध, मान इत्पादि भाव है, सससे अपनेको परषक्‌ देश, 
हो पग द्वेष ओर अ्रड़ान नष्ट हुए बिना सहीं रदेगा । तीसरे कपनमें बताया 
गया ह कि छामान्य ब्ानकरें देख धअस्पाकों मत देख तो राग प्रेप और अह्ात 
मष्ट हुए बिना महीं रहेगा । 
दितीय कवनरये मत्तिग पर्यापक्नी बात बद्धी गई है कि त्‌ झपनेकों 
प्रट्टिन पर्यायसे श्रछग देख धर तृतीय कदममें निर्मद्ध पर्यायकी बात है कि 
जो प्रति-पुत ध्यीर ध्मरपिक्ी निर्मश्न पर्याय दोती है, छतवा मात्र ही झपनेको 
मत मान और उस पर्याय पर दृष्टि मत रछ | भ्मद ध्यम्यक्तफी चतुर्थ बात बद्धते 
हैं। चणिक स्पक्ति मात्र गई है इसशिये कम्पक्त है। 
तीसरे कपनमें से स्पक्तियोंक्री बात बद्दी हे और यहाँ चहुर्प कपत 
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में क्षणिक व्यक्ति ली गई है, भर्थात्‌ एक समयकी एक पर्याय ली है । आत्मा 
एक समयकी एक पर्याय जितना नहीं है, इसलिये अव्यक्त है । जो एक समयकी 
अवस्था होती है, उस समय मी अवस्था पर लक्ष न देकर अखणड श्र्‌व ख- 
भाव पर लक्ष रखकर सम्पूणे भत्र खमावको लक्षमें ले लेता है, इसलिये उस 
भवस्था जितना ही न होनेसे झात्मा अव्यक्त है | 
अमेदरदृष्टि हुए विना मेदका रग-द्वेप दूर नहीं होता । चैतन्य झाव्मा 
एक समयकी निर्मल पर्याय जितना ही नहीं है, किन्तु त्रिकाल प्रव है। 
समयकी अवस्था बदल जाती है, ओर खय आत्मा स्थिर रहता है, इसलिये शझात्मा 
उस श्रवस्था जितना ही नहीं है, इसलिये वद्द भव्यक्त है | 
चाणिक व्यक्तिका शर्थ है, एक समयक्री अवस्था | यदि आत्माको उस 
अवस्था जितना ही माना गया तो इसका यह अर्थ हुआ कि जो प्रृव खभाव 
है, उसे नहीं माना | यदि श्रात्मा एक अवस्था जितना ही हो तो फिर दूसरे 
समय दूसरी अवस्था, ओर तीसरे समय तीसरी अयस्थाकी सामथ्ये उस द्रव्यके 
विना कद्ोँसि आयेगी ? एक अवस्था बदलकर दूसरी कहेंसि उत्पन्न होगी ? इस- 
लिये समस्त अवस्थाओंकी शक्तिका घारक त्रिकालस्थायी द्रव्यका सामान्य ख- 
भाव है, ओर ठसरमेंसे प्रति समय पर्याय उत्नन्न होती है, किन्तु पर्याय जितना 
दी श्रात्मा नहीं. है, इसलिये खय अव्यक्त है | भात्माका ऐसा स्वरूप है, 
यदि उसे इसमप्रका' सममे तो स्वतन्त्रता प्रगट हो । 
कुछु लोग कद्दते हैं कि यदि गुरुकृपा हो तो वे हमें समझा दें, 
किन्तु ग्ुरुकपा किसीको कुछ नहीं दे सकती | अपनी योग्यतासे स्वय समझे 
तो गरुरुकपा निमित्त कही जाती है । तू अपनी पात्रतासे-तैयारीसे सममे तो 
समझा जा सकता है, अन्यथा तेरी तेयारीके बिना तीर्थकर मी तुझे सममानेको 
समर्थ नहीं हैं । तीथकर देवने पूर्वमवर्मे जब तीर्थंकर गोत्रका बन्ध किया था 
तब उन्हें आत्माकी पहिचानमें ऐसा उत्कृष्ट प्रशस्तभाव उत्पन्न इआ था कि 
समी जीवोंको आत्माका परिचय करा दू, और इसीसे तीर्थकर गोप्रका बध हुआ 
था । उस भावसे तीर्थंकर प्रकृतिका बन्ध द्वो गया तथापि स्वय जब तीरयकर- 
केवलज्ञानी थे तब कहीं वे सत्रको नहीं तार सके | जिनकी तैयारी थी, वे 
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जीब तर गये, छब्र ठपचारसे यह कद्धा गया कि ने तीपेकर मगबानके निमित्तसे 
हरे हैं | तीयेकर मगब्ाम तो सर्मीके तरनेमें निमित्त थे, सपापि जो भ्पने ठपा- 
दानकी तैयारीसे तर गये उनके छिये वे निमिच्त हुए कडलाये | 
निमित्तका भर्थ उपस्थिति मात्र है। निमित्त किसीका कुछ कर नहीं 
देता | कार्यके होनेमें जो श्मनुकूत्त निमित्त दोता है, बद ठस कार्यका निमित्त 
डुसा कइसाता है | जैसे घड़ेके बननेमें कृम्दार अनुछूश्र निमित्त होता है। मोक्ष 
पर्यायके प्रगट दोनेमें देब-गुरु-शाख्र श्मनुकूश्त निमित्त हैं | यदि निमित्तकी दृष्टि 
से देखा जाये ठो स्मी पुत्रादि शगी निमित्त उस रागके होनमें निमिष्त बद्धशाते 
हैं, भोर यो वीठरगी निमिच्त है सो वीतरागताके झोनेमें निमित्त कइसाता है, 
किल्तु यदि बे रागी निमित्तकों देखकर वीशराग माब करे योर वीदरागी निमित्त 
को देशकर जशुम माव करे तो ठसमें अपने उपाटानक्य गण दोप है -बीत- 
रागी निमित्तक्रोे मौ झययने रागका निमित्त बनाया सो यह अपने ठपादान बा 
दोप हे | तीपैकर भगवान तो सबके लिये बियमाम थे किस्सु जो झययनी तैयारी 
से तर गय उनके लिये बे निमित्त बडसाये । 
दब, गुरु और शाप मंस्तार सागरसे पार होनेके शिये स्नुकूछ निमित्त 
हैं। ऐसा निमित्त-उपादान दोर्नोका डाग सम्पक्डानर्में ना जाता है । रागौ 
निमिक्ठ है, या बीतरागी, इसका पिवेक सम्पकूडानीके होता है। निमित्त तार 
नही देता बिम्तु जब स्वत स्त्रय हरता है, हब मिमित्त होता है। अब स्दय 
हत्ता है, दब निमित्तका भारोप होता है । 
जाता छुु् दम्पत्तरुप सोकसे ्मूहग हे, उसछिये भम्पक्त है। पारि 
पूषक स्वृकूपकी प्रतीसि करे तो प्ृषफूर्मे स्पिए हो, यही मोक्ष मार्ग है। यदि 
अपना परफ्क्‌ स्वमात्र मे जाने सो अपने स्वकूपमें तिपिर दोनेका पुरुषार्थ न बरे 
और र्पिर बनेके पुरुपार्थकरे बिना बपायोंक्ध्र समृह्र-राग देप इत्यादि दूर 
है। | जो छोप मान हायादि इाते हैं. ठतठना मात्र आश्मा महीं है, विश्त ब|इ 
उनके माशक स्वमातमे परिष्रण है ।हसप्रक्रार यइ दो बातें हुईं । 
सूतीय बपनमें चिसाम'ग्प अबात्‌ सम्पग ज्वानगुण किया है, उस 
सम्यूण ब्ानगुझमें जो प्रतिक्षए निर्मश भयम्पा दोती हैं, बद श्लपुदासे सका 
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नहीं है, किन्तु वह ज्ञानगुणमें अन्तर निमग्न है, अर्थात ज्ञानगुणमें ज्ञानकी 
निर्मल अवस्था समाई हुई है । 
जैसे-सोनेमें तौँब्रा मिला दिया जाये और वह तोबा सोनेके साथ चाहे 
जितने समय तक रहे तो मी वह सोना नहीं होता | वह तोंत्ा सोनेसे श्रलग 
हो जाता है, तब सोनेकी पीतता-निर्मल अवस्था प्रगट हो ज.ती है, वह सोने 
की ही अवस्था है, छुत्रणेमय ही वह अवस्था है, सोनेमें उसकी निमेल अवस्था 
एक रूप है, अलग नहीं है । इसीप्रकार चैतन्यमूर्ति भगवान आत्मामें कर्मके 
निमित्तसे अपनी विपरीततासे विकारी अवस्था क्षण क्षण रहकर भल्ले ही भनत- 
कालसे रद्द रही दो तथापि आत्मा विकारखरूप नहीं हो जाता । जो यह विकार है 
सो मै नहीं हूँ, मे श्रात्मा इसविकाररूप ताबेसे अलग हूं, इसप्रकार ज्ञानमें विवेक 
होने पर जो जो निर्मल अवस्था द्वोती है वह उसमें अन्तरनिमर्न है | राग-द्रेष- 
रहित जो निर्मल अवस्था होती है, वह चेतन्य सामान्यसे अलग नहीं है, किन्तु 
सामान्यमें एकरूप है | 
चेतन्यमूर्तिका एकरूप जो सामान्य खमात्र है, उस पर दृष्टि डालनेसे 
निर्मल पर्याय प्रगट होती है, सामान्य खभावकी दृष्टिके बलसे निर्मल पर्याय उस 
भरे हुए सामान्य खभावमें से प्रगट होती है | परन्तु अवस्था पर लक्ष देने 
योग्य नहीं है, क्योंकि राग-द्वेष दूर होकर जो निर्मल पर्यायके भग होते हैं, उन 
पर लक्ष देने पर पर्याय निर्मल नहीं होती | निर्मल पर्याय मी भगरूप और 
मेदरूप हे, इसलिये उस भगरूप पर्याय परलक्ष देनेसे राग होता है और राग 
होनेसे निर्मल पर्याय प्रगट नहीं होती। मैं क्षणिक पर्याय जितना ही नहीं हर 
किन्तु सामान्य त्रिकाल एकरूप हूँ, ऐसी दृष्टि के बलसे अस्थिरताको दूर करके 
स्थिरता प्रगट होती है, निमैल पर्याय प्रगट होती है । 
यह बात बड़ी अलौकिक है | कुन्दकुदाचार्य के सभी म्रन्थेमिं यह्द 
गाथा पाई जाती है | उसमें भी यह जो अव्यक्त का कथन है वह 
छुन्दर है । यद्द एक प्रकार से चैतन्यलच्मी की पूजा है, किन्तु लोग लक्ष्मी 
( धन ) की ध्रुजा काते हैं, जो कि घूल की परृताके समान है । लोग घनकी 
पूजा करते हैं, इसका अर्थ यह हुआ कि वे यह चाहते हैं कि मै सदा तेरा 


तो अत्यन्त 
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( लक्ष्मी का ) दास बना रहें, ओर मुझे; ऐेसा ही बनाये रझुना कि जिससे तेरे 
बिमा मेरा कायम ही न 'चत्ते | 
लोग बद्धा करते हैं कि हे मगबान | हमें नगा-मूला मत रखना, 
इसका अर्प यह इुधा कि यह शरीर सदा अना रहे, छपैर सदा मूझ छगती 
रहे, तपा रोटियों मिश्रती रहें--दृस प्रकार सदा परमुछापेद्धी-पराघीन बना एऐूँ। 
यदि यह्द प्रतीति करे कि मैं ओेतस्पमूर्ति झ्ात्मा परसे निराला है, भीर मेरी 
बस्तु-मेरी सरूपखदमौ मेरे दी पास है, परबस्तु मुझे झुछकूप रहीं है, मेरा 
झ्ुछध मुझमें £ है, तो ऐसा विवेक होने पर दूसरे की आधौनसा मिट जाती है। 
यहाँ भम्पक्त परी बात चसञ्र रही है | यह बात भामकस्न समाज में 
तहीं चल सकती | आब्तक कमी मी यह बात छोगों के काम में महयं पहुँची, 
इसशिये ठस्होंने कमौ इस पर बिचार महीं किया | क्‍या कमी किसी का ऐसा 
खपत मी धाया कि मैं बिद्वानग्द झत्मा मुक्त हो गया हूँ ! निसे जिसका रंग 
सगा होता है उसे ठसौ क्य खप्त होता है । स्यापारियों क्यो स्यापरकाा रंग 
श्गा है, इसतसिये उरहें स्पापा' के सप्त झाते हैं ओर जिसे झाश्मा गे श्र 
है उसे ऐसे स्वप्न भाते हैं कि निदानर्दस्यरूप मैं रमझ बढ़ता हा मुक्त 
हो गया। 
झेनु स्वप्ने जो दशीन पाममे रे, 
छेनु मन न चढ़े बौजे भामे रे; 
पाय कृष्णनो लेश प्रसंग रे, 
हेने न गमे औजा बेरों संग रे । 
में आर्मा मुक्त दो गया सिद्ध द्यो गया ऐसा स्वप्त मी यदि झागपा 
तो फिर रुसका मन राग-दरप कर विपय-क्पाय की शोर गई जाता । 
कृष्णा झ्र्पात्‌ करी को हुप करने बाल्ला झो झात्मा है, उसका छेश मात्र प्रसंग 
भर्पात्‌ ध्य॑शिक प्रगटता मौ ह्वो जाये तो फिर उसे दूसरे के संगकी रुणि वा 
प्रीलि गह्ी रइती | जो बर्म को कृप करे बह झएमा स्व्रय श्री दृष्णा मगगान 
है । वर्मोंक्षे मारकर अलाका स्त्रय लायूत हो सो त्वय श्रीकृष्ण मगषान है। 
झैसे श्री हृष्ण कय भतार बस को मारने के लिये हुभा या, कड़ी कस से 
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मरने के लिए नहीं हुआ था, इसी प्रकार चैतन्यमूर्ति भगवान शात्मा स्वयं परसे 
मिन्न है, ऐसा आत्मानुभत्र हुआ सो मानो श्रीक्षप्ण का जन्म हुआ, वह केस श्र्यात्‌ 
कर्मफो नाश करनेक्े लिये आत्माका जन्म हुआ है। 
अब्र अव्यक्त की पॉँचवीं बात कहते हैं । व्यक्तता और अव्यक्षता 
दोनों एकत्रित-मिश्रित रूपसे प्रतिभासित होते हुए भी वह मात्र व्यक्तताको ही 
स्पश नहीं करता इसलिये श्रव्यक्त है। 
प्रतिच्षण होने वाली पर्याय व्यक्त, श्रौर स्वय॑ सदा स्थायी प्न्व 
आत्मा अन्यक्त है, वह क्षणिक अगस्थाका मी ज्ञान करता है,।और ब्रैकालिक 
बस्तुका मी ज्ञान करता है । दोनोंकी साथमें मिश्रता शभर्थात्‌ दोनोंका एक 
साथ ज्ञान होने पर भी वद्द केवल व्यक्तताको ही स्पश नहीं करता (नहीं जानता) 
इसलिये स्वय श्रव्यक्त है । 
ज्ञान त्रिकालकी अवस्थाओंको जानता है, और वस्तुको मी जानता 
है। दोनोंके ज्ञानमें प्रतिमासित द्वोने पर भी मात्र व्यक्त अथवा शअवस्थाको ही 
स्पश करता है, ऐसा नहीं है । जिसे आत्माकी निमल पर्याय प्रगट करनेकी 
रुचि, और पुरुपार्थका वल है बह यह कहता है कि कल ही ज्ञान प्रगट 
करूगा, कल ही वीतरागता प्रगट करूंगा ( इसका यह अर्थ है कि कल 
अर्थात्‌ भविष्यमें जो पर्याय प्रगट करनी है वह पर्याय मेरे द्रब्यमें भरी पड़ी 
है । द्वव्यमें पर्याय भरी हुई है, सो उसका ज्ञान और वर्तमानमें होने बाली 
अवस्थाका ज्ञान इसप्रकार दोनोंका ज्ञान हुआ । द्रव्यमें पर्याय मरी हुई है, 
इसलिये द्रव्यका ज्ञान और वर्तमान पर्यायका ज्ञान दोनोंका ज्ञान हुआ | मात्र 
अवस्थाका ही ज्ञान हुआ दो सो बात नहीं है, किन्तु दोनोंका ज्ञान हुआ। 
एक लड़की ञआटेकी लोई लेकर रोटी बनाना चाहती है, तब उसे 
पूवका ज्ञान होता है, कि मेरी मं। ऐसी रोटी बनाती थी, और अब मुमे ऐसी 
रोटी करनी है, यह्द लक्षमें लेकर वर्तमानमें वह लड़की शटेमें से लोई लेती 
है | इसप्रकार उस लड़कीके भी रोटी करते समय पहलेका 
ज्ञान दोनों एक साथ विद्यमान हैं । 


इसी प्रकार कुम्हारके मी घड़ा बनानेसे पृ का ज्ञन 
के होता है कि 


ओर भविष्यका 


ध्ण्ड | धरा अभे की जअखिय। कप 


करत मिट्टीमें में छे घड़ा इनाया था वैसा घड़ा मबिध्यमे असाना है, अपवा यह 
घड़ा कक्ष मिट से बना पा भमी ठसी प्रकार मिह्टीम से बन रहा द झओोर 
मविष्यमें मी दूसरी मिट्ठीमें से घड़ा इसी प्रकार बनेगा इसप्रकार तीनों कास 
का ढाम एक ही साप पाया जाता है । कुम्हारने तो धड्रेषश जात दी फिया है, 
किम्तु घड़ेका बर्सा दुम्द्वार नहीं है | जब मिट्टीका पिंड तैयार दोता है तब 
कुम्हार यह जानता है कि इसमें से घड़ा बनेगा, और जब घड़ा बनता है, 
सत्र बह यह जानता है कि यह घड़ा बन रहद्दा है, किल्तु ठसमें ठसने कुछ 
किया महीं है | मित्रीके पिंडमें से जब घड़ा बननेसे पंत विविध शाकृतियां 
बनती हैं तब कुम्दार मात्र उनका हाता दोता है बह ठनका कर्ता नहीं दोता। 
पहलछे मिन्‍्ीके पिंडका ज्ञान किया, श्र्थात्‌ उस कुम्हारने पहछे सामास्यका ज्ञान 
किया, फिर बममानमें होने बाली पर्यायोंका ज्ञान क्रिया । ध्रौम्पतकी सामर्प्य 
ताकय ज्ञाम ओर पर्यायक् ह्वाम दो्सो एक साब दोते हैं । 
इसी प्रकार जौदरीक्रे हरेक्या भाव पदछ्े इतमा पा, बर्तमासमें इतना 
है, कोर सभिष्यमें तमा बढ़ेगा इसप्रकार प्रिकासका ब्ाम एक ही साप हो बाता 
है, इसौप्रकार दृस्प पर्याय दोनोंक्य ह्वाम एक द्वी साप हो जाता है । 
इसतप्रकार झ्यात्मा तीनों कासकी पर्यायोंप्री पिंडमूत बत्तुकी मी जानता 
है, लपा बर्तमानमें धोनेबाह्ती पर्यायकी भौ जानता है | ऐसा उसका स्त्रमात है 
तपापि बे बल्त बर्तभानमें होनेबाली पर्यायको ही स्पश मईी करता इसलिये बइ 
अम्प्त है । 
ब्ामी मारता है नि जिसके संयोग हुमा है उसका जियोग जा 
रुप होगा इस शरीरकत जस्म टु्ा है सो वियोग जहर दोगा। इसप्का 
संपोग-विषोगका इ्वान साथ दी दोोता दे | संपोगके समय वियोगदा ज्ञाम एक ही 
माप द्वोता है इसलिये उसे संपोग-नियोगक समप राग-देप नहीं द्ोता, क्योंकि 
जैसा जाता पा जैसा दी हुआ है फिर राग-देप कैसा ! वृस्तपकार सम्पबूज्ञातीके 
बाते सपायि होती दे और बढ समाधिकों बढ़ायर दद्घायाग बरद्म है । 
बानी सममता हे यद्द संपोगी बस्तु है इसलिये कमी मे कमी झपरय 
जापेगी, 88 लिये बह जीरनके अगिम दरणोंमे यद्ट सप्ता है कि जो यह 
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शरीर जा रहद्दा है सो मेरा नहीं है | जो मेद् है वद्द जा नहीं सकता, इसलिये 
उसे सयोगमें राग नहीं होता और वियोगमें द्वेप नहीं होता । इसप्रकार शातिकी 
निर्मल पर्यायर्मे बढ़ते बढ़ते देहत्याग करता है। 
जिसने यह मान रखा है कि जो शरीर है सो मे हूँ, उसे वियोगकरे 
समय द्वेष हुए विना नहीं रहता। जिसे शरीग्कों रखनेका राग हे उसे मरण समय 
द्वेष हुए बिना नहीं रहेगा | उसे आत्रप्रतीति तो है नहीं, ओर जो पर सम्बन्धी 
ज्ञान किया है सो वद्द सब परोन्मुख होकर क्रिया है, इसलिये परसयोगके समय 
राग और वियोगके समय द्वेष हुए विना नहीं रहेगा । 
जिसने अपने सामान्य चैतन्यस्वभावका अपनी अवस्थाका और पर- 
पदायोंका ज्ञान स्वोन्मुख होकर किया है, वह अकेली अवस्थाकों स्पश नहीं 
करता । अपने स्व॒रमावकी प्रतीतिमें बतेमान शवस्थाका ज्ञान, अपने सामान्यका 
ज्ञान सामान्य पदार्थकी वतमान अवस्थाका ज्ञान, प्रस्तुत पदार्थके भविष्यका ज्ञान 
अर्थात्‌ उसके सामान्यका ज्ञान-ऐसा श्रखण्डित ज्ञान करनेवाला मात्र अवस्थाको 
स्पर्श नहीं करता । जिसे यह्द प्रतीति है कि मेरा झात्मा सदा रहनेवाला प्र व है 
वह् वस्तु और वस्तुकी अवस्था दोनोंका ज्ञान करता है, किन्तु मात्र अवस्थाका ज्ञान 
नहीं करता, मात्र अवस्थाका स्पश नहीं करता । इसलिये आत्मा श्रव्यक्त है। 
अब अ्रव्यक्तत्नी छुट्टी बात कद्दी जाती है । 
स्वय अपने आपसे ही वाह्याम्यतर स्पष्टतया भनुभूत होता हञआ मी 
व्यक्तताके प्रति उदासीन भावसे प्रद्योतमान ( प्रकाशमान) है, इसलिये अव्यक्त है। 
अम्यतर श्रर्थात्‌ स्वय द्रव्य और बाह्य अर्थात्‌ सर्व बाह्य पदार्थ ज्ञेय 
हैं। वे सब स्वय अपनेसे ही प्रत्यक्ष ज्ञात द्वोते हैं | यहाँ प्रत्यच्त पर भार दिया 
है | मन ओर इन्द्रियोके अव्लम्बनके विना, स्वय शअपनेसे ही प्रत्यक्ष जानता है | 
अक्रेला परिपूणे द्रव्य कहा है, उसमें सयोग, निमित्त, विकार, अपूण पर्याय नहीं 
ओर निर्मल पर्याय जितना ही द्रव्य नहीं है, मात्र सामान्य द्रब्य कहा है मांत्र 
पर्यायरूप द्रव्य नहीं हे, इसलिये व्यक्कताके प्रति उदासीन है । स्व और पर दोनों 
का ज्ञान प्रत्यक्ष ही है । परका ज्ञान क्ता है, ऐसा कहना सो व्यवह्वार है, किन्तु 
परको जानता है, इसलिये ज्ञानमें परोक्षता नहीं भरा जाती, अतरगका और बादरका 
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कर मि्रीमें में से घड़ा बनाया या जैसा धड़ा मधिष्पमें बनामा है, अथबा यह 
घड़ा कछ मिट्टीमे से बना वा झ्यमी ठसी प्रकार मिह्ठीमे से बन रहा दे शरीर 
मजि्यमें मी दूसरी मिट्टीमें से पढ़ा इसी प्रकार बनेगा इसब्रकार वीमों कास 
का ब्ान एक ही साप पाया जाता ई । दुम्हारने सो घड़ेझा बात ही किया है, 
विस्तु घड़ेका कर्ता दुग्द्ार नहीं है | जब मिट्टीका पिंड तैयार होता है तब 
पुम्दार यद्द जानता है कि इसमें से घड़ा बनेगा, कर जब पड़ा बनता है, 
तब बह यह जानता है कि यह घड्दा बन रद्दा हे, बिन्‍्त ठत्में ठसने बुछ 
बिसा रही है। मिट्टीके पिंडमें से जब घड़ा बननेसे पर्व विधिष भाइरीपों 
बनती हैं तत्र कुम्दार मात्र उनका ह्वाता द्वोता है बद उनका कर्तव्य नहीं होता। 
पहले मिरीकरे पिंडका क्ञान किपा, लर्यीत्‌ उत्त कुम्दारने पहल्ते सामास्पका ज्ञान 
किया, फिर वर्वमानमें होने बाली पर्यायोंक्रा हास किया | प्रौग्पाजक सामर््य 
ताका ड्ान ओर पर्यायका हासन दोनों एक साप दोते हैं । 
इसी प्रकार जौद्दरीकों दरेक्ा माष पहले इतमा पा, बर्समानमें इतना 
है, कलर सधिप्पमें इतना बढ़ेगा इसप्रफर अिक्ाक्षका ब्ान एक दी साप हो जाता 
है, इसौपकार द्य पर्षाय दोनेंका जान एक डी साथ हो जाता है। 
इसप्रकार झमम्मा तीनों काशकी पर्यायोंद्री पिंड सूत बह्तुको मौ आागता 
है, तपा बर्समानमें दोनेष्रासती पर्यायकोी मौ जानता है। ऐसा उसका रतमाव है, 
तदापि हैइस बर्तमानमें द्वोनेशलौ पर्यायवयें ही स्पर्स नहीं करता इसलिये बह 
अम्पक्त है । 
डानी झानता है मि जिछका संयोग इुचा है ठतका जिपोग लत 
शय होगा इस शरीरका जग्गा दुभा दे सो विपोग बरूर द्वोगा। इधक7! 
संयोग-पियोगवर हान साथ दी दोोता है | स॑योगके समपर रियोगवा/ इन एक दी 
साध होता है इसलिये ठसे संयोगवीयोगक समय राग-;प नहीं द्वोता, बर्योड़ि 
जैसा शामा या गैसा ही हुआ है, फिर धम-द्वप कैसा ! इसके सस्पकूडानीके 
बनें स्पापि होती है कै! बढ समायिकों दढ़ारए दद्वत्याग बरता है । 
डानी समता हे यद्द मंग्रोगी रस्तु है इसलिये बम मे कमी झषरय 
झापगी, दसतिये बढ जौएते करिप्म दशोंमें पद समंदर है कि जो यह 
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शरीर जा रहद्दा है सो मेरा नहीं है | जो मेत है वह जा नहीं सकता, इसलिये 
उसे सयोगमें राग नहीं द्वोता और वियोगमें द्वेष नहीं होता । इसप्रकार शातिकी 
निर्मल पर्यायमें बढ़ते बढ़ते देहृत्याग करता है | 
जिसने यह मान रखा है कि जो शरीर है सो मे हूँ, उसे वियोगकरे 
समय द्वेष हुए बिना नहीं रहता। जिसे शरीग्को रखनेका राग है उसे मरण समय 
द्वेष हुए बिना नहीं रहेगा | उसे आत्मप्रतीति तो है नहीं, ओर जो पर सम््रन्धी 
ज्ञान किया है सो वह्ठ सब परोन्मुख होकर झ़िया है, इसलिये परसयोगके समय 
राग और वियोगके समय द्वेष हुए बिना नहीं रहेगा । 
जिसने अपने सामान्य चैतन्यस्वभावका श्रपनी अवस्थाका और पर- 
पदार्थोका ज्ञान स्वोन्मुख होकर किया है, वह अक्रेली अवस्थाकों स्पश नहीं 
करता । अपने स्त्रमावकी प्रतीतिमें वततमान अ्वस्थाका ज्ञान, अपने सामान्यका 
ज्ञान सामान्य पदार्थकी वतेमान अवस्थाका ज्ञान, प्रस्तुत पदार्थके भविष्यका ज्ञान 
अर्थात्‌ उसके सामान्यका ज्ञान-ऐसा अखणशिडत ज्ञान करनेवाला मात्र अवस्थाको 
स्पर्श नहीं करता । जिसे यद्द प्रतीति हे कि मेरा श्रात्मा रद रहनेवाला प्र व है, 
बद्द वस्तु ओर वस्तुकी अवस्था दोनोंका ज्ञान करता है, किन्तु मात्र अवस्थाका ज्ञान 
नहीं करता, मात्र अवस्थाका स्पश नहीं करता | इसलिये आत्मा अव्यक्त है। 
अब अव्यक्तक्ी छुट्टी बात कद्दी जाती है । 
स्वय अपने आपसे ही बाह्याभ्यतर स्पष्टतया अनुभूत होता हञआ मी 
व्यक्तनाके प्रति उदासीन भावसे प्रयोतमान ( प्रकाशमान) है, इसलिये भरव्यक्त है । 
अभ्यतर अर्थात्‌ स्वय द्रव्य और बाह्य अर्थात्‌ सर्व बाह्य पदार्थ ज्ञेय 
हैं । वे सब स्वय अपनेसे ही प्रत्यक्ष ज्ञात होते हैं | यहाँ प्रत्यक्ष पर भार दिया 
है | मन और इन्द्रियोंके अवलम्बनके विना, स्वय शपनेसे ही प्रत्यक्ष जानता है। 
अकेला परिषूणे द्रव्य कह्दा है, उसमें सयोग, निमित्त, विकार, श्रपूण पर्याय नहीं 
हे ) ताक़े प्रति उदासीन है | स्व और पर दोनों 
का ज्ञान प्रत्यक्ष ही है | परका ज्ञान कग्ता है, ऐसा कह 


लिये ना सो व्यवहार है किन्तु 
परको जानता है, इसलिये ज्ञानमें परोक्षता नहीं भरा जाती, अतरंगका और अहम 
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ब्ान स्वय छषपनेसे प्रत्पक्ष दी करता है, ठसमें परफा निमित्त या परोक्षता नहीं 
घाती । केबल्नज्ञान पर्याय प्रगट होती है तब प्र्यध्ष ह्ात होता है सो बात 
नहीं है, फिल्तु बात स्वय स्वत ही स्वरूप प्रत्यक्ष दे, स्वय स्वत हन्पसे, गुर 
से पर्यापसे स्वरूपप्रत्यक्ष ही है । स्ब-पर-प्रकाशकताऐं स्वय प्रत्यक्ष दी हे तबापि 
स्यक्तताके प्रति उदासीग है | वाह्य ह्ेय भोर झ्रम्यतरमें स्‍्वय स्पष्ट ढास बोता 
हरध्ा मी पर्यायके प्रति उदासीन रदता है| यहाँ भनुभगका थर्ष ब्वान दे । 
झम्मामें प्रस्तुत बस्ठुका भोर ठत्की पर्यायका बात होता हे, इसी 
प्रकार भपने भार्माका और पर्यायका ज्ञाम दोता हे । उन सत्रका प्रस्यक्षकप 
पे स्पष्ट झ्वाम होता हे तो मौ मात्र पर्यायक्री म्यक्तताकों भाहमा स्पश्टी मई करता 
इसलिये कह भम्पक्त हे | इसप्रकार छुद हेतुझोसे अम्पक्तता सिद्ध की दे । 
झार्मा पर्यापके प्रति उदासीन प्रकाशमान दे | सिद्ध मगबाम मौ एक 
समय तीनों काबरा झानर्द मोग खेते दों ठो दूसरे समपमें दूसरी पर्यायका 
झमामस्द कहो से मार्गेगे ! इसक्षिये एक समयमें जानरद गुणकी एक पर्यायका 
उपभोग द्ोता है और झागहदकी जाति एक ही रइकर प्रतिसमय सई मई 
पर्यायक्रा उपमोग ढ्वीता ५, बह प्रस्पेक पर्याय प्रति समय पझ्मात्मार्मे से भाती 
है , भर्षात्‌ प्रस्पेक पर्याय दम्यरूप दे, इसक्षिये उसमें से आती दे, हसशिये 
एक पर्यायमें सम्पूर्ण जात्मा गद्दी ना जाता इसक्षिये झार्मा पर्यायके प्रति उद्दा- 
सीन दे ) 
अएमाका मृस्त स्वमाष बया है, सूख शक्ति क्‍या है, यह आननेसे 
झ्रात्माषप्र स्व॒माव प्रगट द्वो जाता है | अत्पाका कोई मी युणा बाहर नहीं गयय 
है, इसलिये बाइर इु डाबनेसे अत्माक्र धर्म प्रगट नहीं दोता, किन्तु भंतरंग 
में दृष्टि डासनेते धर्म प्रगट दोता दे । झ्ात्मामें जो प्रतेषषत्ष॒शिर्मश अवसता 
होती दे उस शक्ति दृस्पर्ते सदा बिध्मान दे । जैसे सोनेक्रि मशिन अशस्वा 
दूर होकर निर्मश-गिर्मश ब्यवस्पा होती जाती दे ठस एकके बढ एक निर्मश 
अइस्ता इोनेती सम्पूर्ण शक्ति सुगम सदा विधमांग दे | एक अगस्पाके बाद 
दूसरी द्ोती दे, यदि पद सब शक्ति स्वमार्में नद्दों तो प्रगट कडोंसे हो * यदि 
पर्पय दोनेकी शक्ति बस्तुमें न दो तो भाये कद्पि ! एकके बाद दूसरी अब" 
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स्था होनेकी सम्पूणे शक्ति सामान्य स्वभावमें सदा विद्यमान है । 
स्थल दृष्टिवालोंको हीरेका प्रकाश एकरूप ही मालुम होत। है, किन्तु 
उसमें प्रतिक्षण पर्याय बदला करती है। इसीप्रकार आत्मा ज्ञान दशनादिकी 
मूर्ति है, उसमें भी प्रतिक्षण अवस्था बदलती रहती है । जब मोक्ष मांग प्रगठ 
होता है, तब अमुक अशरम्में निर्मल पर्याय प्रगट होती है, और जब मोक्ष होता 
है तब सम्पूणे निर्मल पर्याय प्रगट ह्वोती है । 
म्तिन पर्यायको नाश करनेका खमभाव त्रिकाल छुवरूपसे मीतर आत्मा 
में विद्यमान है | यदि विकारकों दूर करनेका खमाव ञ्ञक्मार्मे न हो तो उसे दूर 
करनेका विकल्प ही न आये, किन्तु उसे दुर करनेका भाव होता है, और वह्ढ 
दूर हो जाता है, इसलिये उसे टालनेका खभाव कत्मामें है। छुख इत्यादि अनत 
स्वमाव झ्ञात्मार्में भरे हुए हैं, पुण्य-पापके चाणिक विकारमें सम्पूर्ण द्ृव्य समा 
नहीं जाता, उसे दूर करनेका स्वभाव मीतर शआात्मामें भरा पड़ा है। राग द्वेष 
विकार यद्यपि नहीं चाहिये, तथापि वह्द आता है, क्योंकि मीतर जो राग-द्वेष 
रद्दतित वीतराग, निर्त्रिकार स्वभाव भरा हुआ है, उसकी ओर न देखकर उल्टी 
कुलाँट खाई है, इसलिये रागद्ेषकी अवस्था होती है, और यही पराघीनता है। 
लोग कद्दते हैं कि “पराधीन सपनेहु छुल्व नाहीं? किन्तु पराघीनता 
किसे कहते हैं ? नौकरी करना पराघीनता है या माँ बापकी श्राज्ञामें रहना परा- 
घीनता है * पराधीनताकी इतनी तो परिभाषा है नहीं, किन्तु आत्मा जो कि 
ज्ञानानदकी मूर्ति है, उसमें जो राग-द्वेष पुण्य-पापके भाव द्वोते हैं, वही सच्ची 
पराधीनता है | उस पराधीनतामें छुख नहीं है, इसलिये उसे दूर करूँ और घुख 
प्रगट करूँ--स्वाधीनता प्रगट करूँ, ऐसे भाव हुआ करते हैं । इससे सिद्ध द्वोता है 
कि मीतर भात्मार्मे स्वाधीन स्वभाव भरा हुआ है, उसमेंसे स्वाधीनता प्रगट करूँ: । 
कुछ लोग कहा करते हैं कि क्या हम पराघौन रहेंगे ? इस कथनमें 
दो बातें हैं,-एक तो वह पराघीन है, और दूसरे पराघीनता दूर करनेकी शक्ति 
मीतर विद्यमान है। 


जैसे किसी ग्रतिष्ठित परिवारके व्यक्तिके मनमें अनीतिका कोई विक- 
लय आता है तो उसे ऐसा विचार झाता है कि घरे ! मुझे ऐसा विकल्प 
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भाया ! में कौन हूं, मेरा कुदु्ब-परिषार कैसा प्रतिष्ठिल है, मुझ जैसे प्रतिष्ठित 
परिबारके स्पक्तिके ऐसा विकक्ष्य मई ठठखा चादिये मुझे यश बिकक्य शोमा 
नहीं देता, मछ्े ही प्रास 'चल्ते जायें फ्िल्तु पारिबारिक प्रतिष्ठाकरों देखते हुए मैं 
ऐसा नहीं करूगा | अगर यहां यह देखना है कि-उपके अनीतिका मात्र उठा 
तो दे विस्पु साव दी उसे दूर करनेका मा मी विच्मान है, वह श्नीसिके 
मात्र को दूर काके नीतिका माब सदा रखमा चाइता दे। झनीतिके 
माबके समय मी नीतिका भाव मिय्मान है, और जनीतिका माव दू€ करते समय 
तपा उसके दूर द्ोनेके बाद भी मीति कायम माब विधमान है | 

इसीप्रकयर जिसे झयनी झारिमक प्रतिष्ठाके स्वमाबका जेश अढ़ गया 
है, उसे मी ऐसा खगता है कि भरे ! मै कौन हूँ ! मे सिद्ध मगबानकी जाति 
कप्र-सनके परिबारका ईं, मुझमें जो यह राग देष भोर पुएप पापके परि्ाम 
होते हैं बे मुके शोम। मह्दी देते | मे तो भश्रीरी परमार्माके समान हूँ चैसे 
सिद्ध मगइ्ानमें रग-द्वेप नहीं है, मैसे दी मेरे भा्मामें शाग-द्वेप मद्दी है तबापि 
इस अक्ल्वार्मे यइ कया है? अरे मुझ यह शोमा देता है ? क्‍या मेरे मीदर 
यह सब्र होना चाहिये * इत्यादि । 

अब यहाँ यह देखना है कि-ठसके राग-द्ेष होते तो हैं तपापि बह 
बद्धता है. कि मुझे यह शोमा मी दता, भर्षात्‌ राग-द्ेषके होते समपर दी 
उसे दूर कर देनेका स्वमाद है, ठसे दूर करनेकपा स््रम/ब जो सदा स्पायी बिच 
मास है उस ओर जाने पर राग-द्वेष दूर होते हैं । राग-देष इोसे समय भी 
उन्‍हें दूर करनेक्या स्वमाव निबवाग है और राग-द्रेषफे दूर हो बासे के बट 
मी बद स्वमाद बला हुआ है। अर्थात्‌ राग देषकोों साश करनेका सत- 
माब बिका विध्मान दे । क्योंकि बह स्वमात्र ल्रिकास विद्यमान दे, इसलिये 
गह रग-रेष गंदी भाहिये पह सुझे शोमा सर्दी देते ठस्हें दर कर दू ऐसे 
भाव व्रिद्यक्ष स्वमाकक्रे अ्सस्तित्कके काख्र ड्ोते राते हैं। उस पुद स्वमाव,- 
सामान्‍य स्वमाब पर इष्टि डाशनेसे स्व॒माबपर्याय प्रगट दोती है, किस्तु पर्याय 
पर इृष्टि डाहनेसे स्त्रमावपर्याय प्रगट सदी होती | पर्याय पर इष्टि डाह्षमेसे 
शग होता है,किल्तु राग देव कम नहीं दोता,किस्तु सामास्य प्रिकास एकरकूप स्तर 
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भाव पर दृष्टि डालनेसे, राग द्वेष कम होता है, और निर्मल पर्याय प्रगठ होती है । 

सत्‌ वस्तुके मीतर जो बन्धनभाव होता है, वह आत्ममाव नहीं है । 
तत्व ऐसा नहीं होता जिसमें पर पदार्थत्री शआवश्यक्ता पड़े । जिसमें पर पदार्थ 
की आवश्यक्ता नहीं होती उसीका नाम जीवन है। परमुखापेक्ती जीवन भी 
कोई जीवन है * स्वतन्त्र जीवन ही सच्चा जीवन है| तब खतनत्र जीवन किसे 
कद्दा जाये ? जिसमें राग-द्वेषकी पराश्रयताका अश मी न हो, और जो अपने 
निजानन्दमें स्थिर रहे वही सच्चा खतनत्र जीवन कहलाता है| इसलिये पर 
पदार्थसे खय सर्वया मित्र है, ऐसे प्रृथक्‌ तत्वकी श्रद्धा और ज्ञान करे तो 
उसमें स्थिरता हो और तभी वह खतन्त्र खुखी होगा । 

प्रत्येक पदार्थ खतन्त्र है, किसी पदार्थकी क्रिया दूसरे किसी पदार्थके 
श्राघीन नहीं है | किन्तु भज्ञानी को यह अमिमान हो जाता है कि यह काये 
मैंने किया है। किन्तु यदि विचार करे तो स्पष्टतया ज्ञात द्वो जाये कि तने 
परका क्या किया है * मात्र जो होता है उसे जाना ही तो है। कलमका लिखने 
का खमात्र है, उसे जाना, और फिर जब उसकी क्रिया होने लगे तब भी 
जानता है कि इसका यह खमभाव है, उसीमप्रकार क्रिया हो रही है | बढ़ई 
जानता है कि कील लकड्दीमें ठुक सकती है, पत्थर्में नहीं, जो इसप्रकार वह 
जानता है, उसीप्रकार क्रिया होती है, सो बह लकड़ीके खभावानुसार क्रिया 
हुई, उसमें बढ़ई ने क्या क्रिया ? आठ वषकी बालिका मी जानती है कि शआटे 
से रोटी बनती है, इसप्रकार पद्चलेसे जाना है, और फिर जब वह रोटी बनी 
तब मी जाना क्रि इस आटठेमें रोटी बननेका खमाव था इसलिये उसमेंसे रोटी 
बनी है | इसप्रक्रार जो पहले जाना या वहीं क्रिया होनेके बाद भी जाना, 
तो उसमें उसने क्‍या किया ? यहाँ विचार यह करना है कि जो पहले जाना 
था उसीप्रकार क्रिया होती है, इसप्रकार जाननेवाले के ज्ञानमें जाननेकी क्रिया 
होती है । क्रिन्तु सयोगी बस्तुसे मैं अलग हूँ | मेरी क्रिया मुझमें और परकी 
परमें होती रहती दे | जिसे इसका भान नहीं होता वह्द यद्द मानता है कि 
जो परके कार्य होने हैं उन्हें मे करता हूं अथवा वे मेरे द्वारा होते हैं। इस- 
प्रकार वह अमिमानी होकर फिरता रहता है । किन्तु हे भाई ! इस यथार्थ 
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वातका मौ समम्, झनन्तक्तासकी मूछको सिटानेवाली यद्द बात है । तूने अम 
तक इस बातकाी महीं समझा इसलिये पराघीनताके ऐसे दुख सइन करन 
पड़े हैं कि सिन्‍्हें देखकर देखनेदाक्तों को मी रोना झ्लागया | इसकषिये झब्र मे 
समस्‍ के ! समझनेका यह ठत्तम झुयोग प्राप्त हुभा है। 
अम्पक्तत्री छु् वाते कडनेंके बाद झत्र॒ यह बड़ते हैं कि झ्रमात्म 
को पदिचामने का कोई गाश सिह नहीं दे । 
इसप्रकार रूप, रस, गगघ, स्पश, शब्द, संस्पान कर स्पक्तताका 
ध्ममाव होने पर मी स्वसंवेदनके बशसे स्य सदा प्रश्पक्ष बोनेसे भनुमान 
गोचर माज़ताके ्रमाषके कारय जीगको अर्सिगप्रहदय कद्ा जाता है | 
आएमा रूप, रस, गन्घ, और शब्द इत्पादिते ह्वात नहीं होता, मर्योकि 
झ्रास्मामें थे भात्र रहीं हैं । झ्ात्मामें रूप, एस, गम्घ,स्पर्श, गायी ओर किसौ 
प्रदारके जदड़का णाबत्र मी महीं है | 
प्रश्न --जब कि आप आत्मार्मे इस सबका जमांब बतसाते हैं. तब 
फिए झास्मामें है क्या ! और णास्‍्मा किससे पकड़ा माता है ! 
उत्तर --पात्मा स्वसंबेदनके बससे सदा प्रस्प्ष हे, इसलिये बह 
स्कसीवेदमके बद्चसे जाता जा सकया है, भोर ठसौसे पकड़ा जा सकता है | 
झअरमा ब्रानादि झनस्तमु्णोंसे भरा हुमा है। बह अर्तिंगम्रशण है, भर्गात्‌ 
बिससी बाह्य विगदसे नहीं पकड़ा जा सकता | 
घुँसे झरप्तिक्न भनुमाम किया जाता है, परम्तु क्मप्तमा मात्र शनुभामसे 
हुईं पका जा सकता | झमाम्मा सक्प स्वत छपने द्वार प्रत्पक्ष अमुमबर्गे 
ञ्याता है। अश्मा पपार्थतया अजुमानसे झर्पात्‌ सम्पव्व्ञामसे पढड़ा जा सकता 
है, किस्तु बह निभक्प दे इसशिये परोक्य है। 
आप सैस्पान नहीं है, ऋर्शात्‌ आस्मागें जड़ का कोई झाकार गहीं 
है किस्तु झपगा दी अकूपी झाकार है। शरौगदि जड़के आाकारसे स्मात्मा्री 
पद्दिचाम नहीं कराई जा सकती, ओर बह मन बायौ या बिबक्पंसे पकड़ा या 
पद्दिच्ागा गहीं जा सस्‍्सा । 
मति-मुतक्षानके मेद झ्माश्माकों नागनेके शिये होते हैं, परस्थ पेसे 
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भेद ज्ञानके मात सामान्य स्व्रमावमें नहों है, इसलिये ऐसे पर्यायके मेढों पर 
लक्ष देनेसे मी आत्मा नहीं पकड़ा जा सकता। यहाँ तो मात्र सामान्य स्व- 
भाववी बात कही है, अतरगमें आत्माक्रे अकेले स्व्रानुभवकी वात कही है | 
मति-श्रुत ज्ञानके द्वारा आत्मा ययार्थ निःशकतया जाना जा सकता 
है, किन्तु वह विकल्प सहित दे सो परोक्ष है, और स्वानुभत्र है, सो प्रत्यक्ष 
है. । स्वानुमबके समय मति श्रत ज्ञानके पर्याय मेद विकल्प सहित नहीं होते । 
मात्र सामान्य ज्ञानमें ऐसे भेद लागू नहीं पड़ते | जो स्वानुभव हैं सो एकदेश- 
प्रत्यक्ष है, परतु केवलन्नानीके ज्ञानमें तो सत्र सपूर्णतया प्रत्यक्ष & । 
आत्मा अपने अनुभवक्रे निज रसके बलसे त्रिकाल प्रत्यक्ष हैं | वह 
स्वय अपने स्वसवेदनके बलसे ज्ञात होता है | वह शब्द इत्यादि जिसी बाह्य 
चिन्दसे नहीं पकड़ा जा सकता, परन्तु अपने अनुभवके वेदनके बलसे पकड़ा 
जाता है | 
आत्माकों जाननेके लिये मति-श्रुत ज्ञानके द्वारा अनुमान हो सकता 
है, किन्तु वह अनुमान परोक्ष है, अप्ूण है, अधूरा है। सम्यकृज्ञानके द्वारा 
किया गया अनुमान अटकल नहीं किन्तु यथातग्य है, परतु वह परोक्ष है, 
ओर स्वानुभव प्रत्यच्त हे | चैतन्य भगवानकी शदूभुत निधि स्वय स्वतः अपनेमें 
पद्दिचानकर स्थिर होनेसे प्रत्यक्ष ज्ञान होती है | यदि हर्प-शोकके विकारी 
बेदनको दूर कर दिया जाये तो आत्मा अपने वेदनसे प्रत्यक्त है | अखण्डानन्द 
प्रभु स्वय अपनेसे जाना जा सकता है , पकड़ा जा सकता है, और अनुभवर्में 
भआ सकता है । अन्य किसीसे आत्मा नहीं पकड़ा जा सकता इसलिये वह 
अर्लिंगप्रद्रण है । 
जो जीव अपनेको हर्प--शोकमें छुखी-दुखी मानते हैं, और उसमें 
अपनेपनकी कल्पना करते हैं वे अपनेको निर्माल्य वस्तु मानते हैं। जिसे 
परवस्तुको देखकर द्वर्ष द्ोता है उसने यद्द मान रखा है, कि मेरे भाव्मामें 
कोई शक्ति नहीं ढे, शाति नहीं है, इसलिये मुके परके आधारसे छुख प्राप्त 
करनेकी आवश्यक्ता द्वोती है । कुछ यह भी तो विचार करना चाहिये कि 


पराश्रय विकार है या अनिकार * सुख है या दु.ख * वास्तवमें पराश्रयता दुःख 
डर 
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है, निकार द्वे | पराक्मममाव तीमकास तीगलोक्में मौ सुख महीं हो सकता | 
जो परकाता सो दुश श्रद्यण, 
निय बश सो घसुश छहिये, 
यातें ही भातम गुण प्रगठे, 
कहे सुख म्यपोकर कहिये! 
मविजम वीर बचन ब्मत्रसोको | 
यौर मगदान सयैड प्रमु देबाघिदेव प्रिकाशक्का ज्ञान वरके झमपमी 
विम्य णमि द्वारा कदते हैं कि--ओो सब परबश है, सो दु रुका सभण है, परा- 
घीनतासे घुस प्रास करनेषयि बात सत्र दुःश दे, पराघौनता हु'सक्प प्रिकाश अगा- 
पिस शझ्ज़ है | जो झत्माषद्न शांतिको। सूसकर यह मारता है, कि मैं छुछका 
वेदम वरता हूँ बाद सब भास्तवर्म दुश ही दे। 
लय भपनेकपे मूझकर बादरी सोने 'चोंदी, रुपया-पेसा, छी-पुत्र, 
हत्पादिमे छुछ मान रद्दा है, लोर उसमें संतोषफी सौंस छेकर झ्रानदाजुमग कर 
रहा है, किन्तु बास्तबर्मे यद् सदर दु छ है, ठसमें किंचित मात्र भौ छुश नई है। 
ओ पराधौमता है सो दु श है, दुएका शक्षम है, ओर जो निनबश है सो 
घुछ है। झरमाक्रे परसे निशा जानकर मसमंय् स्यक्सम्बन छोड़कर साधीतता 
से भार्माकय जो ध्यांशिक मेदन होता है, सो ख्ंगेदम है, वही झारमाका पुख 
है, मिचबशतामें ही छु है | शरीर, मम बाणी, भोर शुभाशुम परिणाम दापादि 
किसी मी प्रकारके परावसम्बनसे छुस मदद होता किल्तु बह पराघीगता है । 
ऐसी इश्टिसे खरूपमें स्पि! होनेसे खमाष छुछ प्रगट दोता है | जो कि बचता 
तीत है, ऐसा भ्री वीर मगबानने कड्धा है। 
शिकारमें छुछ नहीं हे बह तो पराधीनता है। संसाएका शोक और 
हर्ष दोनों एक दी जाति के हैं दोनों अडालिनीके पुत्र हैं । विमावरूप बिग 
रूप अडालिनीके पुस्ष पाप दो पुत्र हैं| शुभमागयें कपाय मन्‍्द होती है और 
अश्युममातरमे तीज । अैसे चडालिनीके दो पुप्रेमिंसे एकक्रो जगमसे ही जाहमयके 
घर रख दिया जाये और एक भयने दी भर रहे, तो उस दोनोंमे स्तर माशुम 
इतने शगता है यधपि ने दोनों अडाशिमीके ही पुत्र हैं। इसौप्रकार चुममागमे 
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कषाय मन्द, और अशुभभावमें तीत्र होती है, किन्तु वे दोनों विकार हैं, चण्डा- 
लिनीके द्वी पुत्र है । उनमेंसे शुभ सुखरूप ओर अशुभ दुःखरूप केसे हो सकता 
है ? किसी मी प्रकार नहीं हो सकता, क्योंकि दोनोंमें विकारका ही वेदन है | 
पुण्य और पाप दोनोका वेदन पराश्रय वेदन है, वह्द वेदन भगवान आत्माके 
घाका नहीं है, इसलिये वे चण्डालिनीके पुत्र हैं । 
ऐसे पुण्य पापरहित झ्रात्माका स्वसवेदन-अनुभव हो सकता है | ऐसा 
आत्मानुभव चतुर्थ-पचम गुणस्थानमें-गृहस्थाश्रममें मी हो सकता है। श्रकेले आत्मा 
का खानुमवके द्वारा चौथे पाचर्वे गुणस्थानमें अनुभव किया जा सकता है, अनु- 
भवके द्वारा जाना जा सकता है । जिसके छुद्ट खण्डका राज्य हो, छियानवे 
हजार श्षियों हों, <६ करोड़ सेना हो, वत्तीसह्॒जार मुकुटबद्ध राजा जिस पर 
चमर ढोरते हों, और सोलह्ठ हजार देव जिसकी सेवार्मे रहते हों ऐसे ऋद्धि- 
वान चक्रवर्ति राजाकों मी आत्मानुभव हो सकता है | 
आचारयदेव कहते हैं कि मन, वाणी, देह और पुण्य पापके छिलकों 
से मी मिन्न आत्मा खये भपने बलसे जाना जा सकता है, श्रनुभव किया जा 
सकता है, किन्तु वह क्षण च्ाणमें नवीन होनेवाले पुण्य पापके विकल्पोंसे 
नहीं जाना जा सकता । जैसे सौ टची सोनेकी आभा देखनी हो तो उसमेंसे 
तँबेका भाग निकाल देना चाहिये, इसीग्रकार भात्माके शुद्ध खभावका अनुभव 
करना हो तो उसमेंसे पुण्य पापके विकल्पोंको दूर कर देना चाहिये, उसके 
बाद अनुभव करे तो दो सकता है। 
जिन जीवोंकी पर।[पदार्थ पर दृष्टि है, वे आत्म खमावको भला नहीं 
मानते और पररमें भले-बुरेकी कल्पना किया करते हैं कि काली चमड़ी श्रच्छी 
नहीं है, और गोरी चमड़ी अच्छी लगती है, किन्तु शरीरकी चमड़ीको जरा 
उतारकर देख तो पता लगेगा कि भीतर कया भरा हुआ है £ तू ऐसी चमड़ी 
से अपनेको शोमायमान मान रहा है, सो यह्द तेरी बहुत बड़ी मूहता है | तुमे 
जब रुपया पैसा मिलता है तो तू उसमें भला मानकर प्रसन्न हो जाता है, 
किन्तु जो अमी रुपया, पैसा मिला है सो वह तो तेरे पू्वक्षत पुययका नोट 
मेज चुका दे, उससे बाह्ममें रुपया-पैसा दिखाई दे रद्दा है। भज्ञानी मानता है 
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कि मुझे; रुपया मिश्षा और ज्ञानी समझता दे कि यह मेए पूर्वेक्त पुफ्य मेंन 
गया है । एक तो कद्ता है कि मिक्ता ख्यर दूसरा कद्धता दे कि समाप्त दो गया । 
यदि ब्दमान सम्पक्तिसे दृष्पा कम करे तो पुण्य दो, ओर रुपये पैसेके शर् 
करनेमें शुममाव हों तो पुण्य बस्घ होता दे | कुछ छोग कद्ठते हैं कि बारंबार 
पुण्य बरते रहेंगे तो जप्छा मब मिलता रहेगा, किम्तु ऐसा नहीं होता | एकके 
वाददुस्रा पुए्ष सगातार नहीं होता | जैसे 'चक्कीका पाट घूमता रदता है, उसी 
प्रकार पुययका अकऋ घूमकर पाप चक्र हो जाता है। मगवान आरा पुण्य्से 
शोमिय नहीं होता, विल्तु खय झपने झमाबसे शोमित दोता है | पुएपसे जाएमा 
महीं जाना जा सकता, बिस्तु यदि अपने निरास्ते समावर) अत्धा करे सो जामा 
जा सकता है | 
मंगबाम झमा्मा स्रथ अपनेसे शोमित दो रद्दा है। झपनी शोमाके 
किये पर बस्तुकी किचितमाभ्र क्रावश्पक्रता महीं होती | ब्यवह्दरी डन बखस्चा- 
मूपण पहिमकर अपनी शोमा मानते हैं विर्तु इससे वैतस्प जार्माबर शोमा नहीं 
होती । प्रमो ! तेरा एसा परावस्रम्वी क्षमाव महीं है, तू झपनेकों पदिच्राम ? 
खसेवेदनके बच्नसे तेश शरूप सदा प्रत्पप्त है। बह विसौ वाद्य चिदसे डात 
रहीं दोता, इसशिय भात्मा शर्तिंग प्रइया है। बइ मनसे या रागसे ब्वात महीं 
दो सकता वित्यु भपने ख्मवेटमके बशसे क्वात दोता है। 
अपने अनुमक्र्म भाने पर चेतस्य गुणके द्वारा सदा अंबरंगम प्रकाश 
मान दे इसलिये जीव खेसमागुण बाला है। स्वसवेटम्मं जो मैं-7 प्रतीत 
हो दा दे बह संतरंगमें प्रद्रशमान निध्सौ सैसस्य जागृतज्योति हे, बढ़ 
स्त्रप भगादि झनस्त स्तरम सिद्ध गस्तु दे, बद सूप द्वी दे, इसलिये झपनी 
घ्वनि झ्माती दे परम्तु अड़ानीक्री इश्टि पर पटार्थ पर हे, इसलिये धद्ध शाग्मे 
मैं-में का भनुमतर बग्ता दे | ह प्रमु | द्‌ रबय ही जिलोब्रेमाष दे। ऐसे 
स्दमादको सूसबर अद्दों तहों इंटि डाखकर मीख मंगल फिरे सो यह हो 
ऐसा दे कि कोई अकर्ती महात्मा मिखारीके थर मी मोगने जाये | 
चिकप मंगेशान भण्मा झ्वय अँतरेग सता प्रद्क्‍रशमान हि उत्तत 
मरोसा छोदयए पप्रतश्र छुराईी यातना बरना मिसारौके यहाँ जावर रोेटौ 
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मॉगनेके समान है। दूसरे को श्रपना न मानकर जो चैतन्य जागृत ज्योति 
है, वही मे हूँ, ऐसे स्वतन्त्र स्व्रभावका परिचय करके उसमें स्थिर होना ही 
मुक्तिका उपाय है । 
बढ़ चेतनागुण कैसा है * समस्त विश्रतितत्तियोंका ( जीवको अन्य प्रकार 
से माननेरूप कगड़ोंका ) नाश करनेवाला है. | पहले सदा प्रकाशमान कहकर 
अस्तिकी इश्सि बताया और शअब नाश करनेवाला कद्दकर नास्तिकी दृष्टिसे 
बात कही है | 
आत्माका चेतनागुण सभी मभंगड़ोंका नाश करनेवाला है, सर्व 
विभावोंका नाश करनेवाला है | कुछ लोग कद्दते हैं कि मोक्षमागमें रागकी 
सद्वायता है या नहीं ? पुण्यकी सद्वायता है या नहीं, देहकी सहायता है या 
नहीं, और कषायकी मन्ढतासे धर्म होता है या नहीं * ऐसे मोक्षमाग को 
अन्य प्रकारसे माननेके सभी झगड़ोंका चेतनागरुण नाश करनेवाला है। जानने 
देखनेके श्रतिरिक्त जो भाव दिखाई देते हैं, उनका चेतन्यस्वभाव नाश करनेवाला 
है | चेतनायुण परका अवलबन करनेवाला नहीं है, किन्तु अपना अवलबन करने 
वाला है । यद्द धर्मकी जीत औरपद्धति है | यह मोक्ष मागकी पद्धति है । 
चेतनागरुण सवबे विकारोंका नाशक है, जिसने श्रपना सर्वत्र मेदज्ञानी 
जीवोंको सौंप दिया है, अर्थात्‌ धर्मी जीवको ऐसी प्रतीति है कि जो यह 
ज्ञायक है सो वहीं मै हूँ, अन्य कोई भाव मै नहीं हूँ, इसप्रकार अपने मेदविज्ञानको 
अपना सर्व्न सोप दिया है। आनन्दकन्द चैतन्यखभाव पर दृष्टि जाने पर मै 
उस खरूप हूं, ओर अन्यभाव मुझमें नहीं हैं, इसप्रकार भेदज्ञानके द्वारा अपना 
सर्वत्न अपने को सोंप दिया है। अतरग मेदज्ञानक्रे विवेकक्रे अतिरिक्त दूसरे 
को यद्द खबर नहीं हो सकती। इसप्रकार मेदज्ञानीको अपना सर्वेव्व सौंप 
दिया है। चेतनायुण कैसा है यह भेदविज्ञानीके अतिरिक्त श्रन्य किसीको 
मालूम नहीं हो सकता | चैतन्यका निज खभाव अनादि अनन्त है। चैतन्य 
प्रकाश अनादि अनन्त घ्र॒ुत्न खरूप है, उस स्वरूपका निर्णय करे कि जो यह 
स्वरूप है सो में हूँ, और राग-द्वेष इर्ष शोक इत्यादि जो आकुल्तितभाव हैं 
सो मै नहीं हूँ | इसप्रकार स्पय सत्र परका विवेक करके अपना स्वय सर्वस्व 
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अपने सम्पक्जानको सोप दिया है।इस गाषाका माब भपूर्व है। मगवाम 
ब्रिलोकीनाय तीपेकर देवज निकत्ती हुई दिम्पप्यनि है, झ्रर्ात परम्परासे समा- 
गत आागमगे मगशनकी दिग्पसनि है | दुन्दकुम्दाबाय॑ देवने बड़ी ध्दमुत 
रेघना बल हे, कौर उस पर झ्मृतचन्द्राबाय देवने ध्सस्पम्त छुस्दर पिवेघन 
किया है | 
कर्रेर बढ घेतमागुण समस्त सोकाशोकक्रे प्रासीमूत करके मानों 
अत्यत सृप्त ( छुडी ) दो इसप्रकार कमी मौ किनिदमात्र भी 'चस्तायमान महीं 
होता, और इसत्रकार कमी मौ म अश्नने तपी भम्प द्रम्यसे भम्ताघारशता 
इनेसे बद ( भधाघारण ) स्थामबमूत दे । 
समख झक्ोकालोक भात्माके स्वरमाजमें जात हों ऐसा शझाशमस्तमात्र 
है। भात्माके झागमें समस्त शोकासोक समातिष्ठ हो जाता है, भर्वात्‌ हात दो 
जाता है। यहाँ प्रासीमूतका भर्य यह है कि शानमें बद् सोकासोक प्रास 
( कौर ) शो हाता है। जीव पझनस्त मषसे झनत भतके मार्बोको बानता 
था रदा है, इसलिये उसका ड्ाम मी चरन्त है | झनस्त म्वोर्मे भात्मा निस्यकूप 
से अर्दों जद गया, बह बद्धं जनत ट्रम्प, कोन, मब, माबकी जाना, तपापि 
ज्ञागक्य अभाव महीं हुआ सैसे-इस मबके छुटपनसे आती तकके समस्त मार्गों 
को मानता झारदा है, तथापि कोई भार गई हु, दसौप्रकार अमत मदके 
मार्रोको जानता आरदा है, तो मी कोई मार गहोँ हुण, ओ! हामकाय भमाव 
मी दुसा। इसौपकार झानके डिल्युस निर्मत दोने पर समस्त सोझ्रासोककी 
एक है समयर्मे जाग छेनेक्मा उसका स्वमाव है समस्त लोक्ग्रतोक ब्वागमें 
प्रापैमून हो आठा है! भमतकरे जातता हुआ मौ इनका झमाव सहीं होगा । 
मे ड्ोग स्वमात्र है ऐसी प्रतीति करे तो पूरे झगस्पा प्रगट दो; 
ग्ग-देपमें म जटके तो प्रूगे जपरम्पा प्रगट दो, ध्मीर यरि यह अप्ठरा है. यह 
शत दै-रेता मायकर परमे शटक जाये तो समस्त पढहायाँ को गयीं जान 
सकेगा । रिख्तु में तो मात्र इला हु जानना द्वी मेत रमाब है। में विशपश 
कय बात रागद्धप पिल है. बर्तमानयें मौ में ऐसा दी हैं ऐसी इृष्टि करके ९१ 
मारे स्पिए हुआ कि बह्दों स्रमातमें ्रयत धूपतूपऐं सुलऊा रैग चढ़ गपा । 


जीवाजीवाधिकार * गाया-४६ [ २८७ 


जहाँ परावलम्बीभाव छूटकर स्वावलम्बीभाव प्रगट इञश्ना कि वहाँ अत्यत तृप्त 
हो गया । 
हे भाई ! तेरे आत्माका यद्द काल अच्छा और यह काल बुरा है, 
ऐसा स्व्रमाव नहीं है, किन्तु तू मात्र ज्ञाता ही है | तीनकाल और तीनलोकको 
जाननेका तेरा स्वभाव शक्तिवान है। जानने -देखनेमें तृप्त होने पर कमी मी 
अशमात्र मी चलायमान नहीं होता, ऐसा तेशा खभाव है, त्रिकालको जाननेवाला 
ज्ञान अत्यत तृप्त है, वह अपने स्व्रभावसे कमी मी चलायमान नहीं होता । 
जहँ। मनुष्य खा-पीकर तृप्त होकर बैठे हों उन्हे जगतक्रे जीव 
तृप्त मानते हैं। चारों ओरकी अनुकूलताओंको देखकर लोग तृत्तिका श्रनुभव 
करते हैं, और पर्व-पावन पर सुन्दर वस्त्राभूपण पहिनकर तथा विविध प्रकारके 
व्यजन उड़ाकर झुख ओर तृप्ति मानते हैं, परन्तु वह्द सच्ची तृत्ति नहीं है । 
झात्माका जानने-देखनेका खभाव है, यदि उसमें स्थिर हो जाये तो 
ऐसी तृप्ति हो कि फिर कमी चलायमान न हो, और छुखका ऐसा रग चढ़े 
कि फिर कमी न उतरे । मोहका रग तो अआकुलतामय है, और यह खभावका 
रग परम सुखमय है | मोहका रंग नाशवान है और चैतन्य खमावका रंग अरवि- 
नाशी है। ज्ञाता-इृष्टामें ऐसा तृप्त हो जाता है, कि फिर कदापि चलायमान 
नहीं होता । इसप्रकार चलायमान न होनेसे अन्य पदार्थोके साथ साधारणतया 
विभमक्त नहीं है, परन्तु अन्य पदार्थोंसे असाधारण श्रर्थात्‌ विशेष है। अन्य 
पदार्थसे चलायमान नहीं होता, अन्य पदार्थते साधारण नहीं है, शरन्य पदार्थमें 
विभक्त नहीं है, इसलिये श्रसाधारण है, ओर इसलिये खभावभूत है। जबतक 
ऐसे आत्माके खभावकी श्रद्धा न हो तब तक सतूसमागम करके समझनेका 
प्रयास करना चाहिये । वस्तु खमाव अचलायमान है, ऐसे वस्तु स्त्रमावकी श्रद्धा 
हो तो फिर स्थिरताका प्रयत्न अवश्य हो, और प्रूण स्थिरता द्ोने पर अवश्य- 
भेव मुक्ति प्राप्त हो जाये। 
जीव ऐसा चैतन्यरूप परमाथखरूप है, जिसका प्रकाश निर्मल है ऐसा 
यह भगवान आत्मा इस लोकमें एक टकोत्कीणे मिन्न ज्योतिरूप विराजमान है । 
इस लोकमें भात्मा शक्तिसे भगवान है। सम्यकूदशन ह्ोनेपर अमुक 
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अंश मगबान होता है, ओर केबशहान डोने पर सम्पूर्ण मगबान दो झासा है। 
शुद्ध द्रम्पदष्टिमे शक्ति, म्यक्तिका मेद नहीं है, रूय प्रगटरूपसे मगवान ह है, 
सिस्तका प्रव्प्रश, तब ओर ग्योति स॒टा निर्म्त है, ऐसा मगदान आप्मा इस 
सोक़ेमें जगससे समस्त जड़ दब्येसि, भन्‍य समस्त जीमेंसि, ओर जपनी अ्रबस्पा 
में दोोनेजाले रागदेपके विमाबसे मिस्र स्त्रय एक है। बह ऐसा टकीत्कीणे है 
कि-सो पर दम्पोंसे नहीं मिटाया जासकता | सबसे मिन्न स्दय अपने स्वमाइमें 
बिराजमान है, ध्योर बह अपने स्वमाजे शोमिस हो रद) है। ऐसे स्वमाजको शासना, 
ठसकी रुणि करमा भोर ठसमें स्पिर होना अआाहिये, ऐसा इोनेसे दर्शन ह्ान 
ओर चारित्र तीनों मिलकर अपनेमे एक प्रक्मरसे विराजमान दो जासे हैं, ऐसा 
वा है। 
हम इसी अर्थक्रा घोतक फतशरूप काम्य बद्धकर ऐसे आत्मानुमंतर 
थी प्रेरणा काते हैं --- 
( माहिनी ) 
सकस्तमपि विद्वायाए़्ाप किकुक्तिरिल । 
रफुटतरमकाह्म सत्र अर बिष्छुक्तिमात्रम्‌ ॥ 
इममुयरि चरंत चार विश्वस्थ साक्षाम। 
बखतयतु परमास्मास्मानमास्पस्पनतम ॥ ३४ ॥ 
अर्थ --जिद्शक्तिसे रहित अन्य सक्स मार्बोत्रे मूखसे छोशवर भोर 
प्रगटतपां अपने चितशक्तिमाय माव॒का झत्गाइम बरके समस्त पटार्थ समृद्द 
रूप सोफ्के ऊपर प्रबतमान एक केबश अत्रियाशौ भाव्माका झारमामें ही धमम्पास 
बरो, साक्षात्‌ अनुमद बरो | 
मगबान छुटयुदाचायरबने अदुमुत रचना बे है, उसमें श्रीबमृत- 
अद्गाअार्पटेबने झत्रीविफ घाट घे हें टीका दवागा अप्तौविक मात्र प्रगट 
गिए हैं । 
मंगवान भझात्मा ब्रानुपमे स्वरसयुक्त झगतयीववे पॉरर्त 
मीतर विशजमास है। पुरपन्‍यायर्रे तिक्रप्यए छोड़हर संजरैंग रपमारमे 
फुबतरी शगायर ऐसे अआामायों पत्र बार तो टैग | झपने पैतस्प शमावमें एऋ 
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बार तो प्रवेश कर । बाहरके छोटे बड़े होनेके भावोंकों छोड़कर, राग-द्वेषको 
मूलसे नष्ट कर मगवान श्रात्ममामें एक बार तो प्रवेश कर । श्रमी तक परमें 
लगा हुआ्रा था, और परमें अवगाहनन कर रद्दा था सो उसे छोड़कर ज्ञानमात्र 
श्रात्मामें अवगाहन कर | जगतके ऊपर प्रवर्तमान अर्थात्‌ तीनलोकके समस्त 
पदार्थोके समूहसे मित्र तरता हुआ ज्ञान करनेवाला, अविनाशी भगवान भात्मा 
है, उसका अभ्यास करो ! जैसे पानीमें डाला हुआ तेल उसके ऊपर ही 
ऊपर तैरता है, इसीप्रकार मेरा आत्म स्वभाव राग-द्वेष, और जगतके समस्त 
पदार्थोंके ऊपर तेर रहा हे | वह सबका ज्ञान करनेवाला ( ज्ञाता ) है, किंतु 
किसीमें मिल जानेवाला नहीं है| ऐसे एक शअविनाशी चेतन्यका चेतन्यमें ही 
अभ्यास करो, अर्थात्‌ उसका साज्षात्‌ अनुभव करो | यही सुखका उपाय है। 
सभी भव्यात्मा इस छुख स्वभाव और परसे मिन्न मगवान श्रात्माका ही अलु- 
मव करो ! इस अनुभव अभ्यास करनेका ही उपदेश है। 


चितशक्तिसे अन्य जो माव हैं वे अपने नहीं, किन्तु पुद्गल द्रव्य 
सबधी हैं | ससारी जीबोंने परदृव्यकों अपना मानकर व्यर्थ ही धूरोंकों उखेड़। 
है । जैसे कोई सौड घूरे पर जाकर उसे अपने मस्तकमे छिल्नमिन्न करता है, 
यदि वह्द दीतरारमें अपना मस्तक मारे तो दीवार नहीं हूट सकती इसलिये घ॒रेंमें 
मस्तक मारता है, ओर मानता है कि मै जीत गया, इसीग्रकार जगतके प्राणी 
अपने अतरगर्में विद्यमान अनेत वीग्रैक़ो न॒पहिचान कर जगतके नाशवान 
पदार्थोर्मे ममत्व करके हर्ष मानते हैं कि मै जीत गया | किंतु हे भाई | तू उसमें 
क्या जीता ? तूने तो मात्र घूरेको ही उखेड़ा है, साप्तारिक वैभव सब पुण्य-- 
पापके धूरे हैं, उनमें व्यर्थ ही मस्तक मारकर बड़पन मान रद्द है। किंतु यह 
तेरा स्वरूप नहीं है किंतु बह पुदूगल द्वव्यका ,स्वरूप है। 


अब श्ागे छुद् गायाओमें २६ बाते कही गई हैं। आत्मा उन सबसे 
अलग बताया गया है। उन २< बातोका जो घूष है, वह आत्मामें नहीं हैं, 


यह आगे कहा जायेगा | उन गाथाओंके सूचकरूपमें यह कलशरूप श्लोक 
कहते है --- 


३७ 
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( छमुष्डप ) 
निष्छुक्किम्याप्त सखसारो जीव इयानयम्‌। 
जनोडतिरिक्ता सर्वेपि माबा पौद्गजिका भी ॥१४॥ 
अर्प --चैतम्यशछलिसे स्याप्त जिसका सर्वस्व-सार है, ऐसा यश जौब 
इतना मात्र ही है, इस चित्शहिसे शम्प जो यह मात हैं सो सब पुदूगल 
जन्य हैं-पुदूगसके ही हैं । 
मौतर एक चैतम्यशक्ति त्रिकाश प्रुष है, उस चेतन्य शक्ति म्याप्त 
भर्पात्‌ प्रसरित जिसका सत्रस्तसार है, ठसर्म होने बाले पुएप-यराप्र भोर भप्छे 
घुरे इस्पादिके माव विकारके पूरे हैं, बह भा्म समा नहीं हैं, भराम्मा चैतन्य 
दिब्र डानातन्दगी मूर्ति है | ठस चैतस्पमें झस्तित्त, बस्तुस्व, प्रमेयत्व,। दर्शन, 
डाम, चारित्र, भानम्द झादि भनप्तगुझ ऐहें, पे झतस्तगुण कारमामे स्याप्त 
हैं, भोर उसता द्वी भान्‍्मा हे, यही भारमाक़ा सेस्त सार है। बैतस्यशक्तिसे 
शस्प जितने भाष हैं वे) पेक्यके नहीं हैं । मात्र झात्माके स्वमातके भमिरिक्त 
सिलने परमार टिल्ताइ देसे हैं, मे सब पुदूगसके मात्र हैं। यह सत्र झागामी 
ध्ट गापाओंमें कद्ढा जापगा । इनमें मात परम परारिणामिक भात्रक्य्य कपन 
है, मगवान भारमा बेत्टा दे यह बतानेके सिपे २३ बातें बद़ी जायेगौ, जिनमें 
अन्य सैंफडों बर्नोफ़ा समतेश किया गया हे । 
यद्दों जा माया झव्रिकार अत रहा दे | शार्माका चेतना स््रमाव है। 
सेशगाका कर्य दे। जानना भोर देपना, उसमें जितने संयोगी मा होने हैं वे पद- 
चेदाके हैं | रब तक पैहस्यर्रे शुद स्रमावकी रृट्टि नहीं दोती तब तक ध्य॑ंत 
रिक विक्ाप्त द्ोरर स्याग्पता प्रगट नहीं होती अर्पाद्‌ मेक दशा प्रगट 
रही द्वोती | 
बच ६ शरों टुकबोके बीच यदि एक दी। पढ़ा दो ( शो कि संयोग 
मेँ वडा दा हे) जो उस करे मूझपतों जासता है बह संपोगमें पढ़े हुपे टीरिकर 
परीता बरते उस बौचसे ऋलग बग्क & सता है, इसैप्रवार बर्म संयोगके बीष 
मे अनार कालौन चेसस्पयूर्ति आसफव लि निराशा दीए पड़ा हुधा है, ऐसे पेल 
स्व रइरूप दैरेकों जिगे ँ्रप्त ब!मा दे रा सत॒मपागमत्ठ निषित प्राप्त कोके 
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अतन्यमूर्ति श्रात्माका ययावत्‌ परिचय करके, श्रद्धा करके उस स्वरूपमें स्थिर 
होकर मोक्ष दशा प्रगट करता है । इसप्रकार वह चेतन्यमूति हीरेको श्रद्धा, ज्ञान 
और चारित्रके द्वारा श्रलग कर लेता है । 
शआ्राज मागलिक दिवस है+ । मद्गाबीर भगवानके निर्वाण कल्याणक 
का दिन है । श्राजसे २४७० वर्ष पूर्व इस भरत क्षेत्रम भगवान महावीर विश- 
जमान थे उनका जन्म कल्याणक दिन चैत्र शुक्ला त्रयोदशीकों हुआ था। 
वे बहत्तर वर्षकी आयु पृणे करके निर्वाणका प्राप्त हुए थे। आज उनका वह 
निर्वाण कल्याणकका दिन है । 
जैसे यह सब शआत्मा है वेसा ही महावीर भगवानका शअ्ञात्मा था । वे 
भी पहले चार गतियोंमें श्रमण करते थे, उनमेंसे वे उन्नति क्रममें चढ़ते चढ़ते 
तीवैकर हो गये भगवानका आत्मा चार गतियोंमें था, वहाँसे सतममागम प्राप्त 
करके क्रमश आत्म प्रतीति हुईं। जेसे चौसठ पुटी पीपलको पीसते पीसते वह 
अधिक चरपरी होती जाती है, वैसे ही शआत्मामें परमानद मरा हुआ है बद्ध प्रयास 
द्वार प्रगट होता है । भगवान महावीरके आत्मामें स्वाभाविक परमानद तो भरा 
ही था, उसे ऋमश प्रयास करके प्रगट कर लिया, और यह ग्रतीति कर ली कि 
मैं मन, वाणी, देह इत्यादिसे प्रथकू आनन्दमूर्ति हूँ। 
भगवान मद्दावीर इस भवसे पूर्व १० वें स्वगमें थे और उससे पूर्व नद 
नामक राजाके भवरमें आत्म प्रतीति पवेक चारित्रका पालन किया था। वे नम्न 
दिगम्बर मुनि होकर स्वरूपरमणतार्मे लीन थे वह्ढाँ उस मव्में उन्होंने तीयेकर 
गोन्रका बन्ध किया था। वे उस समय ऐसी प्रतीति पूवेक आत्म खरूपमें रमण 
कर रहे थे कि पुण्यका एक रजकशण या शुमरागका एक अश भी मेरा स्वरूप 
नहीं है | इसी भूमिकामें शुभविकल्प उत्पन्न हुआ कि शझरे ! जीवॉको ऐसे स्व- 
रूपका मान नहीं है। स्वरूपरमणतासे बाहर आकर उनको विकल्प उठा कि-- 
इस चैतन्य स्वभावकों सभी जीव क्यों कर प्राप्त करें “सर्व जीव करूँ शासन- 
रसी, ऐसी भाव दया मन उलसी” ओर यद्द विकल्प उठा कि समी जीव ऐसा 


री कब कभासकअसअअअउ_ अक्‍फ' अफक्‍_च_्च्ॉीॉीययघयय या या चाय चघतयतयतघततययायअअअअअ  ड ज  अअओक्‍क्‍्डबघ्बबबडघघयचसचघचचच_यतयचयययचधय3_यतयतयज__ब न न न 
# भगवान मद्दाबोरके निर्वाण दिवस्पर यह प्रासग्रिक विवेचन (सवत्‌ १९९९ की 
कातिक कृष्णा अम्रावत्याको ) किया गया था । 
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स्वमाव प्राप्त कर ले । किल्तु इसका बास्तविक णर्य यह है कि अद्दा | ऐसा 
मेरा चेतम्यस्वमाव कंब पूर्ण हो ? मैं कब पूर्ण डोऊँ * मेरी माबनाकी प्रबलता 
हुई और बाइरसे ऐसा बिकक्प ठठा कि समी जीव ऐसा स्वभाव क्यों कर 
प्रात्त करे * बह, ऐसे ठत्कृष् शुममाबसे सीकर मामक कर्मका बल्ध हो गया ! 
जिस मावसे तीर्पकर प्रक्ृतिका बन्ध हुआ वह माव भी भातमाको 
सम मही करता, ठस शुमगगक्े टूटने पर ही मविष्यमें केजसड़ान दोता दे । 
तीपैकरबत्न जो बाणी खिरती हे, ठस बायीके रमकणा स्वरूप प्रतीतिषी मूमिबा 
में बक्से हैं। मगधामके आात्मार्मे यह मान पा कि यह राग मेरा कक्तम्य नहीं 
है, भोर मे स्वरूपमें रमण कर रहे थे, ऐसी मूमिकामे सीजैकर प्रकुतिका बस 
हुमा था । जहाँ रागकों छामरूप भामा जाता है, उस मूमिकामे सीपेकर प्रकृतिका 
यम्ध मई द्वोता, परस्तु राग मुझे ामरूप महीं है, मैं गगका कर्ता नहीं हैं- 
ऐसी प्रतीति क्री मूमिकार्म तीपेच्र प्रकृतिका बम्ध द्ोता है। 
महावी! मगदानने नद शाजाके में ऐसी वासीका बन्घ किपा था 
कि मविष्यमें पात्र जीयोंक्रो छाम दे सक्रे, ओर भतकों पार छरनेगें निमित्त हो 
तपा अम्य जीजोंशे पार ोनेक्रे लिये सर्वोकृष्ट निमितत हो | उसने ऐसौ सीर्प 
बर प्रद्॒चिका मर किया, और तीर्थंकर पदसे उनपर जो दिम्यप्वनि छिरी बह 
लनेक जीर्वेकि ठद्धारमे निमित्त हुई | 
मद्वायीर भगवानके जीने नमद राजाके मबमें चारित्र पाक्षत किंपा 
ओर फिर झनुक्रम पूर्षक झासु पूर्ण करक बद्ेंसे १० में खगगें उत्पन्न हुए 
बहों १० में खगमें जब मंगदानकी झायु छुद माइफी भोर रोप रह गई तब 
पु मास पूर्वसे ही झस्प ऐजॉक्यरि पद हात द्वोगपा कि-इस मरतजेत्रमें छदद मास 
बाद प्रिशला राणौक्री कूबमें १० मे सगसे चौयीसतें तीयेकर झायेंगे। इस 
लिये थे देव छुद्ट मास प्रतसे ही माताके पास झाकर माता सेता करने छगे। 
देषगण माताऊ पास्त शावर बे संगेकि हे रमबूस धारिणौ माता धगप हो 
तुद्वारी पूए्यमें छह मास्त बाट रगतऊ तारफ, झनेत जीरेक उद्धाशफ शिसोबी 
माप तीर्घरर झानउास्ते हैं | दबगण छुद्ट मास पूपसे दी माला-पिञाझ पर एल 
बुरे वर्षा बरने शंगे। 
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यहां इन र्नोंका कोई मूल्य नहीं है, रत्न तो घूल समान हैं, जहाँ 
अन पकता है, वहां उसक्रे साथ भूसी तो होती है | तीथकर भगवानके साथ 
ही घान्यका पाक आता है, और पुण्य तो उत्तजा भूसा है, जिसका कोई मूल्य 
नहीं है । किसान भूसेके लिये 'नहीं किन्तु अन्के लिये खेती करता है । इसी 
प्रकार जहाँ मोक्ष मागका पघान्य उत्पन्न होता है, वहाँ उसके साथ ही शुभ परि- 
णामसे तीव्र और चक्रवर्ति इत्यादि पदरूपी मूसा तो सहज ही होता है । 
जिसके पूणे परमानन्द दशा प्रगठ हो गई है, ऐसे परमात्मा फिर अव- 
तार नहीं लेते, किन्तु जगतके जीथरोंमें पे ही एक जीव उन्तति ऋमसे चढ़ते चढ़ते 
जगदूयुरु तीथंकर होता है| जगतके जीवोक़ी जब ऐसी योग्यता तैयार होती 
है, तत्र ऐसा उस्क्ृष्ट निमित्त मी तैयार होता है । 
महावीर भगवानके गर्भमें आनके सत्रा नौ मह्दीने पश्चात्‌ उनका 
जन्म हुआ, तत्र सौधर्म हन्धर और देवोने आकर भगवानका जन्मकक्याणाक 
महोप्सव किया । सौपमेन्द्रकें साथ उनकी शची इन्द्राणी मी भाती है, और 
बह माताके पास जाकर कहती है कि हे रत्न कूख धारिणी माता ! हे जननी ! 
तुम्दें धन्य है । और इसप्रकार स्तुति करके भगवानको उठाकर सौधर्म इन्द्रको 
देती है । सौधर्म इन्द्र भगवानको सहस्र नेत्रसे देखता है फिर मी तृप्त नहीं होता। 
फिर वह भगवानको मेरु पर्वत पर ले गया और वहाँ भगवानका जन्‍्मरामिषेक 
किया । इसम्रकार इन्द्रों श्रोर देवोंने भक्ति पूेंक भगवानका जन्म कल्याणक 
महोत्सव किया | 
भगवान महावीर तीस वर्ष तक गृहस्थाश्रममें रहे और उसके बाद 
दीक्षा ग्रदण की | देवोंने आकर दीच्ता कल्याणक महोत्सव किया | भगवान 
दीक्षा ग्रहण करके बारह वर्ष तकरस्वरूप रमणतामें लीन रहे | उनका यह काल 
इच्छा निरोध रूपसे खरूप रमणतामें व्यतीत हुआ, तत्पश्चात्‌ बैसाख शुक्ला दश- 
मीक्रे दिन उन्हें केवरलज्ञान प्रगट हुआ | केवलज्ञानमें तीनकाल, तीवलोक हस्ता- 
मलकवत्‌ ज्ञात होते हैं, ओर खपर पदार्थोके अनन्त माव ज्ञात होते हैं | तीब- 
कर देवको केवलज्ञान होने बाद तत्काल ही दिव्यध्यनि खिरती है | अन्य ये 
केवल्ियोंकि लिये ऐस। नियम नहीं है, किन्तु तीर्थंकर भगवानके तो नियमसे ही 
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दिम्य घवनि खिरती है, किन्मु मद्वीर मगबानकों केवश्नह्वाम प्रगट दो गया, 
समवशरण रचा गया किस्तु दिम्य नि नई खिरी | तब इम्ह्रको बिचचार क्याया 
कि मंगवानष्र दिम्प लनि फ्यों महीं खिरती ? झीर फिर ठसने अपने झ्षपि 
पानसे हात किया कि समार्मे उत्कृष्ठ पात्र जीब नहीं हैं, त्प्पस्चात्‌ उसे यह 
ज्ञात हुआ कि उसके लिये एक मात्र गौतम ही पात्र हैं. इसशिये इन्द्र आश्षण 
कप रूप घारण कारक गौतमक पास गया गौतम चार्ों वेदोमें प्रवीश् पा, भौर 
ठसे शाप्रार्थवरी वद्ुुत रुचि थी, अक्षणरुप घारी इन्द्रक्री बात धीतसे उच्ेजित 
होकर गौतम मगशाम मददायीरके पास जानेक्रे तेयार हो गया, की९ मगबानके 
समषशरणाके निकट जब मानस्त्रम्मके पास पहुँछा सब ठसका झमिमान गशित 
दो गया बह मगवान महावीरक दशन करे धर्मके प्राप्त इस ओर मुनि दो गया। 
इसप्रकार मगद्गानघत्नि बायीं मेसनेके छ्िये सर्जोत्क्ृप्ट पात्र गौतम 
स्वामीके भानेसे मगबागक दिम्पणनि लिएने शगी | गौतम स्वामी चार ज्ञान घारी 
ऐगये थरीर उन्हें गशाघर पद प्राप्त इुआ। इसप्रकार मगवाम मदावीरके केवल 
हान दोनेके दाद ६६ में दिन दिम्पणनि खिरी बह श्ुम दिन आवरण इष्णा 
अमाइस्पा है जो कि वीर शासन जयतीका दिन है शाखप्ररूपणाका दिन है| 
केस ड्ानमें धपगम्त माब क्वात दोते हैं, इसलिये उनवत्र दिम्पष्डनिर्मे मी अनम्त 
खत्म प्रगट होते हैं | ज्राममें मात्र हरा होनेसे बणीयें मौ परग माद भाठा है| 
मगब्ान मदावी(फी झायु ७२ बर्षफ्री यी। इस समय मह्ढा विदेह 
शेश्रमे ध्वी सौमपर मगब्ाग चेहन्पमूर्ति प्मात्मा समंगशरणामें इस्द्र श्रीर गय 
घरादिषी समामें विराजमान हैं उनपर ह्ययु ८४ साख पूर्तऱि है। जीउस्पुक्त 
रूपसे वे सेरइबी मूमिफ्में विराम रहे हैं उनकी आयु बढ़ी है। 
महायीर स्वामीकों केजस हाम प्रगर हधा जर्वात्‌ हानावरयौप, दरीगा 
इस्यौप मोदनीय और अंदशय नामऊ चार घातिया कमोंडा साश दो गया। 
तत्परचाद ने ब'हौ जीरममु्ठ शामें तेरदर्ये गुणम्पागमें रबर तीस अर्ष तक 
तिद्दार दिया झोर उसो बह गहनीप झायु साध और गोत्र हम चर्रो झषां 
लिप पर्माव्ा सारा बऱक पायापुरीसे निर्शगया प्राप्त रिया । चौ”दरे गुण्मम्वाग्ये 
रनेशा ता दी झजय समप दोता हे जितने समपये भव 7 ऋ, छल 
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शब्दोंका उच्चारण होता है। चौदहव गुणस्थानमें प्रदेशोका कम्पन मिटकर 
श्रफम्प द्वो जाता है, तत्पश्चात्‌ शरी! छूटता है, और भगवानका श्रात्मा मुक्त 
होता है | पारिणामिक भाव सम्पूर्ण निर्मल रूपसे प्रगट हो जाता है । जैसे एरडे 
का बीज फलमेसे छूटकर ऊपरको जाता है, उसी प्रकार श्रात्मा अलग होकर 
ऊर्ष्पश्रेणीसे ऊपरको जाता है। ऊष्पेगयन चैतन्यका खमाव है, इसलिये ऊपर 
सिद्ध ज्षेत्रको जाता है । 

भगवान महावीरकी श्रानन्द दशा, पूर्णानन्‍्द मुक्त दशा तो यहीं प्रगट 
हो गई थी परन्तु प्रदेशोंका कमन दूर दो जानेसे अकम्प होकर देहके छूट- 
जाने पर ने पूर्णानिद महावीर भगत्रान आरजके दिन मुक्त हुये थे | पावापुरी 
नामक जो क्षेत्र है, वहसे समश्रणीसे ठीक ऊपर सिद्ध क्षेत्रमे भगवान महावीर 
परमात्मा विराजमान हैं । आत्माका देहसे स्वेया छूट जाना सो मुक्ति है । भपना 
ज्ञानानद मूर्ति खभाव रह जाये, ओर दुसरा सत्र छूठ जाये सो इसका नाम 
मुक्ति है । भगवान मह्ावीरके बिरइसे भव्य जीवोंके प्रशस्त रागके कारण श्राँलो 
से श्रश्नथारा बह निकली थी, और वे कद् रहे थे कि आज भारतवर्पका सूर्य 
अस्त हो गया ! किन्तु भगवान महावीरका श्ञाप्मा मुक्त इआ था इसलिये 
इन्द्रादिने उनका निर्वण कल्याणक महोप्सव मनाया था। 

जब भगवान मोक्ष पधारे तब पावापुरीमें इन्द-ों और देवोंने आकर 
रन दीपको इत्यादिसे महा मांगलिक महोर्सव किया था, इसलिये आजका दिन 
दीगाइली या दीपोत्सवके नामसे पुकारा जाता है | 

जआाजकल।लोग वही खाते आदिकी पूजन इत्यादि करके सासारिक 
हेतुओंसे दीपावली मनाते हैं, किन्तु वास्ततर्मे तो आजका दिन प्रूणानिद खभाव 
को प्रगट करनेकी भावनाका है। जैसा भगवानका श्रात््मा है, बैसा ही मेरा 
भात्मा है, ऐसा विचार कर खभावकी ग्रतीति करके बिभाव परिणार्मोको खरूण 
स्पिस्ताके द्वारा तोड़ दूँ, इसप्रकार श्राक्ष वीयको जागृत करनेका श्राजका दिन है। 

जब जगतके जीव मरते हैं तब शोक मनाया जाता है, किन्तु भग- 
बानकी मुक्तिका महोत्सव द्वोता है, क्योंकि वह माणा नहीं किन्तु सहजानद 
खरूपमें विधजमान रहनेका आत्माका जीवन है, इसलिये उनका मद्दोत्सव होता 
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है। ए्ानिद, सदजामद खमाबगे खनमेका नाम मुक्ति है | 
मदावी( मगवानने अपनी बाणी द्वारा जो ख़कप बच्चा उसे गणशपरों 
ने केडा, और वही बाणी झाचाय परम्पासे आशतक चली झा रही है । इस 
मरत क्षेत्रमें परम गुरुदेव श्रीवुल्ददुन्दाचार्यने शार्खोक्नी स्वापना वी है, कौर 
श्रुतवी प्रतिष्चा करक झ्प्ने उपकार किया है । रद बात जैसी है, बैसी दी 
पोगोंके मममें जमगा कठिन प्रसीष द्योती है। श्रीदुन्दकुस्दाचार्य देबने यह 
सम्यसा: शाद सर्तॉक्प्ट योगसे समस्ापा है, इसमें केवसड्रान मए हरा है । 
लोग कहेंगे कि यह तो छोरे मुँद स्ड़ी बात है, परंतु अप्रिक्रो बासक 
छुए या बड़ा किंतु दोनोंको उसकी उध्चताका समान भनुमत्र होगा | धरद 
महीनेका बालक अग्निके श्मावकों असा जानता है, भरैसा ही बयोवृद्ध पढ़ित और 
विहानी नागता है। दोनेंके अनुमवर्मे कोई झन्तर नहीं होता | हाँ, बालक 
अर्मिका विशेष कपन नईीं दर सकता ओर बड़ा ध्यादमी विशेष कपम कर 
सकता है, इसलिये कपनमें मंतर शो सकता है, हिंद दोनोंके भ्नुमबर्मे अंतर 
महीं होता । 
इसौप्रकार त्रिसोब्ग्रिनाब, तीबेक्र देव तीनकाश और तीमसतोकके विज्ञान 
के मद्ठा पढित हैं. उस्दोंने असा बस्तु ख्रूप जाना है, तैसा ही अधिरशि 
सम्प््नद्धि बाल्क मौ जानता है क्ेक्सौ धर अ्रवि(ति सम्पक्दृप्चिय् प्रतीतिमें 
कोई अंतर नहीं ोता | अेसौ स्वमाबषग्र प्रतीति केबलड्डानीग द्वोती है मेसी ही 
प्रतीति गृहस्त्राप्ममी राज्य करते दुए युद्ध स्थित चतुर्थ गुणस्वागबर्तीर भी 
इती है दोनोंकय प्रतीत कोई अंतर मई दोता | एक भी रागषय्म भंश 
मेरा स्वरूप महीं है ऐसी प्रतीति चत॒र्प गुझ्वस्पामरर्ती सम्पकत्वीके होने पर 
मी वह दया दाम प्रूजा मक्ति इस्पादिमें युक्त द्वोता है, और शुपमभावोसे युक्त 
मी डोता है तदापि उसकी और केक्ली सथा सिद्ध मगबानषत्न स््रभावती 
प्रतीति पक-सी ही होती है मात्र ड्वान और 'बारिज?ों मंतर होता है । 
निचली दशाबाला म्यक्ति वीलराग गहीं हे इसक्षिये हसे एग डोता 
है । चतुर्थ गुयस्शनइर्ती जीवके पुणय-प्रापके मात्र डोते हैं किन्तु बह सम 
सता है कि मेरी पुरुषारथंद्री जशक्तिके करण यह माव छोते है, जो वि मेगा 
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स्प॒रमाय नहीं है | उन्हें अपना स्परमाय नं मानता इसलिये शुभाशुभ भावों 
अपना कर्तव्य नं मानता; बह झआंतास्वख्यमें स्थिर होनेक्रो ही कव्य मानता 
है | इसलिये उसका पुरुपार्थ मी उसीम्रकारका होता है, शोर लब॒ वह भवि- 
रति सम्यकद्ष्टि स्वखूपमें स्थिर होता है, तत्र तय अशत* सिद्ध समान अनुभय 
करता है | 
महावीर भगवानमे बाद गौतमस्वामी, सु्र्मस्तागी,और जम्बूस्यामी तीन 
केपलज्ञानी द्वोगये है| उनके पश्चात्‌ एकावतारी जीय हुए हैं वर्तमानमें मी एकाव- 
तारी पुरुष होते है, ओर पचमक्रालके अन्त तक एकाबतारी जीव होंगे। यह 
पंचम काल २१ हजार वर्षका £, जिसमेंसे 'अमी टाई हजार वर्ष समाप्त हुए, और 
साढ़े अठारह इजार वर्ष शेप है। पंचम कालक्ेे अत साधु थार्यिका श्रावक 
ओऔर श्राविक्रा यह चार जीव एकावतारी होंगे, वे देवका एक भत्र धारण करके, 
फिर मनुष्य होकर मुक्त होंगे । 
जम्बूस्वामीके बाद भी कई सत मुनिर्योक्रे चौदह पूर्वका ज्ञान या, 
ओर वे एकावतारी हुए, ओर पचम कालके अतमें यथपि चौदद प्रूवेका ज्ञान 
नहीं होगा,--झल्पज्ञान ही होगा, तथापि उनमेंसे भी एकावतारी होंगे, दोनोंक्े 
एकावतारीपनर्मे कोई अन्तर नहीं है | 
भगवान महावीरने समवशरणामें दिव्यघ्वनि द्वारा यह प्रगट किया था 
कि पचमकालके अत तक एकावतारी जीव होंगे | केवलज्ञानीके जैसी स्वभाव 
की प्रतीति होती है, बैसी ही प्रतीति चतुर्थ गुणस्थानवालोंके होती है | जैसा 
एकावतारीपन पचमकालके प्रारभके चौदह प्ूते धारी मुनियोंके था, वैसा ही 
पचमकालके अतके जीबेंके भी द्वोगा | वे जीब्र भी श्रात्मप्रतीति करके स्थिस्ता 
के बलकी भावनासे एक भवर्मे मुक्त होंगे | इसप्रकार दोनोंकी मुक्तिके फलमें 
कोई अतर नहीं है | प्रारम्भ और अत दोनो एकसे है | यथपि ज्ञानकी न्य- 
नाधिकता है, किन्तु मुक्तिके फलमें कोई अन्तर नहीं है, श्रद्धा और मुक्तिके 
फलमें-दोनों कोई अतर नहीं है | भगवान महावीर कद्द गये हैं कि २१ इजार 
वर्ष तक लाखों करोड़ोमें से कोई कोई जीब श्रात्म प्रतीति करके इस शासनमें 


एकावतारी हुआ करेंगे | सम्यक्वी और केवलज्ञानीकी श्रद्धामें 


द्धामें समानता होती 
््ष 
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है, ओर भगवान मद्दावीरके बाद होनेत्राणे मुनिर्यों ठप! पचमकासके झम्तमें 
ऐनेगाले सम्पस्वी सीब एकाशतारी डञोंगे उनकी मुक्तिके फ्में दोनों ही समान 
हैं। पदलौ श्रद्धा कोर दूसरा मुक्तिके फल्तका पझन्‍्त दोनों समान दो गये। 
प्रारंम भर मुक्तिक्ा फत दोनों एक दो गये । 
मद्दावीर मगदाम झाजके दिन मो पभारे थे, उनषी बाणी परंपरा 
झभी तक च्ती झा रही है | यह समयसाएगी बणौ मी ठसौ परंरामे से है । 
जगठके मनमें यह जमे या म जमे क़िम्तु यह गद्दी बाणौ दे । 
जब कि पत्रम कासके भन्तमें भी चार जीष भाम प्रतीति करके 
एकाबतारीपन प्राप्त बरेंगे तब फिर इस समय भी स्यों म हो सकेगा! बासक 
बातिका भी झारम प्रतीति पर सफ्ते हैं | समी झात्मा प्रिसोत्रिनाप हैं, उनमें 
बोई अंतर नहीं मात्र शरीरमें जंदर है। बालिका मी जैसा अरमल्तकूप परसे 
मिन्न वड्धा गया हे, वैसी ग्रद्धा बर सस्ती है। जब कि पच्रमफ्तके अंरर्म 
मी झा प्रगीति दो सस्ती है, तो इस समय भी जपरप हो सकती है। 
इस समय आम्मप्रतीति ४ी जा सक्पी द परम्तु प्र वीगपगता प्रगट नी 
की जा सकती नर्योदि पहले सूप आमवीर्यकों पिपरीस कर रखा है, ठसे ध्यद 
सौधा बरनमें झयत पुरुषार्थ शी भारश्यक्ता है। बर्तमानमें ठतगा पुरुषार्थ खप॑ 
गहीं वर सस्ता इसलिये इस समय पूर्द यीसरागता सही दो सयती। इसमें माप 
अपनी पुरुषार्थम्री लशरिद्वा दी कारण है । 
अएम में अपडात्म्ट खमाद मग टुझ्ा है जेसे दिपासताईकों मिप्तमे 
से हादण भप्ति प्रगट दोती है इसौप्फ्ार चेकर्पमूर्ति झश्माे झ्मनरत छामाव 
भरा हुभा है. ऐसे भण्मावी श्रद्धा बरे पि में छपइ़ प्रणनिरद ख्प ई/- 
ओर इसप्रकर प्रदावों 7"लित रिपारि उसयेंसे वेवजड़ानर्ती! सर्यूत प्रपग्श 
मास जाप शपरप अ गट होगी! बढ अरने सधिशामर” घहपतर प्रतीत 
बाके सममे की मेर पुरुषार्थक) बसीरे कयदा एइन्‍टों मंत्र ओर दोंगे) भइ 
अपनी घाशंतिक्रों सम्मता है हप्ट्टिप पुरुपार्थ जयूत काके झपरप तेइह 
होगे प्राट बरेगा। 
ददार्प हचम्म धर बाढ़ यद्थ प्रतेती सर ४0१ उसमें जो छह 
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परिणाम द्वों, अर्थात्‌ तत्बकी सन्मुखतामें जो विकल्प हों, और उन विकल्पेंसे 
जो पुण्य बन्ध हो उस पुण्यका प्रवाह प्रगट होगा। ऐसी पुण्य प्रवाह्की प्राप्ति 
अन्यत्र नहीं द्वो सकती । तल श्रद्धालुको ऐसे पुण्यकी भी इच्छा नहीं होती | 
बह श्रद्धाके बलसे पुणयका नाश करके श्वश्य ही केवलज्ञान प्राप्त करेगा | 
ऐसा नहीं मानना चाहिये कि यह बात हमारी समझमें नहीं ऋआा 
सकती, और यह भी नहीं मानना चाहिये कि भमुक जीवने पूर्वकालमें बहुत 
पाप किये थे इसलिये वह यद्द बात नहीं समझ सकता | अरे ! कलका पापी 
आज आञआत्मप्रतीति करना चाहे तो हो सकती है। सत्‌समागम करके सरल बने 
ओऔर सीधे सच्चे परिणाम करले तो च्ाणभरमें केवलज्ञान प्राप्त कर सकता है। 
ऐसे अनन्त उदाहरण मौजूद हैं कि कलके लकड़॒हारे आज केवलज्ञान प्राप्त 
करके मोक्ष गये हैं इसलिये यद्द नहीं समझना चाहिये कि कलका पापी आज 
धर्मात्मा नहीं दो सकता । 
प्रायः लोग पापीकों देखकर तिरस्कार करते हैं, किन्तु हे भाई ! ऐसा 
मत करो, क्योंकि वे भी आत्मा है, प्रभु हैं। उनका अपराध जानकर क्षमा 
करो समता घारण करो । वह भी सीधे होकर अपराधको दूर करके कल आरा- 
धक ह्वो जायेंगे उनकी आराधकता उनके हाथ है, वे करेंगे तब खय खतः ही 
केंरगे | तुम अपनी आराधकता करो । तुम्हारी आराधकता तुम्हींसे होगी । 
यहाँ जो भगवान मद्दावीरकी बात कही गई है, सो वैसे खरूपको जो 
प्रगट करेगा वह्द मुक्ति प्राप्त करेगा | जेसा मगवान मद्दावीरके आत्माका खरूप 
है वैसा ही सब भआत्मार्ओका है। आज महावीर भगवानके जो गीत गाये हैं सो 
वे आत्म खरूपको प्रगट करनेके लिये हैं। यदि उस खरूपको समझ ले तो 
अभी मी एकावतारीपन ग्रगट किया जा सकता है ॥३०९॥ 


अब यहां समयसारकी प्रासगिक बातको लेते हैं। इससे पूर्व यद्ट कहा 
जा रद्द था कि चैतन्य शक्तिके भतिरिक्त जो भाव हैं, वे सब अन्य हैं, उनका 
खरूप निम्नलिखित छुद्द गाथाओंमें कष्ठा गया है; 


जीवस्स णत्थि वण्णो णवि गंधो णवि रसो णवि य फासो। 
णवि रूव॑ं ण सरीरं॑ णवि संठाणं ण॒ संहणणं ॥ ५०॥ 
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जीवस्स णत्यि रागो णवि दोसो णेव विज्जदे मोहो। 
णो पच्चया ण कम्म॑ शोकम्म॑ चावि से थत्यि ॥ ५१ ॥ 
जीवस्स ण॒त्यि वग्गो ण वग्गणा णेव फड़ढया केई । 
णो भज्कणट्टाणा णेव य अणुमायठाणाणि ॥ ५२॥ 
जीवस्स णत्वि केई जोयट्टाणा ण॒ बन्धअणा वा। 
ऐेव य उदयटद्ञाणा ण मग्गणट्माणया केई ॥ ५३ ॥ 
णो ठिदिबन्धद्माणा जीवस्स ण संकिलेसअणा वा। 
ऐब विसोहिद्याणा णो संजमलद्विगंणा वा॥ ५9॥ 
ऐणेव य जीवद्वाणा ण गुणट्वाणा य अत्यि जीवस्स । 
जेण दु एदे सब्बे पुर्गलद॒व्वस्स परिणामा॥ ५४५॥ 
पर्थ/--जीबे वर्ण नहीं है, गन्न मौ तहीं है, एस मी रहीं है, 
स्पर्श मौं महीं है, रूप मी नहीं हे, शरीर मी गहीं हे, संस्थान मी महीं है, सं 
पतन मी भद्दी है, जीबके राग मौ महद्दी है, द्रेप मौ महीं है मोह मी मिध्मान 
नई है, अस्पय (आस्तरथ) मी महं हैं, कर्म मौ गईी हैं, कोर नोकर्म मौ ठसके 
महीं हैं| जीवके बरगे महीं हैं, बगेणा नहीं हैं कोई स्पर््धक मौ मह्दी हैं, अप्या- 
र्मस्‍्वान भी गद्दी हैं कौर भतुमागस्पान मौ नहीं हैं, जीक्के कोई पोगस्थान 
मी रह हैं, झ्रपवा बण्स्पान भी महीं हैं, और उदयल्पान मौ नहीं हैं, कोई 
मार्गणास्पान मी मई हैं जीबके स्पितिबन्घस्वान मौ मी हैं, अपवा संस्खेश 
स्पान मी सही हैं विशुद्धस्पान मी नहीं हैं, भपवा संयमश्नम्धिस्पान मौ गडी 
हैं ओर जीगबे जौबस्थान मी महीं हैं, अपगा गुणस्पान मी महीं हैँ क्‍योंकि 
ये समी पुदूगल दम्पके परिणाम हैं । 
जो बफ़्शा पीम्रा इरा छा, सफेद बर्णे है, सो सभ् जीबके महीं हैं, 
क्योंकि थे समौ पुद्गल डइब्यके परिद्धाममय होनेंसे श्रपनी झानुमूतिसे मिम्न हैं। 
मगबान शात्मा्ें किसी मी प्रकारद्म कांखा पीशा, इरा, सफेद और 
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लाल रग नहीं है, रग आत्माका खभाव नहीं हैं। यह सत्र पुदूगलकी भव- 
स्थाएँ हैं, उन रगखरूथ आत्मा नहीं है । श्राप्मा अग्निकी ज्योति जैसा नहीं 
है, अग्नि तो रूपी है, रगवाली है, और झा अरूपी है, श्रगी है । जो 
बाह्य प्रकाश होता है, उसे लोग आत्मज्योति कहते है, किन्तु वह शआत्माकी 
ज्योति नहीं है । भाप्माकी तो ज्ञानग्योति है, किन्तु स्वयं कल्पना करके मूल 
करता है, कि मै ऐसे रगका हूँ, किन्तु भात्ा वैसा नहीं है। वे पौँचों रग 
आत्मानुभूतिसे मिन्न हैं, अलग है। भगवान श्ात्मा किसी मी कालमें रगवाला 
नहीं है,-पाचो रग पुदूशलकी पर्याय होनेसे जड़ हैं। उनसे शआत्माकी श्रतु- 
भूति मिन्न है, इसलिये रग झआत्मामें नहीं हे । 
आचार्यदेवने जो यह २६८ बातें कह्दी हैं सो ये सब व्यावहारिक हैं, 
वह सब व्यवह्वार है अवश्य | पहली बातमें-पुदूगलक्॒ब्य है, उसमें वर्णे, गध, 
रस स्पर्श सत्र हैं, किन्तु वे आत्मामें नहीं हैं, लेकिन वे सच जगतर्मे हैं । यदि 
कोई यद्द माने कि वे सब वस्तुएँ जगतमें ही नहीं हैं तो वह महवामिथ्यात्वी है। 
आचार्यदेवने यहाँ पुदूगलके परिणाम कहे हैं सो उसमें पुदूगलमें परिणमन 
स्थापित किया है, और यह बताया है कि पुदूगल कूटस्थ नहीं है। जीव 
कहकर जीव और आत्मा अलग नहीं, किन्तु एक हैं, यहद्द सिद्ध किया है, 
क्योंकि एक मत जीव और आत्माको मित्र मानता है। पुदूगल है अवश्य 
किन्तु जीव उससे मित्र हे । यह कहकर परमार्थ बताया है । 
छुरमि अर्थात्‌ सुगन्‍्ध ओर दुरमि अर्थात्‌ दुगैन्ध भी आत्माके नहीं 
है, क्योंकि गध परमाणुओंकी अवस्था है, इसलिये वह शआत्मानुभूतिसे मिन्न है। 
सुगन्ध या दुगन्‍्ध पुदूगलकी पर्यायें हैं, आत्मामें छुगन्ध-दुगेन्ध कुछ मी नहीं है। 
आत्मा रन और गन्धसे अलग है, ऐसे आत्माकी अनुभूति करो * ऐसे 
आतव्मखभावमें रमणता करो ? जैसे भगवान मह्दावीरका आत्मा बणण, गन्ध, रस, 
स्पशयुक्त शरीरसे रहित है, वेसा ही प्रत्येक आत्माका खभाव है । उस स्वभाव 
को पहिचानकर उसमें स्थिर होकर तू मी वैसा ही हो जा। 
पुदूगल द्वव्यमें पाच प्रकारके रस हैं,-कड़ वा, कबैला, चरपरा, खट्टा 
ओर मीठा । यद्द पाँचों रस आग्माममे नहीं हैं, क्योंकि वे रजकणकी पर्याय हैं। 
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सट्टानीठा झादि रस पुदुगल द्न्यमें होता है, वह रूपी है, ओर जड़ है, ठपा 
आत्मा भकपी भोर चैतस्य है। जागना उसका स्व॒माव है [ पुदृगछका किसी 
मी प्रकरका रस झएमामे नहीं है, क्योंकि बह पुदूगशका रस झ्मा्मानुभूतिते 
मिलन है, भड्ढानी खड़के रसको झ्पमा मानता है, विस्तु बह रख आस्माके रससे 
सर्दपा मिश्र है, विस्क्षण है, व पुदूगस दम्पष्न पर्याप है। भारमाका झनु- 
मब उसप्ते सर्षदा मिन्न है। 
पुदगस्त हुम्पमें ध्राठ प्रकारके स्पर्टी हैं,-दसका, मारी, कठोर, भर्म, 
रुप्ा, निकना ठड़ा, गर्म | यद्ट सब पुदूगश्न द्रम्यके स्पश गुणझरी पर्याय है, 
मगज़ान झारमा ठगके स्पर्शसे मिन्न है, उसका झनुमब मिम्न है, सस स्परीगी 
समस्त जबस्पाओंसे अशमा मिन्न है, हसन श्रद्धा फर, व्मेर इसमें परसे निशाली 
स्पिरता कश्मा ही मुक्तिका ठपाय है | 
जो स्पर्शादि सामान्य परिणाममात्र रूप है, बह जौगके नहीं दे | 
सामास्य परिशामर्मे कर्ण, गन, रस स्पर्श सब्च क्षे छेना चाहिये। स्परीनादि 
पचेग्द्ियोंसे झार्मा मिन्न है, किसी मौ पुदूशलकी अंवस्पा झ्मममामें महीं है, 
पुद्गलकी समी झत्रस्पार्भोसे जात्मानुमब मिम्न है | ससिये झमात्मा उनसे मिर् 
है, ऐसी ध्द्धा भोर ह्वान कर सो पार शग जायेगा, गही तो बढ़ीं मौ मत 
झानेबासा मई है । 
औदारिक झादि पंच शरौर मौ आरमाके रही हैं। भौदारिक, भर्पाद, 
ठदार, इग्रेर उदार णर्पात्‌ प्रधान जिसमें बेबसड़ान दो सकता है, इसशिये 
आऔदारिक प्रधान शरीर दै। बैफ्रियफ शक्षमें केदखल्ञान नहीं दोता, सिख 
कौटारिकं दी दोता है, इसलिये बद औदारिक शरीर पद्धा साता है । केगद 
ब्ामका बररण जोटारिक शरीर नहीं किम्तु झाश्मा ही है। केवशड्ञान झाशमासे 
प्रगट दोोता है. फिख्तु केदसड़ान प्रगट होते समय साइ द्वी निमिष्ठभूत क्यी”टा” 
रिक शरीर द्ोता है. इतना मात्र ससस्‍्ध है। औटारिक शरीर झ्मासे मिश्र 
है दब जह है झीर झारमा य्रेवन है | दानों दृग्प सपपा मिन्न हैं। 
दैकरियक शरी आयामाबे महीं रिस्तु ददों और सह्तियोरे होती 
है। जो जीव पहले भोर प्राय बरता है बद मरबसें जाता है, ब्ों ठसो 
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शरीरके हजारों टुकड़े करे तो मी वह नहीं मर्ता, क्योंकि त्रह्न पेक्रिवक शरीर 
पारेकी माँति अलग होकर फिर मिल जाता है | देश्वोंके मी वेक्रियक शरीर 
होता है | वैक्रियक अर्थात्‌ जो विक्रिया करे, मिन्न मिन्न शरीर बना सके | 
देवोंक्रे वैक्रियक शरीर सुन्दर, और नारकीरयोंके बक्रियक शरीर अछुन्दर काले- 
कुबड़े द्वोते है| देवके ब्ेक्रियकक शरीरकी परछाई नहीं पड़ती-जैसे काचकी 
पुतलीकी परछाई नहीं पड़ती | वेक्रियक शरीरसे मी श्आत्मा मित्र है, जड़ 
चेतन दोनो द्रव्य सवेया मिन्न हैं। इस शरीरमें चतन्य ज्योति शरीरसे मिनर 
विगाजमान है, ऐसे खरूपकी श्रद्धा करे तो आनन्द और सुख प्रगट हो, यह्द 
बात यहा कही जा रही है । 
आत्मा आद्वारक शरीरसे भी मित्र है। छट्ठे--सातवें गुणस्थानमें कूलते 
हुए किसी किसी नग्न-दिगम्मर मुनिक्रे उस श्राह्मक शरीए्की लब्धि प्रगट 
होती है । यदि उन स्त मुनिको कोई सेद्धान्तिक शका होती है, तो उसके 
समाधानार्थ मस्तऊमें से एक हाथ प्रमाण श्रत्यत सुन्दर पुतला निकलता है, 
वह जहाँ भगवान विराजमान होते है वहाँ जाता है, कहाँ जाकर भगवानके 
दशेनमात्रसे उसका समाधान हो जाता है, ओर फिर वह पुतला वापिस 
आकर मुनिराजके शरीरमें प्रविष्ट हो जाता है, उस शरीरकों भ्राह्यरक कहते है । 
ऐसा आह्वारक शरीर वतमानमें इस क्षेत्रमं नहीं होता | मह्दाविदेदद 
क्षेत्रम सत मुनियोंके वैसी लब्धि होती है | जो मुनि समवशरणामें बैठे होते 
हैं, उन्हे ऐसी शक्रा नहीं होती, किन्तु कोई मुनि बहुत दूर विराजमान द्वो, 
और उन्हें वस्तु स्वरूपकी श्रद्धा एव ज्ञान होने पर मी यदि तत्वका सूच्रमाति- 
सुद्म चिंतन करते हुए कोई शक्का उपस्थित हो जाये श्रोर समाधान न हो, 
तथा प्रश्न पूछनेकी इच्छा दह्वो, तव उनके मस्तकमें से वह आहारक शरीरका 
पुतला निकलता है, और वह जहाँ श्रुत केवली अथवा केवली विराजमान हों 
वहाँ जाता है, वहाँ जाकर उसे कुछ पूछना नहीं पड़ता, किंतु उनके देखनेसे 
ही समाधान हो जाता है | भाद्वारक शरीर पुदूगल द्वव्य रचित होता है, ओर 
पुदूगल द्वब्यकी पर्याय होनेसे वह आत्मानुभवसे मिन्न है, जड़ है, और श्रात्मा 
ज्ञान खरूप है, इसलिये दोनों पदार्थ सर्वया मिन्न हैं । स्मरण रहे कि श्री कुद- 
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कुम्दाचार्यदेब महाविदेद देत्रमें ध्याहाएक सम्पिसे नहीं, किस्तु भ्स्य प्रकाग्से 
गये थे | 
सैजस शरीससे मौ झ्ात्मा मिम्न है | तैनस शरीर ध्यनस्त रजकरणोंका 
पिंड है-हड़ है। दद तैजस शरीर शरीरमें उष्यता और काम्तिका कारण है, गई 
आरमासे मिम्न है | वह पुदूगसकी अवस्था है, ठससे झ्रात्माका अनुमग्र मिम्तौ। 
कार्माय शरीर मी भात्मा के नहीं है। कर्माणा शरी। सम्पूण शरीर 
प्रमाण सूचय णछ क्मेंकि रजकपोतरि रूपी मूर्ति है, बद जद है ।कर्र्माण शर्पात 
कर्मके रजकर्योका समूह, वह निमित्तरूपसे झारमाके साप है, श्मामक्वमात्र्मे 
बह महीं है, जात्मा तो भात्मामें है, भार्मामें भ्रष्ट कर्म नहीं हैं | जो भास्मामें 
नहीं है, वह झ्माष्माको कैसे द्वानि पहुँचा सकता है ? यधपि बह सायमें रइता 
है. किसतु झात्मामें नहीं है। 
कोई कद्ठता है कि शरीर अष्छा दोतो पा हो, शरीर निरोग दो तो 
घर्म वे, किस्तु नो भांत्माका है दी गहीं उससे ण्माका परम केसे डो सकता है ! 
लोग कडते हैं कि-पहशा छुछ शरीरका निरोग होना है, दूसरा पुल 
बाश्न बच्चोका होना है तीसरा सुश घरमें जम्त मरा हो, चौपा घुस छुशौत 
क्ीदो। 
किस्तु इन चर्रो प्रकारोंगें से किसीमें मी सुस मह्ढी है, छुल तो 
जास्मामें है उस सुख पदिचान कर ! फर्में जो छुस माना है, बढ करियत 
घुस हे जड़की झ्मपस्था जैसौ बोनी हो, वह बैसी ही दोती है, १६ तेरे भाणीय 
महीं हैं, परके सबसे निदत्त दो, शरीरकी कार्यवाही तुरूसे मह्मी शे सकती। 
शरीर आस्मामें नहीं दे; जो तेरे भारमामें नहीं है ठससे तुमे किलित्माश्र भी 
छुल रहीं हो सकसा | फेशा छुस तुमसे ही सत्र रूपसे विद्यमान है, ठसकी 
पद्विचात बर कार्माणा शरीर जगतकी पस्तु है | बह कोई बस्तु दी नहीं, भर्पाव्‌ 
अठरहु दे, ऐसा मई & । परस्तु वे बरी तेरे अश्मामें नही हैं। ऐसे भत्मावी 
अद्धा कर | उस श्रद्धाके बससे 'ारित्र प्रगठ होगा भोर ठस चारिप्रसे केवस 
ड्ान प्रगट होगा | औटारिक, तेजस भर करर्माख शरीर, मलुप्प ओर पद्मु्भों 
के होते हैं। गैकिक्क, मेजस और कार्माणा शरीर देशों ब्येर भारकीयोंके शोते 
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हैं, पाचों शरीरोंका कर्ता आत्मा नहीं है । शरीरकी क्रियासे आत्माममें धर्म हो 
ऐसा नहीं है | शरीर त्रिकाल में मी आत्माकी सहायता नहीं कर्ता। तेरी 
मुक्तिका मांग तुममें ही विद्यमान हे, किसी बाहरी या परकी शरण लेनेकी आव- 
श्यक्ता नहीं है । उसकी ही श्रद्धा कर, यही मुक्तिका माग है। 

आज नूतनवर्ष प्रारम्म हो रह्दा है। भब समयसारका छुप्रमात नामक 
कलश कहते हैं:-- 

( बसततिलका ) 
चित्पिड्चेंडिमविलासिविकासहास' 
शुद्धप्रकाशभरनिभरसुप्रभात: | 
आनदसुस्पितसदास्खलितिकरूप--- 
स्तस्थेव चायमुदयत्यचलार्चिरात्मा [| २६८ ॥ 

अर्थ:---जो चैतन्यर्पिड के निरगेल विलासके विकासरूपसे खिलता 
है, (चैतन्य पुजके अत्यन्त विकासका द्ोना ही जिसका विकसित होना है,) जो 
शुद्ध प्रकाशकी अ्रतिशयताके कारण छुप्रभात समान है, जिसका सदा श्रानन्दर्मे 
घुस्पित, अस्खलित एकरूप है श्रोर जिसकी अचल ज्योति है, ऐसा यद्द आत्मा 
उसीके उदित होता है, -- जो पुरुष पूर्वोक्ति रीतिसे इस भूमिकाका आश्रय लेता है। 

सुप्रभात अर्थात्‌ केवलज्ञानका प्रकाश। जो केवलज्ञानका प्रकाश आत्मा 
में उदित हुआ वह कभी अस्त नहीं द्वोता, उसे छुप्रभात कहते हैं। प्रभात तो 
बहुतसे उदित छोते हैं, किन्तु जिस प्रमातके उदित द्वोनेसे आत्माका प्रकाश हो 
और वष्द कमी अस्त न हो, वही वास्तविक झुप्रमात है। ससारका सूर्य तो प्रात,* 
काल उदय द्ोता है, ओर सायकाल अस्त हो जाता है, किन्तु इस आत्माका 
केवलज्ञान सूथ बदय हुआ सो इशा फिर कमी अस्त नहीं होता, उसको 
सुप्रभात कद्ते हैं, इसीका नाम सच्चा प्रभात ददित हुआ कहलाता हे । 

जो आत्मप्रतीतिसे अपने पुरुषार्थ के द्वारा केवलज्ञान प्राप्त कराये सो 
छुमगल है | निर्मल सम्यकूदशन, निर्मल सम्यकूज्ञान और निर्मल सम्यकूचारित्र 
ग़ुणकी निर्मल पर्याय प्रगट हो सो पवित्र पर्याय है, पवित्र भाव है | उस पत्िन्र 


पर्यायके प्रगठ होनेपर राग-द्वेषकी अपवित्न पर्यायका नाश होता है सो मगल 
३६ 
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है। बारमामें तीनकास क्लौर तीनशोकमें मी रागका एक अंशमात्र भी नहीं है, 
ऐसी प्रतीति केवलब्ान प्राप्त वहासी द | मो राग-देषकों गड़ा दे और केवलब्ञान 
प्राप्त कपये सो ऐसा सम्पकूत्माम ख्षय मांगलिक दे । 
इस कछशर्मे झ्राचार्यदेशने सुप्रमातका वर्णन किया है। इसमें चार 
बाते करी हैं | झतन्तड्ान भझनतम्तदराम अगम्तभानग्द ओर अनम्तब्ीय-यह 
अनम्तअतुए्प प्रगट दो, सो यद्दी झुप्रमात मगस है | 
जब मगवानके ध्मगस्तश्तु्य प्रगट द्वोता है, सब समस्त सोकमें 
प्रकाश होता है, मारपी जीवोंकों मी दो घड़ीके लिये शांति हो जाती है। जब 
सीपेकरदेव केबशड्ान प्राप्त करते हैं, उस समप जगतऊ जीबेकि साताकय ठदप 
होता हे, ऐसा निमित्त मैमिसिक्त सम्बन्ध है | अनग्तचतु्टय स्य प्रगट करते हैं 
और भपने पुरुषापक्रि द्वारा लय ही कह्ष्याजपदको प्राप्त करते हैं उसीके साप 
सीर्षेक्रदेबके ऐसे सर्वोत्कृए पुश्यकग्म योग होता है, कि जिससे निरहें सभर्मस्व 
रूपनत्ि छ॥र महीं है, ठम जीर्वोके भी झरस्ताता दृ? दोऊर दो घड़ीके शिये साता 
हो जाती है, उन जीशेके पुस्योदयक्य कीर सीवेकर मगबामके केइशड्ागके 
सापके सर्वोक्ए पुए्यातिशयक् निमित्तनेमिक्तिव संबंध है | समस्त सोकमें प्रकाश 
दोनेकी परमाग्ुओकी योग्पताका ओर मगशनके फेकसब्ानके समयके पुण्पा- 
तिशपका निमिच् मेमिचक संग दोता है | 
प्रायेक भारमा अनस्तद्ञानसे परिपूर्ण हैं स्व ही झ्मनग्तज्ञामसे परिपरर्ग 
३।-ऐसे भारमाकी रःय॑ प्रतीति बरे और क्षाम परे तो उसे झमुर्ससे स्वरूप 
स्थिप्ता ( चारिष्र ) दोइर राग देपझता सर्यपा अमातर होता है । हराम रेप समा 
बानस्व॒तण है। बात सादे जमे मंयोगोक्रा समाधान करता दे भर निष्र्ष 
निद्ारुता है । १६ हान सररयप में हिपर हुआ सी एग गए हो जाता है, यह 
आरिप्रम॑सरेंगबी किपा दे । 
अगुकूलता या प्रतिकूपताक सेयोग तो जवों के एपों बने रइते हैं 
डिसतु झाता ऐसा समाधान वाता है रि में तो हासरश्प हैं जामना दी मे 
हमार है, पट संप्रोग मुझ इायकच्े परई झुण दूशा मी हे सपते । ऐसा 
कानेसे एग देषरा अमा। और शांति दोदी है, कयोंयि हात रूप ही शांतिएप- 
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रूप है। ज्ञान, ज्ञानमें रहकर समाधान करता है, तब शाति साथमें ही झाती है। 
यदि ज्ञान समाधान न बरे तो राग-द्वेपफी कल्पना करता है कि 
यह सयोग मुमे दु ख या सुख देते है, इस प्रकार अन्य पर दृष्टि रखकर घछुख 
दुःखकी कल्पना किया करता है | ज्ञान यातो समाधान करता है या राग-द्वेषकी 
कल्पना करता है, इसके अतिरिक्त ज्ञान दूसरा कुछ भी नहीं कर्ता | 
ज्ञान समाधान करके अपनेमें स्थिर हो सो यही ज्ञानकी क्रिया है, 
ज्ञान परकी क्रिया नहीं कर सकता । वह खर्य प्मकता है कि में एक ज्ञाता- 
खरूप ही हूँ । जाननेवालेका अर्थ है ज्ञान, ज्ञान खयदु.ग्ब खरूप नहीं होता। 
यदि ज्ञान खय दु'खरूप द्वो तो फिर दु'खको दूर करनेक्रा उपाय ही कदँ। रहा | 
अर्थात्‌ ज्ञान खय समाधान पूर्वक राग-ह्वेपमें युक्त न हो सो यही चारित्र है, 
ओर यही ज्ञानकी क्रिया है, तथा यही ज्ञान ओर क्रियाका समन्वय ( मेल ) 
है, यही स्याद्वाद है। 
अन्तरज्ञानकी स्थिरता रूप क्रिया ही चारित्र है, जड़की क्रियासे चारित्र 
नहीं होता । चारित्र आत्माका गुण है, इसलिये आत्माका गुण चैतन्यकी क्रिया 
से प्रगट होगा, कि जड़की क्रियासे ? जड़की क्रियासे आत्माका चारित्र तीन- 
काल तीनलोकमें प्रगट नद्दीं हो सकता । 
जो पुरुष इस भूमिका का आश्रय लेते है, और णो उपरोक्तानुसार 
ज्ञान तथा चारित्रकी मेत्री जैसी कही गई उसे यथावत्‌ समझते हैं, उन्हींके 
बैतन्यपिंडका निरगेल विलसित, विकास होता है। 
वस्तु, वस्तुका गुण और वस्तुकी कारणरूप पर्याय अनादि अनन्त 
निर्मल है, तीनों मिलकर खण्ड एक वस्तु है। इसप्रकार दृष्टिका विषय पहले 
किया था, जिसके फलस्वरूप केवलज्ञानीके अनन्त दर्शन प्रगट हुआ । इस 
कलशम्में पद्दले दशनकी बात कही है, इसीमें केवली भगवानके अनन्तचतुष्टय 
का मी समावेश है । 
धर्मास्तिकाय उसका गुण, और उप्तकी पर्याय, त्रिकाल निर्मल हैं। 
प्रत्येक वस्तु स्वय अनादि-अनन्त द्रव्य, गुण और पर्यायसे त्रिकाल निर्मज्ञ है। 
इसीप्रकार मै मी द्रव्य-गुण-पर्यायसे परिपूण वस्तु टू । झात्मा वस्तु, उसके 
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डानादि गुण, ओर उसकी कारणपर्याय, प्रिकास निर्मल है। भातमा हम्प गुदा 
पर्यायसे ह्नादिध्मनन्त परिपूर्ण वष्छु हे, ठसमें विकार मई है, शरीर मई है, 
पुण्प नहीं है, पाप नहीं है, अनन्त गुणक्यर्पिड झमाश्मा पवित्र है, उस श्रद्धा 
के बरुसे झममम्तदशन प्रगट झता दे । 
यह छुप्रमात मंगशिक्र है, श्रीमव्‌ राजभग्दजीने मी कड्मा दे कि रात्रि 
स्यतीत द्योगई प्रभात हुआ निद्वासे जायूत हुए, म्व मोदद-निद्रा टाखनेका प्रयान 
करो । निद्वासे मुक्त दोनेक्रे किये भाव निदाकों दूर कानेका प्रयन करो | मात 
रात्रि दूर होकर झ्मार्माकठा प्रकाश दो ऐसा प्रयन करो । 
झात्तायदेव कइते हैं कि पहसे झ्मप्माक्य शिश्वास जमना चाहिये ! 
जैसे परम बिरबास जमा रदा दे उसौप्रकार प्रतीतिके विषयमें आनेगाशे झखड़ 
अएमाका विश्वास करे तो ठसक्रे फखशरूप अनम्तदरम प्राप्त दो । 
इस कछशमें क्माच्रा्यदेनने कहा है कि-चैतस्य पिंडके मिल, 
बिसछसित, विकासकूप जो खिसता है, चर्पात मिलने झसपड़ चेत्यकरो प्रतीति 
में क्षिपा, ठसे निरस्त भर्पात्‌ बीचमें कोई भागस या पिप्न नहीं है; जिस स्वकप 
क्ये प्रतीतिमें जिया है, डानमें छिपा है, उस स्वरूपको ध्मग्र निर्विश्नतया प्र 
करेगा, केरल ह्वाम प्रगट करेगा, ठसे बौचमें कहीं कोई विप्त दे ही महीं। 
जनसतकाश्रप्ते जो परागसम्बरी इप्टि थी ठसे स्वाबसम्भ्ी किया, स्वाप्रय किया 
उससे झतस्तदशनका प्रकाश प्रगट दोगा। 
डैसे सूर्यके प्रकाशसे कमसकी कली लिस उठती है. ठसौ प्रकार 
सम्पकूपतीतिसे धररलपडट कम्माक्य विषय किया सो उस प्रतीशिके बखसे झतत 
दर्षीन विकसित दोता है-सिल उठता दे । प्रतीति ड्ोनेके परचात्‌ शाश्माषत्र 
छनस्त शक्ति प्रगट होते द्योसे परणेतया प्रख्शित दो जाती है । बह भामा 
बच्र साटि-सनस्त सम्पूर्ण बिकास है ! 
इसके बाद बद्धा दि शुद्ध प्रदाशईर अतिशयताकी सेक्र 
बए सुप्रमात समान दे । पहले दषानफों किया दे भोर फिर डागकों लिपा 
है । चेतरपर्त्राश जगमग-मगमग परता हुआ प्रकारित दोता है। सू्यको 
से हो घने प्रवशशर्षन पर दोती है, ध्येर से दूसरेके प्रबस्शवर । किशयु 
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चैतन्य ज्ञान प्रकाश अपने प्रकाशकों जानता है ओर श्रन्य-सूर्यादिके प्रकाश 
को जानता है। सर्व प्रकाशका प्रकाशक आत्मा स्वय है। 
जिसने सतसमागमसे सम्थकूज्ञानके द्वारा श्रात्मकी भूमिकाका भाश्रय 
लिया है | उप्तके निमेत्र केवलज्ञान प्रकाशका सुप्रभात खित्न उठता है। जद्दों 
सम्यकुज्ञानने आत्मभूमिकाका आश्रय लिया वह्दों सुप्रभात विकसित हो गया, 
ओऔर ऋमशः उसमें पुरुषार्थसे बढ़ते बढ़ते सम्पूणे केवलज्ञान प्रकाश विस्तरित 
द्वोजाता है, वह सादि - अनन्त सुप्रभात है । उस सुप्रभातका कमी भी नाश 
नहीं होता | आजसे लगभग एक द्वजार वर्ष पूर्व, श्री अमृतचन्द्राचार्य देव ने 
इस सुप्रभात कलशकी रचना की थी। 
जिसका आनन्दमें घुस्थित सदा अस्खलित एकरूप है ऐसे आनन्द 
स्वरूप आत्माको लक्षमें लिया, उसकी प्रतीति की और उसमें स्थिर हुआ 
कि केवलज्ञान प्रगट द्वो जाता है । 
भात्म स्वरूपकी श्रद्धा की, ज्ञान किया और उसमें स्थिर हुआ, सो 
अनन्त आनन्द प्रगट हो गया, अनन्त स्वचतुष्टय प्रगट होगया, उसमें कोई 
किसी प्रकारका विन्न नहीं कर सकता | जहाँ अपने स्व-स्वभावका श्राश्रय 
किया कि वहां अनन्त आनन्द प्रगट होगया। वह आनन्द सदा अस्ख- 
लित है, एक रूप है । बाह्मानन्द सदा एकरूप नहीं है, वह ग्रतिक्षण बद- 
लता रहता है, नष्ट द्वो जाता है, विकारी है, और अआकुल्लतामय है | 
चैतन्यके अखणड स्वभावका अवलम्बन करके जो आनन्द प्रगट 
इञ्आा वह अनन्त काल तक रद्दने वाला है, वह कमी न बदलने वाला सदा 
एक रूप है, निराकुल, निर्विकार, अस्खलित है, जो अतरंग स्वमावमें था बही 
प्रगट हुआ है | और जो अल्खलित आनन्द प्रगट हुआ है वही सच्चा छु- 
प्रभात है । " 
जो आत्मय्योति प्रगट हुई है, वह अचल है, उस केवलज्ञान अ्योति 
का कमी नाश नहीं द्ोता | जैसे रत्वदीपककी ज्योति पवनके झोकेसे कभी 
नहीं द्विलती उसीप्रकार जो आत्मज्योति प्रगट हुई है, बह सदा अकम्प रहती 
है | अभि दीपककी ज्योति हवासे बुक जाती है,--- उसीध्रकार भाक्मज्योति प्रगट 
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होने पर म तो दिखती ह न थुसती है बह सदा झ्घरु है। 
मद्दासेबतक इायुसे भी मेरुपर्वेत नईं दिखता, इसी प्रकार चिसने 
आस्माका झाञ्प प्रदण करके मेरुओ् मौंसि अचल कंबसब्ञान-श्योधि प्रगठ 
बग है, बद किसी मी प्रबश्बतम करणसे 'बलायमाम महीं द्योती क्योंकि 
बद् ध्यमम्त बच्ध को खेकर प्रगट हुई दे । इस कपन में बच्चका निरूपणा 
किया है। 
पअएमाका आश्रय छेन॑त्ते अचश् ज्योगि प्रगट होती बै,.-.ठदयको 
प्राप्त दोसी दे | बढ झ्ात्मा ठदित हुआ सो हुमा, पद फिर अस्त नहीं होता 
अश्म प्रतीति करके ठद्ित नेवाज्षा छुप्रमात ह। आस प्रतीतिके प्रगट होने 
पर ठसमेंसे केवश्नद्वान भश्य प्रगट होता दे । रहो बह केबखज्योति प्रगठ 
इई सो बद छुप्रमात दे । 
सम्पकूटर्शन होने पर आनन्द गुखकी श्रांशिक पर्याय प्रगट शोती 
हे, भोर चारिश्रके होने पर विशेष प्रगट होती दे । झ्ागम्दगुझ तो भामस्द 
गुणारूप ही दे, फिंत बढ झामस्दगुणकी पर्याय सम्यक्दरशम होने पर मौ 
प्रगट दोती दे €प्रेर बारित्रके दोनेपर मी प्रगट दोती दै। झ्मार्माक््म यपार्थ परित्रप 
करके, ठसकी प्रतीति करके, स्पिर दोमेसे झनतानुगन्‍्धौ 4 पायक दूर होने पर भराशिक 
सरूपा घरण चारिस्र प्रगट दोत। दे | झारमा झनत गुणयोंका पिंड दे, उसमें बारंगार 
कक्ष करके स्पिर दोनेसे बिरोप सरूप रमणाताके प्रगट दोनेसे, पोचर्गों, हुट्टा, और 
सातवों गुखस्पान प्रगट दोता दे, ओर ऋमश' भागे कहते बढ़ते केबशड्ानम्पोति 
प्रगट डोती है, ठस समय जा्माकी पर्याय में जो संप्रगत्या ब्ानद प्रगट 
होता दे सो वह सभ्चा मुप्रमात हे । 
केबसबानब स्पोतिको लेकर ध्यास्मा उदित होता है, वह ने बश्चज्ञात 
स्योति ध्माश्माकी प्रतीतिसे प्रगट द्ोती है | सत-समागमक्रें बिगा और झात्म- 
बिचारके बिना केबसक्रासक्/ उदय महीं हो सकसा; ओर ब्ात्मप्रतीतिके बिना 
मेखशबानका रदय महीँ द्ोटा । ध्व्ैर जब अब्सहायवा ठदय होता है सो 
बह सुप्रमात है | पदूममदि पच्नविशनिस्थमें मी घुप्रमातकाय एक अविकार 
है, उसकी पहली गावा दस॒प्रकार दहे--- 
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निरणेपात्रणदयस्थिति निशाप्रास्तेन्तरायक्षयो 
चोते मोहकने गतें च सहरसा निद्राभरे दुग्त* । 
सम्पाज्ञानदृग्च्ियुग्ममभितो विस्फारित यत्र त 
हलब्ध येरिह सुप्रभातमचल तेभ्यो यतिभ्यों नम ॥१॥ 
थर्थ---दोनों निशेषावरण, शर्थात्‌ ज्ञानावरण और दशनावरण 
की जो स्थिति है, सो वह रात्रि है, उस्तका तथा अतरयकर्मका नाश होने 
पर प्रकाश होनेसे और मोहनीयकर्मक्रे द्वारा ह्ोनेशली निद्राके भारसे शीघ्र 
ही दूर होमेसे, जो सुप्रभातमें सम्यकूदशन, और सम्यकृज्ञानरूपी, दोनों नेत्र 
उनन्‍्मीलित हुए ( खुले ) उस अचल सुप्रमातक्ो जिन मुनियों ने प्राप्त का 
लिया है, उन मुनिय्योके प्रति हमारा नमस्कार है। 
रात्रिका अत होने पर प्रभात डदित होता है, इसीप्रकार भगवान 
आत्मा निर्मलज्ञान-दशानमय है, उसमें दशनावरण, ज्ञानावरणरूपी रात्रिके 
अपकारका जिसने अत किया है, ओर स्त्रय चेतन्यज्ञान खभावको प्रगट करके 
उस अआधवरणुको हटा कर सूर्योदय किया है, वह सुप्रभात है | 
जैसे एक ओरसे जलते हुए कडेको किसी टोकरीसे ढँँक दिया जाये 
तो वास्तवमें वह अग्नि ढेँकी नहीं है, किन्तु उस ठोकरगी तक उसकी लौ 
नहीं पहुँचती, इसलिये वह टेंकी हुई कहलाती है, वास्तवमें तो वद्द अग्नि 
ढेंकी नहीं है, इसलिये वह्द बीरे घीरे बढ़ती जाती है, ओर सारा कडा प्रज्ब- 
लित होकर वह्द टोकरी मी जल जाती है | इसीप्रकार शआत्माका संपूर्ण खभाव 
प्रगट नही हुआ, किन्तु सपूणे खमावकी ग्रतीति हुई है, जिससे उसका एक 
कोना प्रगठ हुआ कहलाता है | इसप्रकार चेतन्यका शअल्प प्रकाश प्रगट होने 
पर उसमें एकाग्रता करके सपूर्ण प्रकाश या ज्वाला प्रगट होने पर ज्ञानावरणीय 
श्रादि कर्म भस्म हो जाते हैं । 
जब्र तक आत्मा जागृत नहीं हुआ, तत्र तक निमित्त रूपसे आवरण 
कहलाता हे, वास्तवमें कर्मोने उसे डीन नहीं किया है किन्तु खय अपनी शक्ति 
को स्वीकार नहीं किया इसलिये स्वय अपना परिणमन कम कर रखा है, किंतु 
ज़ब चैतन्यका जाज्वल्यमान प्रकाश प्रगट होता है, तब ज्ञानाबरणीय ओर 
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दर्धनावरण्यीयकूपी रा्रिक्ना माश करके केवलब्ाम केवलदर्शनरूपी सूर्य ठदित 
होता है । केबलड्वानका सुप्रमात प्रगट होता है [ 
झनम्त बशके प्रगट दवोनेसे संकाय बरका माश हु, ओर मोह 
नीय कर्सके नाश इनेसे दोनों नेत्र खुल गये, निस प्रकार रात्रिका अंत होने 
पर सोते हुए जाग तट्से हैं, ओर उनकी दोनों ऑर्खे झुह जाती हैं, उसौ 
प्रकार मोइरूपी निदाष्य्र माश करके जिसके सम्पकूडान कऔर सम्पक्दरीनरूपी 
नेत्र छुश गये हैं ऐसे मुनिर्योको इमारा नमस्कार दो । 
जैसे सबका शड़की किसौ दूसरे गोग जा रहे दो किम्तु उन्हें बिदा 
करनेगे कोई युरा दिन या णणशुम मुहत झाता दो तो माता-पिता प्रस्पान यिधि 
बर देते हैं, इसौप्रकार पद्मनंदि आभारसने केवशह्रामको ममत्फार वरके बढ 
केबलहान मुमे; बादिय दे इस मात्रगरूपौ ध्रप्रिम प्रत्पान विधि फ्री हे | 
महावीर सामौ मोह पधारे, भ्प्रेर संतोके मायक्र गौतम गझपाने 
केदरद्भान प्रगट किया | ह्वामावरणौप जादि रात्रिका माश करके केजल्लह्ामरूपौ 
प्रमात प्रंगट किया । ऐसे केबश्नह्ठानियोंको हमारा ममस्‍्कार हो । 
यरसशक्रछु्पप्रद य”मस ज्ञामप्रमामाधुरं 
लोपप्रशोकरपट प्रकाशनविषिप्रौद प्रकृष सकृत्‌ । 
डदूमूले सति पत्र मीवितमिश्र प्राप्त पर प्राणिमि 
ब्रैशोक्पाधिसतेजिनस्प सठत हमुप्रमात रहते [| २ ॥ 
अगथे।--प्रिलोकीनाप श्री जिक्र मगवासके इस सुप्रणत रवतोप्रकी 
मैं ममस्फार करता है. जो समस्त जौोक्ो छुछ दाता है, तपा सर्ये प्रन्‍्मके 
पर्सोके रद्दित दोनेसे अमछ है, भोर इन) प्रमासे दैदीप्पमान है तपा समस्त 
सोहाशोश को प्रशाश करनेवराला है ओर जो ब्शपत महान है, हपा जिसके 
एक बार छद्दित होनेरर प्राणियोंशों ऐसा परालूम ता है वि ठरहें उनहप्ट 
जौबनप प्राति हुई है । भर्बात ने झयने औरगकों पस्य मारते हैं । 
प्रिव्रोषी माप श्री जिनसद्र मगवान हैं। उिसोरीमापढा अर्थ शक 
शहीं उिश्तु विषोष का होता दे। वे सर द्राटियोंकों छुत देनेवाले हैं ॥ मि 
हो जिनेशश मगरागन छुध्रमादरणप शपगचशा प्रगट करे है उन्हें मेश अमाकार हो | 
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श्री जिनेन्द्र मगवानने स्व विकारोंसे रहित वीतरागदशा प्रगठ की है, उनका 
स्मरण करना सो आत्मखभावका स्मरण है | खभावकी सम्पदाका स्मरण सम- 
स्त आपदाओंको दूर करनेवाला है | समस्त लोकका प्रकाशक केवलज्ञान जहाँ 
प्रगट हुआ कि वहाँ समस्त लोकके जीव अपनेको धन्य धन्य समझते है वही 
सुप्रभात है | जन्न सम्यकज्ञानी जीवोंको श्राक्मप्रतीति होती है, तब वे भपनेको 
धन्य धन्य सममते हैं । 
श्री आनन्द्धनजी कहते हैं किः--- 
अहो ! भहो ! हुँ मुजने कहुँ, नमो मुज नमो मुज रे । 
अमित फल दान दातारनी, जेहनी मेट थई तुज रे ॥ 
खय अपने ही आत्माको वन्दन करता है| अह्ो | धन्यकाल ! भटद्दो ! 
धन्यभाव ! मुझे केवलज्ञान प्रगट होगा, ऐसा प्रभात हो चुका है, उसका क्‍या 
वर्णन करूँ * मेरे आत्माफ़ो नमस्कार हो ! नमस्कार हो ! गृहस्वाश्रममे रहने 
वाले आक्प्रतीतिको ग्राप्त जीव तथा सत आचार्य मी ऐसी भावना भाते हैं, 
खय अपनेको नमस्कार करते हैं | 
कोई कद्द सकता है कि क्‍या कोई अपनेको मी नमस्कार करता है ! 
परन्तु जो देव, गुरु, शाख्रको नमस्कार करता है, वह कहीं दूसरेको नमस्कार 
नहीं करता, परन्तु सब्र अपने अनुकूल को ही नमस्कार करते हैं उसमें देव-गुरु- 
शाश्र बीचमें आ जाते हैं । जहाँ परिपूर्ण भात्माकी प्रतीति हुई, वहाँ अपने 
भात्माकी अपूर्व महिमा द्ोती है । 
जहा भात्मप्रतीति होती है वहाँ अ्रमित फल दान दात्षार अर्थात्‌ अपार 
फल्षके दानकी मेट निजको ही द्ोती है | लच्दमी, प्रतिष्ठा इत्यादि सब मर्यादित 
हैं, ओर यह तो मर्यादा रह्चित-अपार खरूप प्रगट हुआ है | थात्रप्रतीति होने 
पर अमिल - फल्न दान दातारकी मेठ हुई । मोतियोंसे खय अपना खागत करता 
है । यदि सासारिक धनवान किसीको कुछ देते हैं तो वह दस, पॉँच वर्ष च 


चल सकता है, किन्तु यह तो तुमे शअनादि त्रिकाल अमर्यादित खरूपकी भेंट 
हुई है, जो कि सादि - अनन्त काल रहनेवाली है। जिस भा 


वसे आत्माका परि- 
चय हुआ है, उसी भावसे केवलज्ञान दशा प्रगट होगी-इसप्रकार अपने भाषकों 
है] 
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ममस्कार दरता है, और ध्पनेको घत्य घस्य मानता है। इसमें झ्रमिमान पहाँ, 
किम्तु अपने अप्माके स्ममावका झअपूत मद्रास है, कवर पूण दशा प्रगट करने 
पी माबना है, इसलिये खाभायिक्त ममस्कार हो जाता है। अपने लमादकी 
पर्याय प्रगट इुं३ सो उसे घम्य घम्य बता है | 
झानन्दभनमी वदध॒ते हैं कि.-- 
घर्म जिनेश्वर गार्ऊँ रंग शु, 
भग मे पडशो प्री, जिनेश्वर, 
वीजो मनमम्दिर झाणा नहिं, 
अं ध्मम कुसबट रीत जिनेश्नर [ घर्म० 
आहरन्दधनजी मशराज धर्म जिनेशवर मगवानके गुणगाम करते हुए 
क्पने झात्माके ही गुणगान कर रहे हैं, झपने आरमसमाबका ही स्ततन करे 
रहे हैं। भाइरसे तो घर्मनाप मगजासब रतुति कर रहे हैं किस्तु मीतरसे धर्म 
मूर्ति खप झपने झरमाती स्तुति करते हैं । 
है धर्ममरर्ति ! जिसमें भपार गुण मरे हुए हैं, ऐसे णात्माके गुल 
गान रुचि र॑ग प्रूयक गानेके किये तत्पर हुमा हूँ हे वीतयग |! दे झात्मनू | 
देरी प्रीत, तेरी रूनि झौर तेरी प्रतीतिमें जो मै आरमाके गुझ्गान करने निकशा 
हूं उसमें भग म पक्े-विन्त न झाये, प्रिक्मसमें मौकोई बाधा म जाये हे निने- 
सइ | हे निदामम्द भाष्मा | तेरी जो प्रीसि हुई है, ठसमें मग न पके | 
यह्यों; मात्र प्रीवि-मगण्ती माषना ही सही की है किस्तु साथ ही महात 
ठत्तरदायित्व स्वीकार विपा है कि-'बौनो मन मदिर भाणो नई ” भर्पात्‌ अपने 
मशमदिरमें किसी दूसरेक्ो-कुयुरु, कुओंेब, कुधर्मको नहीं झाने ईँगा। भर्षात्‌ 
झपने स्वमावबत्र प्रसीतिमें उनका झ्मादर नहीं होने दूँगा, बह गुखषर प्रीतिमें जायुत 
इोकर ठठा है ठहर कद्ठता है कि एक मात्र चेकयक्रे भविरिक्त पुस्प पाप श्रीकुदु 
म्मादिके पर मार्वोक्तरि अपनेमें नहीं श्याने दूंगा. पर पदक झादर गद्दी होने वूँगा। 
इस स॑ंशरे उत्तरदायित्कके साष वद्धता हूं. कि हे जिनम्द्र | भाषण प्रौधिमें और मेरे 
आात्मस्वमाबग कोई मग न पं। हे भगवान! आस्माके झजुमोदममें वूसरेका सादर 
नहीं दो सभता । हे नाव ! जो ध्यतरिक प्रीति जायूत हुई दे, उसमें झाजसे 
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लेकर अनन्त कालमें मी भग न पडे | मैं इस शयथ पूर्वक यह उत्तरदायित्व 
स्वीकार करता हैं, कि अपने शझात्माके श्रतिरिक्त अन्य पुण्य-पापादिके भावका 
आदर नहीं होने दूँगा । 
सती सज्नी अथवा ब्रह्मचारी पुरुषक्रे हृदयमें अन्य पुरुष या स्लरी नहीं 
शआ्राती, इसीग्रकार घर्मात्मा पुरुष कहता है जि हे चेतन्य | तेरे स्रमावसे प्रीति 
दो गई है, मे जागृत ह्वो गया हैँ, श्रत्र अपनेमे दुवरेका आदर नहीं होने दूँगा । 
दूसरेको आदर न होने देना हमारे कुलकी रीति है | हे नाथ । हम तीथैकरकी 
जाति और कुन के है। तीर्थंकर भगवान जिस भावसे आगे बढे सो बढ़े वे 
कमी पीछ़े नहीं हृटते । सम्यकृदशन प्रगठ हुश्ना सो केवलज्ञान होकर ही 
रहता है | हमारे कुलकी यह रीति है कि वीचमें दृमरा भात्र नहीं आने दूँगा, जो 
भाव लेकर भागे बढ़ा हैं, उससे श्रव॒ क्रेवलज्ञान लेकर ही रहूँगा। है नाथ ! 
हमारे कुलकी यद्द रीति है कि हमने जो प्रयाण किया है सो अब पीछे नहीं 
देखगे। वेतीयकर हमारे कुनके हैं | वे जिस मार्गसे गये हैं, वह मार्ग द्वमारा है, 
इसलिये उसमें भट्ट नहीं हो सकता । शुभाशुभभावका आदर नहीं होने दूँगा। 
इस उत्तरदायित्॒के साथ कह रहा हूँ कि इसमें अब भट्ट नहीं पड़ने दूँगा । 
वीतराग भगवानने दूसरे भावकों नहीं झााने दिया ) इसलिये मै मी परभावको 
नहीं आने दूँगा यद्द हमारे कुलकी रीति है । 
लोग अपने कुज्षकी टेकके लिये मरते फिश्ते हैं, तो हे भाव्मन्‌ ! 
तेत कुल तो तीर्थकरोंकी टेक १९ चल रहा है, इसलिये अब्र जागृत हुआ सो 
हुआ अब पुनः असाववान नहीं हो सकता । मह्दा पुरुषोंके मुखसे जो वचन 
दन्तवाक्य निकलते हैं उन्हें वे पूर्ण काके ही रहते हैं, इसीप्रकार धर्मात्मा पुरुष 
कहते हैं कि हमने जो कुछ कद्द दिया सो वह भी होकर रहेगा | हमने तीचे- 
कर देवकी टेक पकडी है, भव हम जागृत ह्वो चुक्रे हैं इसलिये श्रसावधान 
नहीं रहेंगे । अब झागे कलशरूप काव्य कद्ते हैं --- 
( बसत तलिलका ) 
स्याद्रददीपितलसत्मद्ठसि प्रकाशे, 
चुद्धलभावमद्दिमन्युदिते मयीति | 
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कि बन्धमोद्ृपपपातिमिसन्‍्यमामै-- 
४ नित्योदय परमय स्फुरतु स्राव ॥ २६२ ॥ 
अझथ/--मिसका तेन स्पादवादके द्वारा जगमग, जगमग परता हुमा 
प्रदौ्त हुभा है झोर जो शुद्ध स्रमाबरूप मध्दिमामय ब्ञाम प्रद्मश मु ठदित 
इुझा है, बहा बन्ध मोक्षके मारमे एैद्सेबाले अन्य मार्वोसि मुझे क्या प्रयोशन है ! 
निप्तका नित्योदय रइता है, ऐसा यह ( झनस्त अपुष्टयरूप ) केवल शमाव ही 
मुझमें स्पुरायमान हो । 
स्पादूबादके द्वारा भर्बात्‌ णारमा धपनी भपंक्षासे है ओर परकर ब्मपेझ्ासे 
( शरीर, मम, वाद्यी, भौर पुण्य पापके माबकूपसे ) नहीं हे, ऐसी प्रतीति करके 
अपने खठ॒पमें स्पिर होनेसे निसकता तेज प्रकाशमान हो रहा है, ऐसा क्ाग 
प्रकाश उदयको प्राप्त दोता है। 
चैलन्यप्रदाश मिलमिश करता हुझा प्रगट होता है, भराष्तामें यह 
जब कपी द्र्म्पोकय तेज नहीं है परसतु ब्रामप्रकाशका सेज दे | जहाँ झामझ 
भादददवि प्रतीति करके स्थिर हुआ कि बर््ा श्ात प्रकाश प्रगट हो जाता है। 
डस शुद्ध स्त्रमातरणनन मद्दिमा कपत है। शुभाशुम कादि झस्य मार्बोग्न्ि मह्दिमा 
ही किम्ठु शुद्ध स्त्रमावकी दी महिमा दे। नहीं शुद्ध प्रकाश प्रगट होता है, 
बह मार्नो प्रकाशमान सूय द्दीठदय द्वोता है, या स्वर्ण प्रभात द्वी द्वोता है | 
ओतस्पमूर्तिके अग्ररिक्त समस्त बाह्य पुछ झापदारूप हैं, मे पुल नहीं 
हैं, दु'र हैं, कक्पना मात्र हैं । चैत्स्‍्यमूर्िस्म अगसराम केनेसे जो घुछ अगट 
होता है भयोर जो झ्मामम्द दवोता है बद्दी छुल रुग्नेर आन्द इसे प्राप्त दो, धस्य 
कुद्द महीं चाहिये । जिसके शुद्ध स्त्रमाइष्न्न झपूर्स महिमा है बही ढ्वान प्रकाश 
मुम्मे प्रगट दुआ है, तब फिर बन्‍्च झोर मोकके बिकल्ष्पोका मुझे गया बा्मम 
है! बा ऐसा वा भर मोद्द यों होगा, एंसे बिकप्पेंसि सम क्‍या काम है। 
पुष्पका परिणाम ऐसा दोता है. ओर मोझका परिणाम ऐसा दोता है, ऐंते 
शग्में रुकनेसे मुमे क्‍या प्रयोगन ह। ऐसे विम्क्रपोमि ठखमनेते बिबकय 
द्ूटकर निर्मल पर्याय प्रगट नहीं होती इसछिये एसे बिबकपोते मुझे क्या प्रयो 
रब है | जिसका ठद्य नित्य बसा (हुता है, बेसा स्वमाव ही मुझमें स्ुटाप 
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मान रहे ! मेरे स्वमावकी प्रतीतिर्म अप्रतिह्त भाव प्रगट हुआ है. वचद्ध सदा 
स्फुगयमान रहे ! केवलज्ञानादि अनन्त स्वचतुप्टय मेरे स्वरूपमें सादि श्रनंत 
काल तक रपुरायमान रहे | इसप्रकार आाचायदेवने अपने स्वभावर्मे स्यचतुप्टय 
प्रगट हों ऐसी भावना भायी है | यहद्द सुग्रभात मागलिक है | 
शात्माक्रे वास्तविक स्थभावमें पर सयोगसे जो भाव दिखाई देते है 
बह आत्माका मृल स्त्रभाव नहीं है, जो स्वभाव झात्मामें त्रिकाल र्वता है. वह 
झात्माका स्रमाव कहलाता है, पर सयोगी भाव सदा - स्थायी नहीं है, इसलिये 
वद्द आत्माका स्वमात्र नहीं है। 
जिसे कल्याण करना हो उसे भली भाँति यह समझना होगा कि 
कल्याण स्वरूप झात्मा केसा है। यदि सममनेमें समय लगे तो कोई द्वानि 
नहीं है । किन्तु यदि उसे अपनी इश्टिसे मान लेगा तो समझमें नहीं झायेगा। 
जिज्ञासा भावसे ही समझें भा सकता है, किन्तु आकुलता और खेद करना 
तो मात्र कपाय है। यदि निराकुलतासे उत्साह पूर्वक पुरुषार्थ करके समझना 
चाहे तो अवश्य समभमें आ जायेगा। 
जिसे आत्माका कल्याण करना हो उसे वस्तुस्वरूपको ययावत्‌ समझना 
द्वोगा | जो यद्ध मानता है. कि यह शरीर वाणी और मन मेरा है वद्द उनके 
ममलके दूर करनेका प्रयत्न कैसे करेगा * और शआात्मामें होनेवाज्ञे विकारी मार्षों 
को जो अपने भाव मानता हे वह उन्हें छोड़नेका क्‍यों प्रयत्न करेगा ? 
यह मेरा पुत्र है, यद्द मेरी सम्पत्तिकी रक्षा करेगा, यद्द जानकर 
उसका रक्षण करता है, किन्तु यदि कोई शब्रु-पुत्र या डाकू घरमें घुस जाये तो 
लसे भगानेका प्रयत्न करता है। यदि डाकूको स्त्रय अकेले ही भगानेकी 
हिम्मत न द्वो तो दुसरोको बुलाकर उसे निक्काल भगाणेगा । यदि इसमें कुछ 
विलम्ब दो जाये तो मी उसे रखनेकी रुचि नहीं है । इसीप्रकार मैं कौन हूँ ? 
मेरी सम्पत्ति मुझमें ही किस उपायसे रह सकेगी * मै आत्मा क्‍या वस्तु हैँ ? 
ओर यह क्षणिक वस्तु क्‍या है £ इसके विवेकक्े बिना अपनी वस्तुकी 
दोसकती और परभावको छोड़नेका प्रयक्ञ नहीं दो सकता | 
विकार क्या है * ओर निर्विकार क्या है 


रच्ता नहीं 


? यह्द विचार कर | जगत 
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में जो शब्द हैं वे या सो दब्य हैं या गुण हैं या पर्याय हैं, ऐसा धाध्यवाचक 
सम्बन्य है। घाचक तो शम्द हैं योर बाष्य पदाय॑ हैं। 
ऐसा मनुष्य मत प्राप्त करके जारमाक निणेय मं किया तो फिर पद 
लायु पर्ण होनेके बाद कई जायेगा ! परसे मिन्न झ््माक्य निर्णय किये बिमा 
चअरासीका शक्कर नहीं मिट सकता | मरण समय कौन शरण होता दे ? चाहे 
ऊैसी प्रतिकूहतामें मी भात्माका निर्णण शो सकता है । बाह्य प्रतिकृद्ता था 
अनुकूलताके ठदयके सेयोगको झ्त्मा महीं टास सकता, किस्तु मोहनीय भादि 
घातिया कमेकि ठद॒यमें क्षय युक्त होता हे सो उसे आत्मा झपने पुरुप/र्थके 
द्वारा दूर कर सकता है। ह्मरमाकी पर्यायमें जो राग द्वेष झोर स्रतिरूप मिण्रीत 
माम्यता होती है, ठसे भात्मा पुरुषार्थके द्वारा दूर कर सझसा हे | बहा प्मनुकू 
प्रतिकूब संयोग श्रात्माको शाम द्वानि नहीं करते, किस्दु ध्मात्मागी पर्यामर्मं 
बिपरीत पु९पार्षक्रे शशा द्वोनेबाछौ विपरीत मान्यता भौर राग द्वेष ही द्वानि 
कारक हैं | इसत्षिये बस्तु स्वकूपको यपाबत्‌ सममानेका प्रयत् कर, 'चारों पे 
हुर्भोसे बिचार कर श्वोस्मुस होकर निन बलते निणेप कर | मनका अगशम्बम 
बीचमें उपस्थित गइता है, किरतु श्रपनी झोरके प्मशरसुम्बतके वीपका बल है 
इसकिये ठसने ब्मारमासे ही मिणप किया है। मनसे-परसे मिणेय गईं किया 
किमतु छ्ष्पने ही द्वारा निर्मेफ किया है। मनका झ्तलग्दन होने पर भी मनका 
नियेघ करके स्तरोम्मुल होकर झात्म बश्नसे निर्णय क्रिया है। आस्माकों पदिचान 
कर प्रतीति किये बिना कई स्पिर डोगा तल्वकों जाने बिना सत्ममें कैसे स्पिए 
दोगा ? लाश्माको पदिचान कर ठसभगर प्रतीति करके ठछ्तमें स्पिर दोनेते मुद्धि पृरस्सर 
मनकका अभ्शम्बरन मी छूट जाता है--जुद्धि प्लेकताके विकल्प छूट जाते हैं, 
रागसे झशग दोकर अपने स्वरूपकय ध्ममुमग करता हे ओर फिर स्पिरताके बढ़ने 
पर 'चारित्र प्रगट दोता है और 'चारित्रके बढ़ने पर केक्‍शड्ञात प्रगट दोता है । 
पहले वीच शरीरोंकी ब्याझपा करके यद्द बताया जा पुका है कि 
इलमेंसे कोई शरीर भार्माके रहीं है वे स्पर्मासे सर्वदा मिन्न हैं। शरीर केद्स 
जड़ पिंड है | शरीर कोई मौ क्रिया झामाके द्वितरूप महाँ है। 
जो यह मागता है वि मुमे परसे सताम द्वाता है, बह मानों पद्ठ मानता 


है कि मुझ कोई सत्य महीं है; भोर दूसरेने मेरी सद्दायता की, इस मास्पताका 
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श्र्थ यह हुआ कि दम दोनो मिलकर एक हो गये | तीनक्राल और तीनलोक 
में भी एक वस्तु दूसरी वस्तुकी सहायता नहीं कर सकती । पर पदार्थोंक्रा आत्मा 
में अभाव है, इसलिये वद्द आत्माका ह्वानि लाभ नहीं कर सकते | यह मार्ग 
ससारसे सर्वेधा निराला है। 
अपनी वस्तु परसे मित्र होकर रहती है इसलिये अलग है | जो पर 
रूप नहीं होती, वह निज.रूप होती है, किन्तु जो पर रूप नहीं होती वह 
अपने रूपसे मी न हो ऐसा नहीं हो सकता, और श्रपने रूपसे हो तथा पर रूप 
से भी हो ऐसा नहीं हो सकता, इसलिये जो अपने रूपसे होती है वह पर रूप 
से नहीं होती, यह श्रब्राघित सिद्धान्त है । 
जैसे दाथमें ली हुई कलम हायसे मित्र है, यह बात ज्ञन करने 
वालेको बतलाती है, और मै लकड़ी रूप हूँ किम्तु हाथ रूप नहीं हूँ , इसप्र- 
कार लकड़ी स्त्रय ही अपनेको दूसरेसे मिन्न वतला रही है, इसीप्रकार श्रात्मा निज 
रूपसे है, ऐसा पृथक पभस्तित्व स्वीकार करने पर साथमें यह भी शञ्राजाता है कि 
वह पर रूप नहीं है | श्रस्तिके स्वीकार करने पर साथमें नास्ति मी श्रा जाती है। 
में स्वतः स्वभावसे परिपूर्ण वस्तु हूँ । मेरे दृब्य गुण पर्याय दूसरेमें और किसीके 
द्रव्य गुण पर्याय मुमर्में प्रविष्ट नहीं होते | 
शरीर आत्मारूप नहीं है, शरी'के रजकरण शरीरमें हैं आत्मामें नहीं, 
आत्मा, भात्मामें है, वह शरीर रूप नहीं है । जो निजरूपसे नहीं है वह अपनी 
सह्वायता कैसे कर सकता हैं? यह कोई सूच्रम या गहन बात नहीं है किन्तु सब 
से पहली इकाई है । मनुष्य भत्र प्राप्त करके यदि इसे न समझ सका तो यहाँ 
से जाकर फिर चौदसीके चक्करमें जा गिरेगा | मनुष्य भवमें जो पुषय फलित 
हुआ है, बद्ध सच सूख जाने वाला है, वह सदा स्थायी नहीं है । परकी क्रिया 
से मुके लाभ होगा अथवा परकी सहायतासे मुझे धर्म प्रात्त होगा ऐसा मानने 
वाला आत्माकी त्रैकालिक स्वतन्त्रताकी हत्या करने वाला, ओर स्वतन्त्र 
प्रति, अन्याय करने वाला है । 


प्रश्न ---पण॑ बीतराग द्वोनेपर भत्ते ही दूसरेकी सह्दायताकी झाव- 
श्यक्ता न हो, किन्तु उससे पृ तो होती ही है 


न्यायके 
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ठत्चर -- भ तो फ्रतामें किसीकी सहायता होती है भोर मे अष्टगता 
में है। क्योंकि जो प्रतीता में होता है, बही प्रासम्म में मी होता है। प्रगता्म 
स्ताधौन धर्म हो और अफ्टगतामें पराधौम धर्म दो ऐसा स्वरूप गहीं दो सकता । 
जो प्ूणतार्मे होता है उसी प्रकारका मंश यदि प्रार्म्ममे हो तमौ ठसे प्राएम 
चड्ढा लाता है, अम्यषा बड प्रारंभ ही नहीं है पहले स्वानीन छामाबरी प्रद्धा 
होती है, कोर फिर स्थिरता द्वोती है। 
सम बस्तुएँ भपने रुपले हैं भोर पर रूपसे भी हैं | धब कि दो 
बस्तु्ये मिम्र मिप्र हैं तब फिर एक दसरेका सहाफ्ता ऋडों ररी ! शरीर शरीरमें 
है, भारमामें महीं । इसी प्रकार झारमा शरीरमें शहीं कित्तु झातमामें है । यदि 
शरीर और जमा एकप्रित दो जायें तो फिर मे बक्तग नहीं हो सक्तो । श्र 
सर क्राश्मा एक ही स्पाम पर रहकर मी परमार्थक झसग असग हैं । 
सिसे यह प्रतीति है कि भपता चैतन्य दश परसे सर्बपा मिम्र है; 
बह किसी मह्ायुद्ध में स्थित हुआ दो या राज बा्नम्मे पड़ा दो तपापि ठसे झक्प 
बरण डोठा है | परसे अपना स्त्रकूप मिन्न मानने, रुप्रैर परक्या खामित्व जंत- 
रंगसे ब्रूट जाने प्रतीति होने पर भी मरत अक्ररर्तिने छुद्ट सपइका पम्प 
किया, किस्तु उनके ऐसा विवेक बना हुमा पा, कि खत्म अपना स्मस् 
खैहन्य दस असग ही विधमान दे, ओर इसप्रकार पृषक प्रतीति थी कि हो 
पर पदार्थ मेरी सद्दापता कर सकते हैं. और न में ठमकी ही सहायता कर 
सकता हूँ । इस प्रकपर बराक) प्रतीतिमें झ्रासारूपसे रइकर सम्फदरीन सब 
बरोदों बर्ष राजब्य़जमे स्यतीत किये तथापि शनका एक भी सदर मी बढ़ा | 
यह आंतरिक प्रतीसिकी महिमा है | 
बसी गूहस्थाभ्नप्ते रहता हुआ घ्यापार धज पाठ इस्पादिक्ली क्रिया 
गा रहे, ठपाति बह समका कर्सा गहीं होता, बद मली माँति जानता है कि 
एक रमकरणा भी परिबर्तित होता है सो बड़ उसौसे परिरषर्सित दोता है, मै 
उसका कर्ता नहीं दूँ । पुरुषार्षक्री भशक्तिके कारण शुभमात्रया भद्युममाबमे 
युक्त दो जाता है | बह दान देनेके कार्यमें मौ प्रदच दोता है और शाफ्रिक 
रुपचार सौकाता है किस्तु गह परणी क्लियाकाय या विवक्धपढ्य कर्ता रहीं होता । 
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मात्र पुरुषार्थकी श्रशक्तिके कारण बेसे भाव हो जाते हैं । 
अज्ञानी जीव अपनेको जड़की क्रियाका कर्ता मानता है, विकल्पका मी कर्ता 
मानता है | रुपये-पैसेका मिलना, प्रति-कूलताका दूर होना, निरोगता कर होना- 
यह सत्र पुण्योदय पर निभर है | इन सत्र अनुकूलताश्रोक्े होनेमें पुण्योदय हो 
तो उस उदयके शनुकूज़ निमित्त स्व॒तन्त्रया अपने-अने कारणासे विद्यमान. 
होते हैं शात्मा उनका कर्ता नहीं है । 
दूसरोंको दानादि देनेके जो भाव होते हैं सो यह स्वतन्त्र कारणासे 
होते हैं, और दुसरोंको जो दान इत्यादि मिलता है सो वह् मी स्वतन्त्र कारणसे 
मिलता है । दुसरेको दान देनेके भाव जब होते हैं जब तृष्णा कम करके पुरु 
धार्थक्रे द्वारा स्वयं शुभभावमें प्रदत्त होता है । और प्रस्तुत जीवको उस प्रकार 
की अनुकूनता उसके न्धातिय कर्मके लदयानुसार द्वोती, है । दोनों काम स्वतंत्र 
होते हैं, तथ'पि दोनोंका कभी-कभी मेल हो जाता है, इसलिये झज्जानी जीव 
परका कर्ता बनता है, कि मैने इसे दान दिया,' मैंने इसे छुखी किया है | शरीर 
के हलन चलन ओर बोलने इत्यादिकी क्रिया स्व॒तन्त्र द्वोती है तपापि उस 
इच्छाके श्रन॒ुकूज उदयके कारण इच्छानुसार द्वोता हुआ देखकर भज्ञानी जीब 
मानता है कि यह्द क्रिया मेरे द्वारा होती है | परन्तु इच्छा द्वोती, है सो भात्मा 
स््य प्रबृत्त होता है, इसलिये अपनी पर्यायमें बिकार द्वोता है और शरीरकी 
जो झनुकूल क्रिया होती है, सो वद्द मिन्न कारणसे होती है | भनुकूज्न उदय 
के कारण इच्छा और शरीरकी इलन चलनादि क्रियाका-दोनोंका लगभग 
सम्बन्ध होता है, इसलिये अज्ञानी मानता है कि जड़ की क्रिया मेरे द्वारा 
दोती है । किन्तु यदि द्वो सकता द्वो तो जब लकवा मार जाता है, तब 
इच्छित क्रिया क्यों नह्टीं कर सकता ? जो एक समय कर सकता है' यह्द सर्वदा , 
कर सकता हे | इससे सिद्ध हुआ कि कोई किसी की क्रिया नहीं कर सकता, जब 
चैतन्य दोनों त्रिकाल खतन्त्र और धयक्‌ पदार्थ है,इसलिये दोनोंकी क्रिया मौ 
खतन्‍्त्र अलग अलग है | जड़की क्रिया ज्ञानी या अज्ञानी कोई भी करही नहीं 
सकता किन्तु कक्षानी जीव अज्ञान अवस्थामें शुभाशुम परिणामका कर्ता होता है। 


ज्ञानी शुभाशुम परिणामके भी कर्ता नहीं होते, तयापि वे' भशुमभाव 
४१ 
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को दूर बरनेके लिये दान भ्जारिके श॒ुममावोमें युक्त दोते हैं | वीपकी मस्दताको 
लेकर झ्ानीकाया वीप अस्पिरतामें प्रदष्ठ होता है, इसलिये बद बाहरसे बर्ला 
मालूम दोता है, किम्तु बास्तबमें तो वद्द मात्र ब्राता है, बर्ता नहीं। ब्ानीके 
यरि झ्यापार या राजकाज बरनेके विवक्प होते हैं तो मी बह ठन गिकक्रपोा 
मात्र ड्राता होता है। जिस समय राग-द्वेप इस्यादिके मात होते हैं ठसौ छमप इानी 
उन्हें जानता है | उसौ दंणा बह उनका ब्राता है, किरतु बा नहीं | वीयगी 
मंग्दताके कारद बह मुक्त दो जाता है, उससे रगदेप मी हो जाता दे, विस्तु 
ठप्तके स्दामिश मुद्धि नहीं डोती। झानीके बाद शररारिकी क्रिया और ध्यंतरिक 
विकंकप होते हैं किस्तु सामिस्मबुद्धि महीं होती | एगद्ेप दो आता है किस 
कद लबुदि मद्दी दोती | इानीके परसे मिन्न निक्टी भारमप्रतीति सद्टज दी बनैमान 
रहा करती है | बह सपमश्म है कि यह रण पुरुपार्थकी अशक्तिके बररण है, भो( 
4ई राज सिंद्यासन पर बैठा दुसा अयनेका जिष्टाके ढेरपर बेठा हुआ मागता है। पदि 
ईशि'दण पुरुपार्ष प्रगाट क?के वीतराग इसमा जा सकता दो हो ह्ामी ऐसी मारगा 
माहा 'कि यह मुझे दुब्ड मद्ढी चादिपे। ऐसे झरांत्रेक्त प्रतीविद्तन धर्मात्मा 
मँभोरमें थे बिस्तु थे एमरक्ष्तारी दो गये हैं । 
०. छब्ञामी पुरुष ऐसौ प्रतीतिके बिना स्पागी हुसां, शप्न दिगम्बर मुनि 
ईसा, एजपाट छोड़ा शनिरयोंक्ता स्पाग किया भोर स्पागी बोवर आएयों वर्ष तके 
जहुसमें रहा, भो( जद इतना रिक्त रद कि उसे यह मौ प्यान मे हुभा झि 
मेरे कस बस्टसा बऱ रहा है एक एक बर्षकरे उपबास किये तपां ऐसे विजिष 
पुएंप परिणाम विस विस्तु सांद ही बद्द यद्ट मालवा रहा कि परमेंते मेध गण 
प्रगट होता है. भोर उसने यह रही माता कि मुखयें झनग्त ग्र् मरे हुए 
है उसमेंमे गुर्योकी पर्षाप भागी हे । छोर इसप्ररणर यद्ध मानकर कि पर्से 
सु धुण साम होगा है ऐसी शऊूप प्रूरेंक रयागी हुआ तदापि बह डिगा 
इृकायरकि शम्प सपान ही रहा। स्वरूप प्रतीतिके मे डोनेसे उसक्य एक मौ 
छिप बम नदी दुणा | 
तर हणकि पहले धर्मात्या पह्टमामा था शब विंग दा. गा किए होती 
होतेक बाग शद्म संयोग अप्छ हो गये हों और गगकाममें संहप्त हो तप 
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उसे यद्द प्रतीति द्वोती है कि मै अपने आत्मामें दृष्टि डालनेसे बढ़ता हूँ, बरांह्य 
संयोगोंके बढ़नेसे मै नहद्ीीं बढ़ता और न उनसे मेरे भात्मामें कोई द्वानिं ही 
होती है । बाह्य सयोगोक्रे बढ़ जाने पर भी ज्ञानीको यद्द प्रतीति होती है कि 
एक रजकण भी मेरी वस्तु नहीं है, पर पदार्थसे मुके कोई सहायता नहीं मिलती, 
मैं परसे निराला चिदानन्द झात्मा हूँ, जो ऐसे आत्मात्री प्रतीतिमें विराजमान 
है बह मुक्तिके मागमें जा पहुँचा है, ओर वह श्रल्प कालमें ही मुक्ति प्राप्त 
करेगा । ज्ञानीके बाह्य सयोग बढ़ गये हो और अज्ञानी सब कुछ छोड़कर 
नग्न दिगम्बर मुनि हो गया हो किन्तु उसके मीतर यह शल्य विद्यमान है कि 
मैने इन बाह्य पदार्थोंका त्याग किया है, इसलिये मुमके गुण लाभ होगा, और 
यद्द प्रतीति नहीं है कि मुझमें अनन्त गुण विद्यमान हैं, उन गुणों पर दृष्टि 
डालनेसे गुणा-पर्याय प्रगठट द्वोगी, इसलिये उसका एक भी भव कम नहीं होता । 
अणिक राजाको मात्र आत्मप्रतीति थी, स्थिरता प्रगट नहीं हुईं थी 
तथापि वे एकावतारी द्वो गये हैं यह सम्यकूदशनकी मद्दिमा है | अ्णिक राजा 
का जीव आगामी चौवीसीमें प्रथम तीयैक्र होगा। सम्पकूदशन द्ोनेके बाद 
सम्पक्दशनकी भूमिकामें अप्रूणे दशा है, इसलिये जो शुभराग विद्यमान ही 
उससे तीयैकर गोत्र बधता है। पर वस्तु मेरी नहीं है, ऐसी प्रतीति हो कि 
तकाल ही समस्त पर वस्तुर्ये छूठ जायें ऐसा नियम नहीं है। क्रमश" रागके 
छूटने पर वस्तु मी छूट जाती है । ऐसा राग ओर पर वबस्तुका निमित्त- 
नेमित्तिक सम्बन्ध है । 
चतुर्थ गुणस्थानमें रहनेवाले सम्यग्दष्टिको परसे मिन्न श्रात्मसरूपकी 
प्रतीति द्वोती है । जैसा अनुभत्र सिद्ध भगवानको द्वोता है, वैसा आशिक भनु- 
भव चतुर्थ गुणस्थानवर्ती सम्यकुदृष्टिको द्वोता है। ओर वह जन्र चौथे गुण- 
स्थानसे पांचवें गुणस्थानमें भा जाता है, तत्र खरूप रमणता विशेष बढ़ती है। 
वढ्ढँ जितने अशमें खरूप स्थिस्ता बढ़ती है, उतने अशमें राग छूट जाता है, 
ओर उतने ही प्रमाणमें पर बस्तुका सबन्ध मी छुट जाता है, तथा ब्रतके शुभ- 
परिणाम द्वोते हैं, ऐसा निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है। ब्रत के परिण,म 


पुण्य बन्धके कारण हैं, और अन्तर जो पुरुषार्थके द्वारा सहज 
दशा बढ़ी ओर आशक्ति छूटी सो वह निजराका कारण है। पचम गुणस्थान 
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ने बाद पुरुषार्थके द्वारा सदज दशाके बढ़ने पर छट्टा गुझस्पान होता है। 
बड्टे मुणत्पानमें पुरुषार्थक्रे द्वारा सइब दशा बहुत गढ़ जाती है, भोर राग 
जबुत बम हो जाता है, मिससे वह बञ्र मौ छूट जाते हैं, और मग्म दिग- 
म्यए मुनि दो झाता है, ऐसा निधित्त मैमितिक सम्बस्ध है । 
उस मुनि मूत्रिकार्मे लकूप रमणता भपिकापिक बढ़ती जाती 
है, भोर बह मुनि संतमुन्‍्ठतमे घट्टे और संतर्महर्षमं सातवें गुझ्ध स्‍्पानमें झूधते 
रहते हैं | ज्य वे पड़े गुणस्पातमें झोते हैं तब उपदेश, खाध्पाय, शाख रचना, 
मंगभामके दर्शन, स्तुति, श्यौर भाद्वारादिफे गिकक#प डोते हैं, तपापि वे पढ्टे 
गुणस्पासमे अंतर्मुहर्तेत्नें थप्रिक नहीं रहते | क्षण मरमें चेतस्य पिंड शागसे 
अशक्षग होकर खरे छौग होता है। जब मुनिराज भाइर कासे विह्ठार करते हों, 
या अपदेशदिते हों ठस समयमी प्रतिक्षण चैतस्य पिंड परसे ्म्लग होकर खड़पमें 
छीन दोता रै.एसप्रकार मुगि छट्टेससातते गुणस्पानमें मुक्षते 'इते हैं | ठम मुनि 
के एर्ण वीतराग दशा प्रगट नहीं हुई है इसक्षिये उपदेश इस्पादिके और पत्र 
मदजठके जो शुम परिणाम दोते हैं मे पुएप बस्थके कयरस हैं ब्कौर जो मंतर 
रंग दशा प्रगट हुई है, बइ मोशका कारण है । 
आए्मप्रतीतिके बिना विशये जानेबारे ढत तप झादि माखबत झोर बाल 
शप कइणाते हैं, हप दो प्रकार हैं एक पणिशिततप,झोर दूसरा बाशतप । जो तप 
ध्मात्मप्रतीतिके बिना किपा जाता है, बह बासतप है भ्रीर जो ध्मारमप्रतीतिके बाद 
बयंत्रिक एकाप्रता शोनसे इत्ति छूटजाती है सो पपिटततप है,भाम्दमूर्ति स्मात्मा 
में स्बिर दोनेसे एच्ड्राछ्मा दूर जामा या झतीरििव जामरद रसझ्ा खाद छेनेसे 
पच्द्राका टूट जामा डामीका हप है. झोर झामप्रतीति राहिल शो ठप है सो 
ब्यव्वामीका तप है । 
अब सातपी बात बड़ते टें--समचसुरस संम्पाद झष्माममे मी है 
' छट् प्रदयरके शरीरक? झाक्य अए्तपार्म महीं है [ 
१--समचहुरस संखान पदूमासद श्विस मनुध्यक शरीरको खापा 
जाये, और ९६ चारों झोर्से एक्त समाग दी भाप | ऐसा जड़का भाकार 
जामावे मद्दी है, भा्मा उससे मिप्त हे, ब्यप्मा्मे शाने भमंद्पात प्रटक्षोंस्य 
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अरूपी शआकार है। 
२---न्यग्रोधपरिमएडलसस्थन--पेटसे ऊपरका भाग वटबृक्त॒की माति 
ज्षम्बा चौड़ा और नीचेका भाग छोटा हो । यद्द सत्र शरीरका आकार है, वह 
अरूपी झात्माका आकार नहीं है । 
३---खातिसस्थान-शरीरके नीचेका भाग स्थूल हो और उपरका भाग 
पतला या छोठा दो । यह सत्र जड़का आकार है, भात्मार्में ऐसी आकृति नहीं है ।, 
४ --कुब्जक सस्थान-शरीर कुबड़ा हो, 'कूबड़' निकल ञआयी दो । 
यह आकार मी शरीरका है आत्माका नहीं | 
५--वामन सस्थान-शरीर अत्यन्त ठिगना हो। यह्द आकार भी 
शरीरका है, आंत्माका नहीं | 
६--हुडक सस्थान-शरीरका आकार और-अगोपाग वेडौल हों:। 
यह भी झात्माका आकार नहीं है । मर 
यह छुट्टो श्राकृतियाँ जड़की/हैं श्रास्माकी नहीं । जो तुममें नहीं है, 
उनका शाश्रय या अवल्म्बन मत मान, किन्तु आत्मा अखणड, प्रूणे खाधीन 
तत्व है, उस पर दृष्टि लगा तो आत्मखभाव प्रमठ होगा । 
अब यहाँ झआठत्रीं बात संहननके सबन्धरमें कहते हैं । दृश्लियोकी 
सुद्धताको प्ह्तनन कद्दते हैं वह्द छुद्द प्रकारका है। 
वज़बूषभनाराच सहनन - अत्यन्त झुदढ़ द्वोता है। जब केवलज्ञान 
होता है, तब बह्ठ सहनन ह्वोता है । कोई कद्वता है कि धर्म साधनके लिये वजञ- 
बषभनाराच सहनन आवश्यक है, उसके विना न तो धर्म होता है, और/न 
केक्लज्ञान ही प्रगट द्वोता है । उसके समाधानार्थ कहते हैं कि यद्ट शरीर तो 
पुदूगलका पुतला हे, जो कि आत्मामें प्रविष्ट नहीं हो सकता “फिर वह झात्मा 
के लिये केसे सहायक हो सकता है ? जब केवलज्ञान होता है 'तब्र शरीरकी 
इड्डियोंकी ऐसी सुदहृढ़ता होती है । हड्डियोंकी वह्द छुद्धता उस समय मात्र 
विद्यमान द्वोती है, वह -आत्माको धर्म नहीं करवा देती या यह्ट केवलज्ञान प्रगट 
नहीं करवा देती | एक तलके मीतर दूसरा तलब प्रवेश हो ही नहीं सकता, तब 
फिर वह्द आत्माको लाभ या सहायता कैसे पहुँचा सकता है। जद्दोँ यह कद्ठा 
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कि केजशब्ागके समय इृड्डियोंक्री ऐसी छुरडता डोती है, बह बढ ठत इड््सियोंकी 
से बैठा ! किम्तु मैं परके भाश्य या भाधारसे रहित हूँ, मेरा कोई सद्दायक 
गहीं है, मेरी दवानि श्राम मुससे ही होता है, ऐसे खतर्त् हावी जिपे शबर 
महीं है बह चोरातौके अक्तारमें शो जायेगा, भोर यहाँ मरक्ष समय ध्यायेगा 
गहं। दाह्मकार करने खगेगा। करोडों रुपया दो तबा शरीर अभ्डा, झुश्दर, 
छुरद दो तो भी मरण समय भात्तप्रतीतिके बिना ब्ग्रेे शरण नहीं दो सकठा। 
हस्त प्रपम संहगवाशे श्यनस्त जीब मरकमें मौ गये हैं | ऐसा भनम्त बार मिश्रा 
हपापि आर्माका बल््याझ गईं हो सका भात्मवक््याया वो भागप्रतीतिसे है 
होता है | धयतम्तबार ऐसा संइनन प्राप्त करके मौझ्ास्मप्रतीति गईं की इसलिये 
कोई श्राम मह्दी हुमा | मदि संहसमन ही साम कारक हो तो बज़श्बमनागच- 
सेदननबाणे मरकमें ग जाये, सबको मो ही जागा चाहिये । किम्तुएस संइतवगरते 
अनम्त जीव गरकमें गये हैं ऐसे ध्यनेक शाश्षीय प्रमाण मिसते हैं | इससे सिड़ 
हा कि सेइनन आत्माके स्िये साम कारक नहीं है, बिस्तु भपने पुरुषार्थके दवा 
धश्मप्रतीति और स्थिरता करे तो झारपाको श्वाम हो । 
संइनन जब है, भीर चारमा बैतस्य है, इसक्षिपे संइतन भ्माशमाका खरूप 
गईं है, धद्दों सेइतत अनुशससे एक दूसरेसे होग हैं, संइमगके घुद्द पवार हैं- 
बहुद्ृपममाराघसंइनम, बज़नाराचसंदनन माराचसंइनत, शर्दताराचसंदगत, 
बप्रेशकमंइनग, भ््तप्राप्ताम॒पाटिकासंडइनस । इन संइमर्नोसे भारमा मिश्र, 
जाएा ह्वागज्पोति है, उसकी झद्धा करके ह्पिरिता करे तो केक्सझ्ञान प्राप्त दोता 
है । सइनन जड़ पुदूगस हम्पकरीरचना हें, इसलिये थे शासमामुमदसे मिश्र हैं। 
कद म््मी बात बढ़ते हैं-शाग झआास्माका झमाद गई है । झारमा 
तो बीलयग खरूप है! मितने मौ राणके प्रकर हैं उनमैंसे कोई मौ जौगडे 
खमारमें मह्दी हैं सशुभरागकों दूर करनेके लिये देव, गुड़ पर्मका शुमपा इरए 
बिना नही रहता किसह घममीमा, ठप गागकों ध्यप्रमा ख़कूप महा भागते । 
घुदप शाग या पाप राग दोनों शश्माके समातर गईं हैं। यो प्रीतिर्पप राग है 
सो कराकर स्रकूप नहीं दे | भद्युम एगसे पाप बस्च, झीर शुमरागसे पण३ 
कन्ध दोता है, किस्तु प्रिकासमें भी उतसे धर्म सहीं होता । पढ़ि रागसे लह्ग 
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न हो तो वीतराग नहीं हो सकता, और वीतराग हुये बिना खतम्त्र नहीं दो 
सकता । रागकी ओरका कुकाव च्णिककी ओर चैतन्यकी भोरका क्ुक्ाव अवि- 
नाशीकी झोर होता है। रागको तोड़नेक्री शक्ति सतकी शक्तिकी प्रतीतिमें भा 
जाती है। राग भात्माका स्त्रभाव नहीं है, झात्माकी पर्यायमें राग होता है 
किन्तु वह जड़ है क्‍योंकि चतन्यके अनुमवसे रागका भनुभव मिन्न है | 


जीवोंको ऐसा लगता है, कि जो राग है, सो मैं हूँ, मैं राग रद्धित 
हो सकता हूँ ? किन्तु अरे भाई | विकारी राग कहीं तेरा स्वरूप दो सकता 
है ? यदि वह तेरा स्वरूप द्वो तो सदा तेरे साथ रहना चाहिये। किन्तु राग 
तो क्षणिक है, वह क्षण चाणमें बदल जाता दै । यदि कोई शत्रु भा जाये तो 
उस पर द्वेष होता है, ओर ठसी समय यदि अपना मित्र आ जाये तो द्वेष 
मिटकर राग हो जाता है | इसप्रकार राग - द्वेष बदलते रहते हैं | यदि राग - 
द्वेष अपना स्वरूप दो तो चाहे जिस अवसर पर रागरूप या द्वेषरूप ही बना 
रइना चाहिये किन्तु ऐसा नहीं होता, इसक्षिये वद भपना स्त्रभाव नहीं है। 


जो लड़की पन्द्रद्द वर्ष तक अपने माँ बापके घर रहकर वहीं रागकों 
केन्द्रित किये हुई थी, वही विवाहके बाद सप्चराल जाकर अपने रागको उस 
और बदल देती है| इसप्रकार छाणमरमें रागमें परिवर्तन ह्वो जाता है। राग 
पुष्पका हो या पापका, किन्तु दोनों झात्मा के खरूप नहीं हैं। राग चिर- 
काल भात्माके खरूपमें है ही नहीं क्योंकि वद्द रूप नहीं रद्दता | जिसे ऐसे 
स्परूप की खबर नहीं है, वह कौनसा मागे म्रहण करेगा ! यदि सच्चे मार्ग 
को न जानकर विपरीत माग पर अज्न देगा तो सत्य मागे और मी दूर होता 


जायगा । राग झभात्माकी पर्यायमें होता है किन्तु वद्द दुःख रूप है, इस- 
लिये आत्माका स्परूप नहीं है, किन्तु जड़ है | 


अब दसमी बात कद्दते हैं--द्वेष मी आत्माका स्वभाव नहीं है | बढ़ 
छणिक है । द्वेष बदल कर राग-रूप दो जाता है, यदि द्वेष झ्ात्माका स्वभाव 
दो तो वह एक सा ही बना रहना चाहिणे, किन्तु वह एक रूप नहीं रदता । 
द्वेष दुःख रूप है, इसक्षिये वह आत्माका स्व्रमाव नहीं है | जब किसी व्यक्तिके 
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साप द्वेष हो जाता है हेत्र इतनी मारी अमदन हो जाती है कि उसका मुँह 
देखना मी पाप सममने सगता है, विस्तु यदि बह मप्र होकर ठसके पास हो- 
बर धमा-याघता करता दे तो बद जपने परिसामोकों बदस कर कड्धता है कि 
मुझे; आपके साथ जब ट्वेप मही है। इससे सिद्ध ढोता दे कि द्वेप मात्र मौ 
छपिक है, बद आत्माक्र स्वमाव नहीं है। झ्मारमाके स्व-स्वमावक्ती पर्याय मी 
समय समय पर बदसती है किग्तु ठसफ्री आति एक रूप रइवर बदसती है, 
छेकिन विकारी पर्पाप भग्माके स्वभाव ( जातिष) ) नही है, और प्रतिषक 
मिन्न मिम्न रूपमें बदसती रइती दे | बह एक रूप नहीं है, इसलिये भासाका 
स्त्रमाव मही हे | यध्पि द्वोग भार्माणरी पर्यायमें होता है. विस्तु बह भारमाका 
स््रमाव नहीं है, उसमें जड़का निमित्त है इसतस्तिये वह मद है। धर्मी जीर 
सप्रमता है कि रागशपकी बिकारी पर्याय मेरा स्वरूप नहीं है। मेरे पुठुपार्थकी 
अरक्तिके कारण बह मेरी पर्यापम दोती हे, बह मेरा सत्र माद लहीं है किस्तु जड़ है। 
अब ग्यारदपी बात बहते हैं--यपार्थ तल्दकी अप्रतिपत्ति रूप झर्पाति्‌ 
शप्राप्ति रूप मोद्द जीतके नहीं है, यदार्यततरक्ा भ्रमादररूप मोह मी झत्माका 
स्व्रमाव गहीं है अत्म शल नहीं किम्तु पर हाव मेरी सहायता बलेगा, ऐसी 
प्रास्यता मोइ द। अरमा पर इष्टिस साकर पर पट़ार्थ पर दृष्टिका जाता 
सो मोह है । झा्मा परसे मिस्र क्रायक्कत सख्कूप है, ठस स्वररूपको 
शद्दगे न छेगा छोर पर स्परूपको शक्षमें लेगा सो मोह दे । मो पत्रेग्द्रियके 
विषर्योम सुख्य मानता उसे यवार्थ तत्व प्राति में होती । यपार्थ तब झार्मा 
क्षातम्द स्वरूप दे इसे इश्मिं मं छेना सो मोद् मात्र दै। बइ मोह माई 
चांणित है मिसक्य पल मं॑मार दे | भाषायल्ब कद्धते हैं कि तुमे पयार्थ हल 
सममयें गह्ी भाता इसशिये द्‌ भाजुसित देफ भोर झषुलता मिप्पाल हे | 
इसलियेमिप्यामाब रूप मोइ भारमाऊ्त्र स्यरूप नहीं दे । यपपि बद् चेतापी 
अइस्पाम होठा है पिरतु ठछते परक लिभिल्ड़े | बइ जाणाका समा शी 
है रुछ तलिपे जह दे । 
शोग तमाम सौंपतरिफ कापतिं-डाइटरी छोर बपासत अरिये पुक्ति 
प्गाने हैं, भोर तमाएश्पी बलोंक्रो समझते £ैं विखु जहो ताररी बात शाती 
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है, वहाँ कहते है. कि आप यह क्या कद्द रहे हैं ? हमारी समभमें कुछ नहीं 
आता, और जो दम समसते हैं उसे शआरा० व्यर्थ कर रहे है ! इसप्रकारकी मान- 
सिक व्याकुलता ही मोद्द है । किन्तु हे भाई ! समभमें नहीं आता ऐसी व्या- 
कुलता तेरे स्व॒रूपमें नहीं हैं । यर्थात्‌ तस्वक्रे परिचयसे तप्वकी अ्रप्रात्तिरूप 
मोद्द व्याकुलता दूर हो सकती है | इसलिये आकुलित मत द्वो भगवान आत्मा 
व्याकुलताका नाश करने वाला है, रच्तक नहीं । समसमें नहीं आता और 
तात्विक बात जमती नहीं, यद्द सब मोद्द जनित अआकुलता है, इसलिये श्रात्म 
तत्वकी जिनज्नासा पूर्वक्न ययार्थ तत्वको पहिचान | फिर देख कि यह सत्र मोहके 
मुर्दे यों ही पड़े हुए हैं । मोह तेरे खरूपमें नहीं है इसलिये भाकुलित मत 
हो । यदि निराकुलता पूर्वक पुरुषार्थ करे तो यह सब्र समझमें आा सकता है, 
और सत्यके समझ लेनेसे मोह भी दूर हो सकता है, मोद्द तेरा खरूप नहीं है, 
किन्तु व्‌ निराकुल श्रविनाशी चिदानन्द स्वरूप है । तेरी चेतनन्‍्य अवस्थामें मोह 
दोता है, तथापि वह तेरा खरूप नहीं है, किन्तु वह्ठ जड़ है । 
अब बारद्दवी बात कहते हँ-मिथ्यात्व अविग्ते, कषाय और योग 
जिनके लक्षण हैं वे समस्त प्रत्यय जीवके नहीं क्यों कि वे पुदूगल द्रव्यके 
परिणाम हैं इसलिये अपनी भनुभूतिसे मिन्न हैं । 
भत्ता ज्ञान छुख आदि अनन्त गुणोंका पिंड है, इसे भूलकर यह 
मानना कि-इन्द्रियोंके विषयोसि छुख द्वोता है अथवा पुए्य-पापके परिणामसे मुझे 
सद्दायता मिलती है, सो मिथ्यात्व है । विपरीत इष्टिबाला जीव विषयोंमें सुख 
मानता है, और वह्द उन्हें स्थायी सममता है, इसप्रकार उत्तकी दृष्टि सदा 
विषयों पर रहती है । ज्ञानीके अस्थिस्ताके कारण राग हो जाता है किन्तु वह 
विषयोंको त्रिकालरूपमें नहीं चाहता । वर्तमान विषयोंके प्रति क्षशिक राग 
होकर छूट जाता है, उसकी दृष्टि त्रिकाल झात्मा पर रद्दती है । ज्ञानीके अल्प 
राग द्वोता है, किन्तु उन्हें रागका राग नहीं होता । ज्ञानीको विषयोंकी प्रधानता 
महीं है; किन्तु उसकी दृष्टि भात्मा पर द्वोती है, इसलिये आत्माकी ही प्रधानता 
है भज्ञानीकी इृष्टि पर पदार्थों पर होती है, इसलिये उसे विषयोकी प्रघानता 


है, उसे विषयोंके प्रति बहुमान है, और आस्माके प्रति नहीं है | मिथ्यात्व भाव 
डरे 


श्श ] समग्रसार प्रबच्नण तोसशा भाग 


का अर्थ है, ज्ारितक्मा मात्र | झात्माका स्तमाव भूलकर संयोगी माइकों ध्पना 
मानना मिध्यातव है, में सत्र पुदूगछके परिणाम हैं, श्रास्मस्व॒माव गहीं हैं । 
यथपि वे चैतम्यष्त्नि पर्याय दोते हैं, किन्तु चैतम्यके अभिकारी ध्नुमबसे 
उनका झ्नुमद मिन्न है, शसलिये थे झ्मास्मस्तमाद नहीं हैं, किस्तु जड़ हैं । 
मिष्पास्य लविरति, कषाय, योग यह 'ार्रों प्रश्यय ध्र्पात्‌ झ्रास्तन जीब 
के नहीं हैं | झ्ात्मामें जो मक्तिन पर्याय होती है बह #प॥्रैर मशिनताका कारण 
प्राप्त करके जो नवीग।कर्म णाते हैं सो भाद्त है । 
शरीर, हश्त्िय मन हस्द्रपद देजपद हत्यादिमें सुख मामता, पर 
झपनेमें जो घुस है ठसे भूल जाना सो मिव्पात्तर है, मिष्यात्य जम अषस्पा 
है। सिष्याल झयने चैतस्यकी घावस्वार्म होता है, झोर अड़में ये माव गद्दी होते! 
सरिष्यामाव पह्मास्माकाा स्तमाव नहीं दे, इसलिये जो संयोगी मात्र दोता दे कह 
डुसीका दे इसशिये जड़का दे | गह अपने चेतत्यक् स्त्रमाश गद्दी है ऐहा 
जासमा, म्यगमा और ठसमें स्पिर द्वोरा स्वहग्त्र छुछका ठपाय दै। 
“ते गरा धुल मिभ्दस्ति, नेभ्डुस्ति सुख कारण? 
से जीब छुस ाइते रिस्तु छुके कश्योंकों दूँढनेत्र इच्छा मई 
करते, धुद्ध तो जात्माके पवित्र श्वमात्रमें दे बिस्‍्तु छोग परमें सुलकी बक़पना 
बएते हैं । झात्मा पम्प क्‍या है, ठसका गुण क्‍या है, ठसफी पर्याय क्‍या दे! 
यह जासबर ठसकी प्रतीति कर | ओ द्रस्य दे ठसमें गुण, ओर पर्याय मौ 
होती & तषा मो गुण दोता दे सो अपना प्रयोजन भूतकार्य किया करता दै। 
अैसे-ह्वात गुस जामनेकण भोर तारिक गुण रमक्षताका कार्य करता दै, हसौ 
प्रकार श्मनग्त गुर अपना झपना कार्य क ते रइते हैं वह पर्याय दे । सिस्धों 
में मौ झनस्त गुद्धकी अनस्त पर्यायें प्रति समय होती दी रइती हैं, प्रस्येफ गुख 
जपना अपमा क्ययय किया करता हे झआस्मा झ्ात ध्यानस्द झ्मादि ध्मनन्त गुणों 
कयय पिंड है उसका परिचय कर छुख तेरे झ्मात्माे दे परमे नहीं । आत्मा 
टब्रेल्कीर्ण सशिदारम्द मूर्ति दे इसका मिर्बासल बरके परक्रा बिश्वास बहना 
हो मिष्पात्य है। देइमे बिगममान चतस्प प्रमुका छनादर करके परका झादर 
करता है, भर्पाव्‌ पिठाके शज्ुसे मेस स्वकर पिताका अगादर बराता है | इसी 
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प्रकार चैतन्यमूर्ति परमात्म स्वभावका अनादर करके विरोधी तलके साथ मेल 
रखना उसे अपना मानना सो शब्रुमे प्रीति करनेके समान दे सथोगी भावक्रा 
अनादर करना सो पिताका अनादर करनेके समान है । 
अविरतिका अर्थ द्वे अत्याग भाव | ज्ञानीको विषयोक्ती रुचि नहीं 
होती किन्तु रुचिके छूट जाने पर भी कुछ आसक्ति रह जाती है, बही अवि- 
रति भाव है। अज्ञानीको त्रिकाल पर वस्तुत्रे श्रति रुचि रहती है, ओर श्ञानी 
को नही रह्दती, किन्तु अस्पिरताके कारण वर्तमानमें क्षणिक भासक्ति रहती है। 
ज्ञानी होनेक्रे बाद जब तक प्रूण वीतराग नहीं होता तत्र तक बीच 
में साधक खभात होता है| अ्रात्मखमात्रतं समझ लेने पर तत्काल ही केवल- 
ज्ञान नहीं हो जाता, किन्तु पुश्षार्थ करना पदड़ेता है | राग - द्वेष, हर्प - शोक 
को दूर करते हुए अस्पिरताके कारण कुछ लचक आ जाती है,-कुछ शआसक्ति 
रह जाती है। ज्ञानी समझता है कि सयोगजनित पुण्य - पापादि मुझे शरण 
नहीं हैं, किन्तु मेरा चैतन्यमूर्ति खभाव ही मुझे शरण भूत है। ऐसी प्रतीति होने 
पर भी अल्प आसक्ति रह जाती है। अनन्तानुत॒न्बी कपायके दूर हो जानेसे 
अल्प भासक्ति रह जाती है। वहू अल्प शआ्ासक्ति क्रमश स्थिरताके द्वारा 
दूर करके केवलज्ञानको प्राप्त कर लेगा | अत्यागमाव श्रात्माक्नी पर्यायमें होता 
है, किन्तु वह आत्माका खमभाव नहीं है, झात्माका अनुमव अत्यागभावसे मिन्र 
है, इसलिये वह भात्माका खरूप नहीं है किन्तु जड़ हैं। श्वासक्तिमें मेरा 
त्रिफाल खभाव नहीं है ऐसी दृष्टिके बलसे बह छूट जाती है, इसलिये जड़ है। 
आत्माकी पहिचानके बिना कोई शरण भूत नहीं है । मरते समय आँख 
की पलक मी नहीं हिला सकता, श्र्थात्‌ वह आँख मी शरणभूत नहीं द्वोती, 
शरीरका कोई अग शरण भूत नहीं द्वोता, बड़े बढ़े वैथ और डाक्टर मी शरण- 
भूत नहीं होते, दवा-ओषधोपचार मी शरण भूत नहीं होते, व्यर्थ ही कॉडलिवर 
जेसी अपवित्र औषधियों खाकर दुगतिमें चला जायेगा, किन्तु वे ओषधियाँ तुमे 
नहीं बचचा सकेगी, कोई पर वस्तु तुमे शरण नहीं हो सकती, मात्र भगवान आत्मा 
ही तुके शरण भूत है | पर, परके, परमाणु, परमाणुके, और चैतन्य, चेतन्यके, 
घर दे, इसप्रकार विभाजन करके स्थिर होना ही शरणभूत हे । मेरा आत्मा ही 
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मुमे उत्तर देगा, इसके भविरिक्त शरीर, मन, बाझी ओर श्वास झादि कोई मी 
शरणमूत नहीं हे | मगवाम जएमाके अतिरिक्त कोई मी तुमे शरणभूत नहीं है, 
ऐसा जानना, मानना और उसमें स्पिर होना ही शरणसृत है | 
कप्रायके आर प्रकार हैं-क्रोध, मान माया, ध्यैर सोम । इममेंसे कोष 
ओर मान देषमें, सपा माया और ज्षोम रागमें समाविष्ठ होते हैं। चारों कषाय 
शस्माके नहीं हैं वे पुदूशखके परिणाम हैं | उनका झनुमब सैतम्यक्रे अनुमद 
से मिन्न है | कयाय सैतन्यभ्री भारस्पामें दोती दे किम्तु चैतस्पका्म खमाव गईं 
है, इसतिये बह पुदूगढके परिणाम हैं । 
अब पिता पुत्रकों साथमें रखना आइता हे तब बे प्यारसे “मेरा पुत्र 
मेरा पुत्र! कड्ठा करता है, और जब झझनलग करना चाइता दे तब भाव बदश 
जाते हैं, मार्नों बह उपका पुत्र ही नहीं हे। इसौप्रका' झर्मा ध्यह्मागावस्पायें 
कपायोंकों बपमा मानता है कविस्पु नहों ज्ञान हुभा कि भाजमिं मेद भा जाता 
है कि यह ह्रेघादिक मेरे नहीं हैं । 
भद्दानी जीव अड्ामबश यह मानता है कि यह मेरा प्राम है, मद 
मे मुहस्सा, यद्द मेरी गलौ है. ओर यह मेरा मकाम है, किस्तु हे माई! 
क्या पथ सब बमी फिसौके दुए हैं ? झेसे 'धी कय घड़ा! मात्र बोसनेरी एक 
रीति है, वी घड़ा घीका गहीं दोता इसौप्रकार झात्मा शरीरबान है यद्ध भौ एक 
बोशनेब रिति है झास्‍्मा दमौ शरीरी नहीं दोता । व्य्रेभादि कपाय मी भरमा 
के नहीं हैं फरयोकि बे सब पुदुगक्के परिणाम हैं । पद द्रष्पदशिसे कषत है । 
बह आरमाबी पयापमें होती है किस्मु द्मस्पे लमाजमें महीं झोती [ससिये जग 
कड़ा दे । कोभादिका विकार ज्िकास मेरे स्र॒माषमें मद्दी है ऐसौ दृष्टिके बरसे 
बह छूट जाता दे इसशिये उसे जड़ बड्धा है। 
यांग म- झास्पप्रदेशोक बम्पतकों योग बहते हैं। जहाँ प्रशोका 
बस्पन दोताऔ. ब्दों कमके रेमकण आण्मार्मे प्रदेश काते हैं । जब ह्याम- 
प्रदश झत्पिर दवोते हैं तब अर्मरे रजकया ध्यार्मप्रदशर्में प्द्ण होते हैं । 
दे.बह्षज्ानियों के मौ झमास्मप्रदशोंका बम्पन दोता है, इसतिये बह मौ एक समय 
का बग्द होता है। 
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जब घींमें मेल होता है तव घी मलिन दिखाई देता है, किन्तु उसके 
दूर दो जाने पर निर्मल दिखाई देता है, इसीग्रकार झआत्मामें जब झातसवका मेल 
द्ोता हैं तब वह मलिन दिखाई देता है, किन्तु उसे दूर करने पर निर्मलता 
प्रगट दो जाती दे । वे सब मिथ्यात्न अविरति, कषाय और योगरूप झासव 
पुदूगलके परिणाम हैं वे आत्मानुभूतिसे मिन्न हैं । भात्माके वेदनसे वह वस्तु 
मिन्न है । भात्मानुभवक्रे समय वे आख़व छू: जाते हैं, भनुमवके समय उस 
झालत्रकी कोई वस्तु साथमें नहीं आती, इसलिये आत्माके वेदनसे ने सब 
बसतुएँ मिन्न हैं । 
जब जन्म हुआ तत्र शरीरका कोई नाम नहीं था, किन्तु माँ - बापने 
शरीरका नाम रख दिया और उसे यद्द माल्रुम हो गया कि यद्द मेरा नाम है, 
फिर बह उस नामका ऐसा अम्यसी ह्वो गया कि जद्दों उसे किसीने बुलाया 
कि पन्नालाल | तो तत्काल दढ़ता पूर्वक उत्तर देता हे कि 'जीः | किन्तु यदि 
कोई उसके झात्माकों बुलाये कि हे अआत्मन्‌ ! तो उसका कोई उत्तर नहीं 
देता, क्योंकि उसे यद्ट खबर ही नहीं कि खय कौन है । वह अपनेको भूला 
हुआ है, ओर पर - शरीरके नामक्ता भभ्यासी हो गया है। किन्तु आचाये- 
देव कद्दते हैं कि हे भाई |! द्‌ अपनेकी भूल गया सो क्‍या यहद्द तेरा लक्षण 
है जैसे यदि पुत्रके बुरे लक्षण दो गये हों तो उसे पिता समभाते ह्ये 
कद्दता है कि बेटा ! तुमे ऐसे उल्ठे लक्षण शोभा नहीं देते । इसी प्रकार 
भात्मा, यद्द शरीर मेरा है, प्रतिष्ठः मेरी है, राग मेरा है, इत्यादिरूपसे परको 
अपना मानकर विपरीत मान्यता, अविरति और कषाय इत्यादिके विपरीत लक्षण 
में रत हो रद्दा है, उससे श्राचार्यदेव कद्ठते हैं. कि यद्द तेरे आत्माका लक्षण 
नहीं है, भगवान आत्मा ज्ञान लक्षणयुक्त जागृतज्योति चैतन्यखरूप है, और 
मिथ्यात्य, अविरति, कषाय, तथा योग यद्द चारो आश्रत्र पुदूगलके परिणाम हैं, 
इसलिये जड़ हैं यह आखव चैतन्यके अनुभवसे मित्र है, चेतन्यका 
चैतन्य खरूपसे शुद्ध है । 
अब तेरइवीं बात कद्दते हैं-- 
ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय, वेदनीय, मोहनीय, 


अनुभव 


भायु, नाम, गोश्र 
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ओर अंतरायदूप जो झाठ 'कर्म हैं, सो ये मौ जीवके महीं हैं। झा कर्म 
आत्मासे बाश हैं, वे जात्माके मीतर प्रणिष्ठ नहीं हैं, परत वे थाद्य नि्ित्तरूप 
अवश्य हैं। यदि वह्य निमिश्वकूप म हो और द्ामकी दीनादिक अगस्था 
होती हवा तो समस्त नीर्बोमि डानके विक्रासका जो अन्तर दिख्हाई देता बह गई 
दिछना चाहिये । 
ज्ञानाघरणीय कर्म*- 
किसी मनुष्पकी मुद्धि एसी तीम़ होती दे, कि गह जो कुछ एक 
बार पढ़ छेता है बड़ सइफा सब याट हो जाता है, झोर किसीक्ी बुद्धि इतनी 
मन्‍द होती है कि षह वर्षों तक प्रयत् करने पर मौ झप्र ड्रास रहीं कर 
पाता | इसका कारण मगर है कि तीज बुद्धि मलुष्पने पहले क्पाय कम की पी 
इसलिये उसके हानाब णौय कर्मर्य वम बस्घ हुआ, और इसौसे श्तमानमें बन 
कय विकास अधिक टिम्बाइ दता है, ओर मत्दबुद्धि मलुष्पने पहे बषाय 
अधिक की थी इसलिय हानाबाणीय धर्म्य ध्यपिौ बग्घ हुआ पा जिसमे 
उसके झ्ानका विकास बहुन कम दिखाई देवा है। श्री मद्राजचस्द किसी मी 
पुस्त को एक्यार पढ़कर याद कर ल॑ते थे, उद्देंनि मात्र सोस६ बर्षकी अायु 
में 'मोद्द माश्ता! झारि की ऐसी घुस्दर रचना की थी पि एचास बर्ष साधु भौ 
मईी कर सक्सा | उनका ऐसा बहुत धपप्ह्ा ज्ामबय विकास था, हसामबर7 
कस बड़ विश द्योगा पूर्व कृत ब्ानाजस्यौप बर्मक झधिक यो कस अस्घ पर 
आप्रित है । सम्पक्ब्ाम प्रगट करना झपने पसेमाम पुरुषार्थर झाधौग है | 
सम्पपूजा 4 पूरएर जिस्स# घनुमार नहीं दोहा विग्तु शूपन बतमाम पुरुषार्थ 
से ही दोता है । 
सतत द्वानका वियस एक सा महीं सिग्ठ कह दिलाई दता दै 
इसमे झानाव ऐौय कर्म सिद होता है। जब जयने ह्ञानती भदस्था दीन पार 
गाधित दोती है सब ज्ञानाइणीय कर्मवों निभित्त बड्ठा झाता है. शिसतु इद बर्म 
जरमाऊ शाभावमें नहीं दे । 
दृष्ननाथरणीय कर्म-- 
हर्शन सापास्प एशशप दाता हे । यद चेनस्यमिन्र है हरी मिन्तई 
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ऐसे भेद करके श्र्यात्‌ विशेष करके न देखे किन्तु जड़ सामान्य एकरूप श्रभेद 
देखे सो दशन है | यह प्रतीति रूप दशनकी बात नहीं, विन्‍्तु अवलोकनरूप 
दशनवी बत्रात है । ऐसा दशनका व्यापार ज्ञानी, भज्ञानी सबके होता है । 

( १) जैसे फ्िसी बालकों बचपन से अँधेरे भोंयरे में रखा हो, 
और उमे बाहरकी वस्तुओफऊा कुछ मी ध्यान न हो, पश्चात्‌ उसे बाहर निकाले, 
तो उसको यद्द ज्ञात नहीं हो सकता ऊक्लि यह सब्र क्या है, पहले तो उसे सत्र 
सामान्य एक रूप मालूम होगा, बादम जब कोई उससे कहेगा, तब उसे 
मालूम होता है. कि यह समस्त बस्तुएँ मिन्न मिन्न प्रकारकी हैं, इसप्रकार मेद 
पूर्वक ज्ञान होता है । 

(२ ) जत्र बालकका जन्म होता है, तन्र तत्काल ही उसे सब एक 
सा मालूम दोता है, सामन्‍य भेद किये बिना सत्र एक समान मालूम होता 
है, किन्तु जब उसे पालनेमें छुलाते हैं तब उसे उसके स्पशका श्रनुभव होता 
है, और वह रोने लगता है, इसप्रकार उसे मेद करके ज्ञान होता है। 

( ३ ) जब कोई अपनेको नाम लेक” बुलाता है, तब उसे जाननेसे 
पूषे उस ओर उन्मुख होता है, वह सामान्य-दशन है, तलश्चात्‌ यह जान 
लिया कि कौन बुला रहा है, सो यद्द विशेष ज्ञान है। 

इन दृष्टातोंसे यद्व ज्ञात होता है, कि एक वस्तुको जानते हुये उस 
श्रे रसे दूसगी तस्तुको जाननेक्री ओर जो उपयोग जाता है, उसमें उस दूसरी 
वस्तुओं जाननेमे पूर्व होनेत्राला उपयोगका व्यापार दशनोपयोग है । एक विचार 
में से दूसरे विचारकी ओर उपयोग जाते हुये दूमरे बिचारमें उपयोग पहुँचने पे 
पूवे द्ोनेयाला बीचका व्यापार दर्शनोपयोग है । पर विषयसे रहित मात्र आत्मा 
का व्यापार दशनोपयोग है । ऐसा सामान्य उपयोगका व्यापार ज्ञानी या अज्ञानी 
दोनोंके होता हे । सामान्य एकरूप चैतन्य व्यापार दशन है, और विशेष 
मेद करके जानना सो ज्ञान है । दशनगुणरों आवरण करनेवाला दर्शना- 
वरणीय कर्म है, वद्द आत्माका खभाव नहीं हे । 

वेदनीय क्में---साता और अस ताके मेदसे वेदनीय कर्मके दो 

प्रकार हैं । प्रवैभवर्मे हिंसा, कूठ, चोरी इत्यादिके अशुभ परिणाम हुए हों तो 
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उनके मिमित्तत्ते झसाता बेदनीय कर्मका बस होता है, ठगरीर फिर जब झसाता 
बेदनीय दर्म उदयमें ध्याता है, तब देषमें युक्त द्वोमा पा म होमा झत्यकरे 
इापकी बास है। घसाता वेदनीय कर्म पतिकृत संयोग वराता है, किल्तु दस 
प्रतिकूल्नताकय स्वीकार काना या म करना प्राप्माके द्वापक्ी बात है। उस 
प्रतिकुशताते संयोगकोा इन्द्र नरेन्द्र या घरयोख कोई मी बदसनेगे समर्थ नहीं है। 
पुैमबमं दया, दान था सत्य इश्पादिके शुभमात्र किये &ो तो उसके 
निमित्तसे सात्य बेदनीय कर्मका बन्ध होता है। साता वेदनाय कर्म साताका 
पंपोग बरातां है, किस्तु ठसमें ऋमुझूछता मालसा या मे मानता झमारमाके दवाव 
न बात है। मी खोदते दंगे यदि मश्डार निकश झााये तो बह पुस्पका 
संयोग है, किस्तु ठसमें इर्ष मानता भात्मके गुरझुकय अतादर है। साता, 
असाताकूप बेदमीय कर्म आत्माका स्वमाव रहीं है, गद तो पुदूगखका परि 
शाम है। प्र्मात्माको मौ कमी बाइरसे भसातावयय ध्ग्रैर कमी साताका संयोग 
दोता है, बिश्तु बह सब पूरेकृत कर्मामुसार छोता है। मशापापौकों मी ऐग 
न दो, और बर्मात्पाकों रोग हो तो यह सब एवं कृत कर्म प्रहतिका संयोग 
है | सरत्कुमार अऋ्र्तिको मुमि दाने पर मी सात सौ बर्ष तक गशित कौड़ 
का मपहूर रोग दवा दा दिख्तु थे ऐसी प्रतौति पूर्वक झारम समाजिमे-भामा- 
मम्दमें शौन रहे कि रोग मेरा स्वरूप नहीं है, यद शरीरगें महीं हैं. में तो पर 
पे मिन्न बिदागम्द झारमा हैं। ऐसे मान के भत्मावी समाधि झानस्द, 
सीनताको रोग महीं रोक समता | इसप्रकर फर्मात्मा चक्ररर्तिके शरीरमें मुनि 
होते हुए मी मयहुर रोग भा. और दघर निस्म पशुद्रथ बरनेबाशे कसा 
शरीर निरोग हो सकता दे यद्द पापामुबर्धी पुययका फन्न दे । पूरे मबमें कार्यों 
बर्रे कुछ मद किया भो( उसमें ्रमिमान किया बा सिसके फशलकूप कपायों 
क्यो मध्य करनेसे मनुष्प दुआ #ग्नैर निरोग शरीर मिला, किश्तु बह मरबर मक 
मै जानेताबा है सो यह पापानुइरपौ पुयप है। साता औऔर ध्मसाता-बेदमीप 
कर्म झमारमायें नहीं है बह संपोगी बस्तु है, आत्माका स्वमात्र माही है। 

मोहनीय कर्म--इस कमर २८ प्रहटीयों हैं जब अरमा श्रारित 

भरे भषम्तामें प्रदृत दोता दे, सब यद बर्म निधित्त ओता दे । काम, क्रोपारि 
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के भाव खय करता है, तब यह कर्म निमित्त होता है, किन्तु वास्तवमें मोहनीय 
कर्म श्रात्मामें नहीं है । और जो आत्मामें नहीं है, वह्द आत्माको हानि केसे 
करेगा ? आत्मामें मोद्द कर्म नहीं है, तथापि यह माने कि मुझे; मोह कर्म हानि 
पहुँचाता है--तो ऐसी विपरीत मान्यताके लिये मी जीव खतन्त्र है | किन्तु 
वास्तवमें मोहनीय कर्म आत्मामें है ही नहीं, इसप्रकार मोहका विश्वास न करना 
ओर भात्माका विश्वास करना ही आत्माका खरूप है। 
आयुकर्म--शरीरकी स्थितिका नाम भायु है | श्रायुकर्म मी श्रात्मा 
के नहीं है, बह तो अक्ञयस्थिति खरूप है। शरीरकी स्थिति पृणे होने पर श्रात्मा 
उससे झलग हो जाता है, उसके बाद वद्द एक समंयको मी नहीं रुक सकता। 
जितनी शारीरिक स्थिति (ह्मायु) पहलेसे लेकर जाया है उसमें एक पलभरकी 
मी घटा बढ़ी कोई नद्ीीं.कर सकता । चाहे जितना उपाय किया जाये किन्तु 
शरीरकी स्थिति जो बंध जाती है, उसी प्रकार रह्वती है, उसमें किचित्‌ मात्र 
मी परिवर्तन नहीं होता । 
कुछ लोग कट्दा करते हैं कि पर्वतकी अमुक गुफामें ५०० या ७०० 
वर्षके योगी विद्यमान हैं, किन्तु यह्द बात स्वेया मिथ्या है, वर्तमानमें इतनी 
शआयु नहीं होती । कुछ लोग कह्या करते हैं कि श्वासनिरोध करके बैठनेसे 
मरण नहीं होता, किन्तु यह्ट मी व्यर्थ है | चाहे जितना श्वासनिरोध करे, किन्तु 
जब आयु स्थिति पूर्ण द्वोना द्वोगी, तब वह्द पूणे हुए बिना नहीं रहेगी । झ्रायु कोई 
कम - बढ़ नहीं कर सकता । जब सर्प काटता है और मनुष्य मर जाता है तब 
लोग यह समभते हैं कि बेचारा बे मौत मर गया, किन्तु यह मिथ्या है, क्योंकि 
जब भायु पूर्ण हो रही दो तो विष चढ़ जाता है और वह मर जाता है, यदि 
भ्रायु शेष होती है तो विष उतर जाता है, और वह्द जीवित रद्दता है, इस- 
प्रकार आयुकी स्थितिके अनुसार ही सब कुछ होता है । 
आयुकर्मके चार प्रकार हैं-मलुष्यायु, देवायु, तियंचायु और नरकायु। 
यद्द आयुकर्म मी आत्माका खभाव नहीं है, किन्तु पुदूगलका परिणाम है । 
ऐसे पृथक आत्माकी श्रद्धा कर, यही तेरा खरूप है । 


नामकसे--शारीरिक बाह्य सयोगोंका मिलना, शरीरादिकी रचना 
४२ 
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का होगा, झा कयठ मिस्तना, शरीरकी हृड्डियोंका छुदढ़् दोगा, यश झ्पयश 
क्न्न द्ोना, शरीरके विनिष आाकारोंका होमा, इस्यादि सब नामकर्मका फन्न है। 
मामकर्मग्े ३३ प्रकतियों हैं | बह सब पुदूगश्रके परिणाम हैं, अत्माका श 
रुप उनसे मिन्न है | 

शोचझ्कमे--ऊँच नीच कुछमें जस्म छेनेंगे गोत्र कर्म कारण हैं। 
किसीका जन्म मगीके यहाँ दोता है, तो किसीका आइद्षके यहाँ। बह गोड- 
कर्म झात्माक्य शरूप नहीं है। झात्मा मगौ या बाह्य महीं है | यह सब 
गोक्रकर्सके कारण प्राप्त बाह्य फत है यह पुदगछके परिणाम हैं मैं झात्मा तो 
झातामस्द हूँ, ऐसा बिश्वास कर । गोम्न तो अनस्तबार झ्याये ओर गये, फिर 
जातपप्रतीतिके बिना गोत्रकों अपमा मामा इसक्षिये चौरासीमें अमज् करता पडा 
इसलिये संयोगौ इंशिक्य स्याग कर और लिदानगद मगवान भ्रारमा पर ही शहि 
रक्ल, तपा ठसौफी प्रद्धा कर | 

अलराय कर्म---जो कर्म दामादिक करनेंगें लिप्त दाखता हे पो 
बढ सांतराय कस है | इसके पोंच भेद ईं-दानाल्तराय, श्वामास्तपप, भोगार्व- 
राय, सपमोगास्तगय वर पी्यास्तराय । पह अ्रंतराय कर्म भी ठुममें गहीं है | 
केश स्वरूप आानम्दधन, झ्मस्त पीर्यसे परिषुर्ण है, यह विक्तारकर पुरुषार्ध करके 
बीहणगता प्रगट कर। अल्तराय कर्सी भड है, गह हुमा मी है। 

कुछ लोग यह कड़ते हैं कि इमारे पास सम्पत्ति तो है, किस्तु दागा- 
ब्ठराय टूटे तो दाम दिया जाये ? किप्तु यह सत्र प्यर्थ है। यदि दा तृप्या 
बस बरे तो दामान्तराप बाघक नही दो सपा | स्थय पुरुजार्प बरके अआहगा 


कर पपार्य प्रतीति करणा सो स्वय अपनेको दास देगा है पड़ झरम्पत्त दास है । 
शामास्तराय कर्मका उदय झात्मामें नहीं है, शामास्तराय कर्मका ठदय 


हो तो बाश बस्तु ले मिले किन्तु संत्र॑ग भारमामें शाम लैनेंगें श्वामाप्ताप 
करी बाचक महीं होता । किसु बाह्ममें रुपया पैसा म मिसे/बाश्य झनुकूछता न 
मिले इस्यादि सत्र ्ामान्तराय क्मंकधर दय है। ध्यात्माक्य परिचय बऱके निजा- 
शब्द स्वरूप प्रगट बरनेमें क्षामांतराय करी बाबा रही देता | श्वामास्तराप कर्म 


जड़ है, बह भात्मामें मर्शों है। 
जिसका एकबार मोग किया गाय बह मोग है। भोग्पर्य कर्म 
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झभात्माके पुरुषार्थ करनेमें बाधा नहीं देता, और वह आत्माका झानंद ज्ेनेमें 
भी बाधक नहीं द्ोता, किन्तु वह चाह्य संयोगेमिं बाधक होता है | महान 
सम्वत्तिशाली द्वोने पर मी शारीरिक रोगके कारण दो रोटियों मी न खा सके 
तो यद्द मोगान्तराय करमका उदय है। उसके उदयके समय शाति रखनेमें 
भोगान्तराय कम बाधा नहीं डालता | 

जो बारार भोगा जा सक्रे वह उपभोग है। आत्माके एक गुणकी 
अनन्त पर्यायें होती हैं, इस अपेच्तासे गुण बारम्बार भोगा जाता है | उप- 
भोगान्तराय कर्म भआत्माके आनन्दको बास्खार भोगनेमें बाधा नहीं देता, 
आत्माके आनन्दका बारम्बार भोग करना सो उपभोग है। ब्राह्म वस्तु बारबार 
ने भोगी जा सके सो उपभोगान्तराय कमेक्ना उदय है, किन्तु वह्ठ उपभोगान्त- 
राय कम आत्मखरूपको बारबार मोगनेसे रोकता नहीं है । खय पुरुषार्थ नहीं 
करता तब उपभोगान्तराय करमको निमित्त कद्दा जाता है । 

वीर्यान्तराय कम जड़ है । यदि स्वय पुरुषार्थ करे तो वह्द बाधक 
नहीं द्वोता, किन्तु यदि स्वय पुरुषार्थ न करे तो वीर्यातग़य कर्मको निमित्त 
कह। जाता दै | अतगय कम तेरा स्वरूप नहीं है | 

ससारी जीवके साथ भाठ कम लगे हुए हैं, उनकी १४८ प्रक्ृत्तियाँ, 
हैं, एक एक प्रकृति अनत परमाणुओंका पिंड है। झआात्माके आदृन द्वोनेमें 
झआात्मासे विरुद्ध प्रकाके रजकण ही निमित्त होते हैं । 

आचायदेवने ज्ञानावस्णीय आदि आठ कर्म कहकर, शअआर्ठों कम हैं 
ऐसा व्यवद्वार क॒द्दा दे | यद्यपि वे सब कम हैं अवश्य, किन्तु वे आत्मामें नहीं 
हैं। और उन कर्मोंके निमित्तसे आत्मार्मे होनेवाली ज्ञानादि गुणकी अपृूर्ण 


अवस्था भी है, परतु वद्द आत्माका अखगण्ड स्वरूप नहीं है, यह कट्ठकर पर- 
मार्थ बताया है | 


अब चौददवीं बात कदृठते हैं--- 

जो पर्याति योग्य और त्तीन शरीरके योग्य वस्तु ( पुदूगल स्कन्घ ) 
रूप नोकरम है सो सब जीवके नहीं है । क्योंकि वह पुदूगल द्र॒व्यके परि- 
खाममय होनेसे भात्मानुभूतिसे मिन्न है । आद्वार, शरीर, इन्द्रिय श्वासोच्छूवास 
भाषा और मन यद्ष छुद् पर्याप्तियाँ हैं। जब जीव माताके उदरमें भाता दवै, 
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तथ पर्याप्ति बेंबती है, इसलिये बह पुदूगबका खरूप है, भात्माकय स्वरूप महीं 
इसप्रकार शरीर, झाद्ार प्रदण, माषाका वोख्नता इक्मादि सब आात्माका स्वरूप 
नहीं है | मीतर नो आठ पेंछुबियोंके कमब्के झाकार मन है, वह मौ पुद्गद्नकी 
रचना है आरमाद्ने नहीं। आप्माके ्मतिरिक्त बाइरका जो जो संयोग मिद्धता 
है, वह सब पुद्गशका स्वरूप है झरमाका गहीं | इसप्रकार ह्वाम, अद्भा, भौर 
स्पिए्ता करे तो मुक्ति हुए बिमा न रहे । 
आर लेना, र्ासोच्डूबास खेगा भाषा बोलना, हृत्मादि छुद पर्या- 
हिर्यों प्रयेक सैनीपचेड्ियके बेंघती हैं, नो कि सब पुदूगखकी रचना है, थे 
पर्याप्तियों झात्मामे नहीं हैं। अरमा भाडार महीं छेता, श्वासादिको गहीं द्विलाता, 
भाषा महीं बोशता, झात्माके श्िये मन सद्टापक गहीं हे, व्मात्माके शरीर और 
इस्दियों गहीं हैं । सत्माका श्षकप ऐसा निराशा है, विम्तु दो मममिमान करता है 
कि--यद्द सत्र मेश है में इसका कर्ता हूं, सो मिष्पास्थ दे । मात्र जो बस्तु संबन 
झूपसे पाई डाती है, उसे अपने रूप माने सब्र तक द्वित गईं दोोत्म | संयोगी 
बह्तुके साप झ्मात्माका बास्तबमें सेब है ही मई । परवस्तु स्वतत्र परियामी 
दम्प है. ठसे दूसशा केसे परिणामित कर सकता है? इसलिये ध्पने लाधीत 
त्मषग्नि भ्रद्धा ब्रान करके ठसमें रमणाता करमा सो यही मोझका काएय और 
द्वितका रुपाय है । 
पहले जो पाँच शरीरोंकी बात ब्यायी थी छसमें शरीरगश्ने बात कद्ी 
गई है, और इस पर्याप्तिके कपनमें श्मौदारिक, बैकियक और श्माहारक इसे 
तीन शरौर योग्य पुद्ढसोंकों लिया है । छुट्ट पर्याप्ति योग्य कौर तीन शरीर 
योग्य बह्तुरूप सोकर्स है ऐसा कड्धा है । पहले माताफे रुदरमें शरीर, हृदिय 
इस्सादिके सू्म पुदूगल बेंबते हैं । छुद्द पर्थातियोँ कर तीम शरीर मबेंपते हैं 
यह कद्धबर ध्याचार्यदेवने स्यत्दार बहा है, ओर इृह पर्याति पोग्य दोनेत्री गैतस्य 
भी अपबस्वा मौ है दी | इसप्रकार च्ेतरयक्री अशुद्ध ब्मत्रस्थाकय स्पजहार बताया 
है परस्तु बद्द सारा ही अश्माऊे मद्दीं है, पह कद्ृकर परमार्थ बताया दे । 
कब्र पप्ददवी बात बद्धले ४ं“-जो कर्मोके रस शक्षियों के ( भति 
मांग प्रतिभ्पेदोंक) समइरूप बरी है....बद छब जीवक गईं है, क्योंकि गए 
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पुदूगल द्रव्यके परिणाममय द्वोनेपे आत्मानुभूतिसे मित्र है। 
जब्र आत्मा शुभाशुभभात करता है, तब कर्म वन्ध द्वोता है। कर्म- 
परमाणुओंमें जो रस देनेकी ( फल देनेकी ) शक्ति बँधती है, उसे अनुभाग-- 
( रस ) कहते हैं। प्रत्येक कर्मके रजकणमें फल देनेकी शक्ति है। जिन रज- 
कर्णोमें समान फल देनेकी शक्ति होती है, उसे अविभाग ग्रतिच्छेद कद्दते हैं। 
उन अविभाग प्रतिच्छेदोंक्रे समूहको बग कहते है | अनुकूलताका मिलना और 
प्रतिकूलताका दूर होना इत्यादि सच कर्म - रसका फल है। कर्मोक्रे रसकी 
शक्ति परमाणुक्नी अवस्था है, जड़की अवस्था दे। आत्मा इनसे मित्र है, इस 
प्रकारकी प्रतीतिक्ा द्वोना द्वित और छुखका मांगे है । 
कमेरसके अविभागी प्रतिच्छेदोंमें यह कद्दा गया है कि कम - रस भात्मा 
को भनुभव रस लेनेसे रोकता नहीं है, किन्तु तू भपने पुरुषार्थकी मदतासे श्रटक 
जाता है। यद्यपि कर्म रसके अविमाग प्रतिष्छेद हैं अवश्य, किन्तु वे किसीको पुरुषार्थ 
करनसे नहीं रोकते | कम रस कहकर आचार्यदेवने सर्वज्ञ भगवानके श्री मुख 
से निकला हुआ व्यवद्वार बताया है। यद्द सारा कथन करके आाचायेदेवने जैन- 
दरीनक्ता सम्पूर्ण व्यत्रद्वार उपस्थित किया है । सर्वज्ञ मगवानके श्रीमुखसे विनि- 
गत ऐसा व्यव॒ह्दार जनदशनके अतिरिक्त अन्यत्र कहीं नहीं है | 
अब सोलहवें कपनमें कद्दते हैं कि---उन वर्गोंके समूहरूप वगेणा 
जीबके नहीं है । 
समान शक्तित्राले वर्गोंके समूहको वगणा कह्ठते हैं। भगवान आत्मा 
वर्गणाके समूहरूप नहीं है, व्गेणा पुदूगल द्रव्यकी रचना है, ऐसी श्रद्धा-ज्ञान 
करके स्थिर होना सो मोक्तका ठपाय है । 
सत्रहर्व कपनमें स्पधककी बात है । मन्द तीज्र रस युक्त कम दलोंके 
विशिष्ट न्यासरूप (बर्गणाओंक्रे समूहरूप) स्प्षक जीवके नहीं हैं । यद्दाँ न्यास 
(जमाव) कद्दकर यह कट्दा है कि कोई तीज्र रससे कोई मन्द रससे या ऐसे ही 
झनेकानेक प्रकारसे मिन्न मिन्न कालमें बँघे गये कर्म सब एक साथ उदयमें 
झा जायें, सो उसे न्यास कद्दते हैं । इन परमागुओंके स्प्षक रूपी हैं और 
भगवान झात्मा अरूपी है । वे स्पधक पुदूगल दृब्यकी रचना है| अगवा 
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भारमामें वे स्पपक नहीं हैं, बे सव पुद्ठसके समद्र आारमायें गही हैं| झामाका 
अजुमत उससे मिन्न है | 

अब झटठारइगें कपनमें श्रप्पात्मस्पानकी बात है | जय स परके एक 

अप्पास दो, दब विशुद्ध चेठस्पपरिणाससे प्रृपस्य जिनका सदयण है, ऐसे अप्या- 
स्मस्पाम औवके भईं हैं। 

अध्याध्मस्पाम णर्षात्‌ भप्पासाय, झोर भपष्पदसाय अर्थात्‌ पिकारी- 
माद । मूस्त पाठमें जो बिशुद्ध शस्ट है, उसका झर्म शुम परिणाम तहीं है । 
किम्तु बड्ों शुद्ध समाबर्षी बात है। उस विशुद्ध परिणामप्ते मिस जो पुण्य, 
पाप शरीर, बाणौ भोर मनकी क्रिया हे ठसे झोर अपने आरमाकों एककूप 
माननेका झ्रप्यव्साय विपरीत अ्म्पष्साय है | 

शरीर, बायौ और बाह्य निभित्त मेरी सहायता करेंगे, ऐसा भाव भप्प 
बसाय है। जद तक बह मा होता है, तब तक कर्म वरघ वरता है. झो९ 
संसारमें परिक्रमण करता है । सपरक एकल्बका भाव भप्यवसाय हे | निर्मशन 
पवित्र मानकों मूखकर परकों अपना मानना सो वियरीत पुरुषार्थ है, ऋष्िम 
मांद्र हैं| झात्मा आनस्दधन, टबगेरईवर्ण भक्षग्रिम सरूप है, उसकी श्रद्धा, क्रम 
झोर रमणताको मूखकर परमें एक्स्नरकी मुद्रि करना सो ्प्पपसाय है, बह 
अप्यव्साय ध्यात्माके स्वमाबमे नहीं है, गर्योकि बह पुदूगए हस्पके परिणाम 
हैं। अप्पबटाय अपनी चेतस्पत्ती अवस्पामें दोता दे किस्तु बह पैतस्पक्य | 
माद सही है। 

स* परके एक अम्याक्तासे विकारी परिणामंसे चैतम्यक्रे निर्म्त 
परिणाम मिन्र हैं। विकारी परिणामौ लददय है, और निर्मल परिणामते मिश्र 
उप्तका लक्षण है । बात्मा सदय है. शोर निर्मल पर्माप उसया भ्ष्षण है। 
बैम्पके निर्मछ परियामसे भ्रप्यदस्तायका मिम्न सक्षणा है। थे समी शसाप्पक- 
सापस्पान जीबक महीं हैं। रत्र॒परके एप मुद्विकों दीमुझुपतया अध्याय 
पाप बद्ते हैं | भरिषताक ध्पप्प्रसायकों मुप्यनया झष्पाासाय सही बने | 
आधचापदेरने पृष४६ शद्धण इतावर यट्ट बताया है कि झ्रप्पंपसामस्पाश कह 
शेप हैं, घहौर इसपकार स्थाइार बताए है डिस्‍्तु ने एरिणाम झआाप्माके तिर्मत 
परियामोसे विश्न हैं. यह बदुबर पयार्प बगाया है| अध्यक्ताप पैशरपारी 
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अवस्थामें होता है, पुदूगलके परिणमेमिं नहीं, किन्तु उस अध्यवसानका पघुदू- 
गलकी ओर ऊ्रुकाव है, इसलिये उसे पुद्नल परिणाम कहा है | 
परको अपने रूप माने और परसे अपनेको लाभ होना माने सो 
यह वीतराग मागे नहीं है। आत्मा अ्रखणड ज्ञानमूर्ति स्वतन्त्र स्त्रमाव है, उसका 
परसे किसी मी प्रकारका सम्बन्ध मानना सो भगवान सर्वज्ञका परमार्थ मार्ग नहीं 
है, किन्तु वह अपनी स्वरच्छुन्दतासे माना हुआ भाग है। मीतर एक मी पुण्य 
पापकी वृत्ति उत्पन्न हो वह मेरी है, और मै उसका हूँ इसप्रक्रार एकमेक रूप 
से मानना सो मिथ्या अध्यवत्ताय है, विपरीत शल्य है, वह मगवान श्रात्माका 
स्वभाव नहीं, और वह वीतरागका मार्ग नहीं है । सम्पकूदशन ओर सम्पक्‌- 
ज्ञानके होने पर अपना खभाव ही अपना माना जाता है, और परका खभाव 
पर दी माना जाता है। अपने स्वभावकों पररूप ओर परके स्वभात्रकों भपने 
रूप न माने सो ऐसी निर्मल श्रद्धा - ज्ञान ही मोक्षका सर्व प्रथम उपाय है। 
अब उन्नीसवीं बात कहते हैं--मिन्न मिन्न प्रकृतियोंक्रे रसका परि- 
णाम जिनका लक्षण है, ऐसे अमुभागस्थान समस्त जीवोंके नहीं हैं, अनुभाग 
अर्थात्‌ फल देनेकी शक्ति। मिन्न प्रकृतियोमें मिन्न मित्र रस द्वोता है । किसी 
कर्मकी स्थिति कम और रस अधिक होता है, किसी प्रकृतिका रस कम और 
स्थिति श्रधिक द्वोती है। जसे- शरीरमें कहीं छोटीसी फुन्सी हुई हो, और 
उसकी पीड़ा अधिक किन्तु स्थिति कम हो | और कुछ लोग ऐसे होते हैं कि 
जिनकी स्थिति अधिक, और रस थोड़ा दो, वे सत्र प्रकृतियाँ। विपरीत मान्यता 
के कारण कषाय भावसे बँधती हैं वह सच रजकणाकी अव्रस्था है, वह सारी 
राग पर्याय शरीस्में होती है, भात्मामें नहीं। फल देनेकी शक्ति कर्ममें होती है, 
भात्मामें नहीं | प्रकृतिबध, प्रदेशयध, स्थितिबष, और अलुभागबध पुद्ठल 
की रचना है, आत्म स््रभावक्री नहीं | आत्माफे स्वभावक्री रचना ज्ञान और 
आनन्द है। जैसे पुद्ठलमें अनुभाग है उसी प्रकार आत्मामें भी है। भात्माका 
भलुभाग अर्यात्‌ झात्मामें आनन्द रस है, वह रस परसे मित्र अलौकिक है, वह 
पुद्बलके जड़ अनुभागसे सर्वेया मिन्न है । पुद्डलका अनुभाग जड़ है | 
झबर बीसत्रीं बात कद्ठते हैँ--काय वर्गणा वचन वर्गणा और मनो 
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बर्गयाोंका कम्पम जिसका खक्षय है ऐसे योगस्थान मी समस्त भीरगेकि 
मी हैं, क्योंकि वे पुद्रस द्रम्पके परिशाममय दोनेसे भ्रास्मानुमूतिस्ते मित्र हैं । 
भारपामें मोगके मिमित्तसे कम्पन होता है। मनोकौशा, बचतवर्गशा 
और क्तायबाय्ाक्ा सो कम्यन कद्ा दे सो निमित्तर भोरसे कड्टा है, बास्तंबर्े 
तो, छन तीनों योगके आासम्तगसे झ्रास्म प्रदेशोका कम्पन द्ोता है | प्रदेशोंका 
कम्पन होना मौ झ्ास्माका स्वमाव महों किन्तु विक्ारी माष है । 
चक्‍्कीके उसरका पाट घूमता है, तथ उस पर बैठी हुई मनखी मौ 
घूमती हुई मालूम होती है, किस्तु बास्तप्मे मक्‍्शी अपने क्षेत्रको नहीं बदखतो, 
पाटके घूमनेसे ही बह मौधूमती इई दिराई देती दे | इसौप्रकार ध्यात्मा दिखता 
नहीं है, किल्तु मग, बचचन, का्यके योगक्य्न पाठ फिरता है-कोपता है, इसशिये 
साथ ही झात्मा भी द्विख्रता हुमा कौपता हुआ प्रतीत होता है, झौर उसका 
क्षेत्र॑तर दोता हुमा दिखाई देता है। कम्पत शात्माका सद़प भहों है। मन, 
बचत कत्र्यक््र कम्पत पर है, उसके निमित्तसे भात्म प्रदेशों कम्पन दोता है, 
कद ध्यात्माक्ा मृ्ष ख़कूप महीँ, विस्तु पर निमित्तसे होनेबाला बिकयर है | मं 
देशों का कस्पल आए्माका समान तहीं, किस्तु जड़े निमित्तसे होनेबाझ्ता बि- 
कार है, इसक्षिये बह जड़ है, झ्मरमाके भरका महीं है | जिसे निराशा आारमख 
रूप जानमा दो इइ इस मिम्नताकों जाने बिदा सतके सारी पर मही जा सकेगा। 
अब इफीसती बात ।कड़ते हैं--मिम्र मित्र प्रकृतियोंक्रे णरिश्षाम 
जिसका बक्षज है ऐसा बन्धस्पाम समी जौजके गो हैं, मिन्र मिश्न प्रकृतियोंके 
परिशखाम दोनेका कारण ओम दोनेषाले विविध प्रकारके बिकारी परिखाम हैं! 
रषमे जैसे मिस्र मित्र प्रकके परिझाम होते हैं, बेसे जद़में मौ मिन्न मिभ्र 
प्रककके प्रकृतिके परिणाम होते हैं. ऐसा निमित्त नेमिचिक सम्बन्ध है । कोँ 
किसौका कर्ता मई सत्र झ्पपने अपने कारससे स्क्‍तशत्र परिय्मित दोते हैं । 
मित्र मिस्र प्रकारकी प्रकृतियों सब धुद्रक्षमय हैं ओर जीक्के बिकारीप रि 
णाम मौ पुदूगसणकी णोरे हैं इसततिये थे मौ पुदूगलके परिणाम 
कह्दे गये हैं । 
प्रकृतिकय बन्ध पुदूगक्षमें डोता है। असम आत्मामे नहीं द्वोदा । बर्ष 
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होना पुदूगलका खभाव है, आत्माका नहीं। बन्ध और श्ञात्माकी विकारी पर्याय 
का निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है | वह सम्बन्ध मी आत्माकी खभाव इृष्टिसे नहीं 
है । वह बन्ध पुदूगलका खभाव है | और भाव बन्ध जीव पर्याय की योग्यता 
है आत्माकी अनुभव उस बन्धसे अलग है। 
बाईसवाॉँ कपनः---अपने फलको उत्पन्न करनेमें समर्थ कर्म श्रवस्था 
जिनका लक्षण है, ऐसे उदयास्थान मी जीवके नहीं हैं, किन्तु वे रजकरों में 
फलते हैं, झात्मामें नहीं | वे कम अपनेमें फल उत्पन्न करनेको समर्थ हैं, पर 
में नहीं । उनकी शक्ति आात्मा्में फल उत्पन्न करनेकी नहीं है। कर्म स्वय 
अपनी भवस्थाएँ उत्पन्न करते हैं आत्माकी नहीं | कर्मोके फलका आत्मामें कोई 
असर नहीं होता | एक तत्वका फल दूसरे तत्वमें कमी नहीं हो सकता | कर्म 
की अवस्था न तो भआात्मामें झा सकती है, और न श्रात्माकी कार्यमें, यदि 
वस्तु इृष्टिसे देखा जाये तो दोनोंकी श्रवस्थार्ये मित्र मिन्न हैं। १४८ पग्रकृतियों 
के उदयकी अबस्था सब जड़की है। भ्ज्ञानी मान रह्दा है कि कम फत्र देते 
हैं, तब राग - द्वेष द्वोता है, किन्तु कर्मका फल जड़में होता है, ओर राग - द्वेष तेरे 
भात्माकी पर्यायमें होते हैं, इसलिये कर्म फल तुमे राग - द्वेष नहीं कराता, 
किन्तु तु ही विपरीत मान्यतामें युक्त हो जाता है, तब राग -द्वेष होता है। 
जब राग द्वेष आत्माकी श्रवस्थामें होता है, तब कर्म फल मात्र निमित्तरूपसे 
वियमान द्वोता है, इसलिये यदि वस्तु इश्टसे देखा जाये तो कर्मका फल श्रात्मा 
में नहीं आता कर्मका फल आत्माका लक्षण नहीं किन्तु ऐसे प्रथक तत्वका 
श्रद्धान्‌ - ज्ञान करना आत्माका लक्षण है। आत्माका ज्ञान श्रानन्द रमणता 
इत्यादि स्वरूप भात्मामें है, ऐसा मेद ज्ञान कैरना ही मुक्तिका उपाय है। 
तेईसवों कषन--गति, इन्द्रिय, काय, योग, वेद, कषाय, ज्ञान, सयम, 
दर्शन, लेश्या, भव्यत्व, सम्यकूत्व, सज्ञा ओर श्राद्वार जिनका लक्षण है, वे मार्नणा 
स्थान मी समस्त जीवोंके नहीं हैं क्‍योंकि वे पुदूगल द्वव्यके परिणाममय हैं, 


इसलिये आत्मानुभूतिसे मिन्न हैं | इन चौदद्द मार्गणाओंका सक्षिप्त विवरण 
इसप्रकार है'-- 


गतिक्रा फल जड़में होता है, तथापि भज्ञानी मानता है कि मैं गति 
९ 
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बाला हूँ, मनुष्य हैं, देश हैं. तियेच्र हैं, मारकी हैँ। पइ सारी माम्यता अति 
है यद चहुगतियों थास्माका स्वमाव गहीं हे, भोर गतिके निमित्तत्े रागौको जो 
यह विकल्प द्वोते हैं कि मैं मनुष्य हूँ, देव हूँ सो भे मी भरात्माका स्व॒मात्र गहीं 
हैं क्योंकि पे बिक्री पर्यायें हैं, गतिके निमिससे ड्लोनेबाला विकक्षप भोर चाह 
गतिर्यों झारमाका स्वमाब नहीं हैं । 
जो गसियोंको अपनी मानता है, बह चार्रो गतियोमे गा बाइता 
है, जाएं गतियाँ मात्र क्ेय हैं, क्योंकि वे झात्माका स्वमाव मद्दी हैं, मनुष्य, 
पद्चु, देश, ग्रीर मारकी हस्पाटि होना मेरा स्वमाद सही है, इछप्रकार ह्वाम 
करना सो आर्माका रक्षय है। गति भाममाका शदण नहीं दै। पह बडा 
जाता दे कि मनुप्प गतिके बिना भारित्र नहीं द्ोता, केबश्रज्ञान गईं होता, 
खेर मनुभ्प गतिसे ही मोक्ष द्वोता है, किन्तु ऐसी बात मह्दी दे, क्योंकि वास 
गठतिमेसे नहीं किस्तु स्त्रमावमेंसे होता दे । मैसे तो मतुष्प गति अमस्त- 
बार मित्र चुकी दे तपापि मोक्ष शशी हा इससे सिद्ध इश्ा कि म्सु- 
भ्य गति मोद्द नहीं देती किर्तु जब स्वय जायूत द्ोता दे तब मोक्ष दोता 
३।६ इतना सम्दस्ध छयरय है कि जब मोक्ष होता दै हब मनुष्य गति 
दिद्यमाम दोती दे। किन्तु गति मो महीं देती, इसशिगे बारों गठिया शात्मा 
का समाव नहीं हैं। पदि झ्मारमा गतित्राम डो सो बह गति रहिस मी हो 
घ॒केगा | गति जम दे, ओर ध्यश्मासे मिन्र हे । 
पस्जेरिद्रयों मौ झुड़ हें, जड़ढ्य खमाब हैं | यह तो अपनी झोँसों 
से ही टिप्गाई देता दे कि इस्हियों जड़ हैं, हपा उस्हें झ्पपा मानता सो 
रपट भू दे | यह जो इच्द्ियों दिशाई देती हैं बे पुद्स्‍खत परमाग्मुका पिंड हैं, 
खैहस्यका म्वमाद मद्दी | जो इस्तु झपमभी होती है बद कमी छूटती नदी दे, 
कि इन्द्रिपों तो छूट जाती हैं, इसलिये थे झपरणी महीं सिर पर हें। जब 
हैं, डैटग्पफा भमुषत्र उनसे मिम्न हे । 
ऊमन्त बाससे जसतके मारे मटब रा है, इसशिये बचौएंसौडे 
अगफरमे फेस रहा दे । झोद रिक, बेकिफ्क, साइग्क, 0जस, कर्म, गण 
जब हैं | 'उग शारीरोको स्यपमा मानना, विपरीत इि दे, ब्यात्मा बानमार्ति 
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है, उसे न मानकर दुसरेको अपना मानना, ससारमें परिभ्रमण करनेका मांगे दे । 
योग मी आत्माका स्वभाव नहीं दे, और वह श्ात्मार्मे नहीं ६ । 
योगके पन्द्रह प्रकार हैं । उनका व्यापार आत्माका धर्म नहीं है, क्योंकि उस 
भें परका निमित्त होता है । इसलिये योग जड़ है, वह आत्मानुभव से मिन्न है। 
बेंद आत्मार्मे नहीं है, वह आत्माका स्वमाव नहीं हे । वेदके तीन 
प्रकार हैं:---ख्री वेद, पुरुष वेद और नपुसक वेद यह तीनो आत्ामें नहीं हैं। 
भात्मा तो ज्ञायकमूर्ति है, उसकी श्रद्धा न करके जो ञ्ली पुरुष और नपुसक 
वेदको अपना मानता है वह मिथ्या दृष्टि है | शआत्मा वेद-विकार रहित है । यदि 
ऐसा न माने तो स्वतन्त्र होनेका उपाय नहीं मिलेगा । निर्मल दृष्टि हुए विना 
निर्मलताके पथ पर नहीं जा सकता, और इसलिये खरूपमें लीन होकर निव्विं- 
कार खरूप प्रगट नहीं कर सकता । वेद आत्माका स्वभाव नहीं है, भात्माके 
निर्मल, अनुभवसे वह मित्र है, इसलिये जड़ है। 
कषाय मी शआत्माका स्वभाव नहीं है। कषायके चार भेद हैं-क्रोध, 
मान, माया और लोम | इनमें पे क्रोध और मानका द्वेषमें तथा माया और 
लोभका रागमें समावेश होता है | यद्व सब आत्माका खभाव नहीं है । आत्मा 
अविनाशी ज्ञान और आनन्दकी मूर्ति है, ओर क्रोध - मानादि क्षणिक विकारी 
भाव हैं। वे पर सयोग जनित भाव हैं इसलिये परके हैं अपने नहीं । मैं 
कधायका नाशक हूँ इसलिये अकषाय स्वभाव हूँ | जो अपनेको कपायवान 
मानता है, वह कषाय दूर करनेका प्रयत्न क्यों करेगा * यदि यहद्द लक्षमें ले 
कि मैं श्रकषाय स्वभाव हूँ. तो कषायको दूर करनेका प्रयत्न हो सकता है। 
यथ्पि कषाय आत्माकी पर्यायमें द्ोती है, तथापि वह दुर करनेसे दूर हो सकती 
है, इससे सिद्ध हुआ कि वद्द पर है, और आत्माके निराकुल अनुभवसे मिन्न 
है, इसलिये जड़ दे । 
मति, श्रुत, अवधि, मन.पयेय और केवलज्ञान-पाँचों ज्ञानके मेद 
भी आत्माका खमाव नहीं हैं । यद्दां यह बताया गया है कि सम्यकदृष्टि जीव 
भात्माको केसा मानता है । मात्र अखड शञत्माको लक्षमें लेना सम्यकदशनका 
विषय है । ज्ञानके पांच ग्रकारोंको लक्षमें लेना मी सम्यकूदशनका विषय नहींहै, थे 
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पाँच प्रकार आात्मामें नहीं हैं। साथक दशामें एक पर्यापसे दूसरी पर्याप 
निर्मश्रतपा बढ़ती जाती है, सो बह कर्मगग्ने भ्पेष्ा रखती दे | कर्मपी अपेक्षाके 
बिना ड्राममें मौ मग हीं पड़ता | यघपि यह पॉंतों मग चेतस्यका पर्यायर्मं 
होते हैं, किन्तु वे कर्मकी अपेक्राके निमा मई दोते इसलिये वे जड़ हैं| 
अर आत्मामे ये पाँचों मग रहीं हैं, इसछिये थे पुद्ठछके हैं ऐसा बद्धा है| 

केक्सड्रानपी प्राप्तिमं मठिज्ञाम स्वर झुतज्ञास कार्य करता है | 
बीचमें किसीके सत्रधिज्ञान और मतन्‍पर्यय ह्वात होता है ओर किसीके इस 
दोर्गोके हुए मिता ही, सौथा केबक्षड्वान दो जाता है । 

मतिह्ान पौंच इन्द्रियों भौर मनके दवा लानता है, अठक्ञागमें मन 
निमित्त है, अबघि झोर मम"पर्ययज्ञाममम भोर इन्ह्रियंके बिना सौधे ही 
ब्मास्‍्माके द्वारा मर्यादित रूपसे पर पदार्षोंक्रों जागसे हैं, कौर केबलशब्ान सौधा 
भात्मासे प्रस्पक्ष रूपसे समस्त सोक्म़शोकक्रों जानता है | ऐसे पंच प्रकाएके 
बानके मेद भी ्मसड आमाका रूप महीं हैं। ऐसा सम्पकूदशनकग बिपय 
है| झतड आशा को सघमें केना ही सम्फ्कूदरशन है। पॉँसों जवान , हात- 
गुक्षत्री पांच भभस्‍्वाएँ हैं। मो्ष मागक्ो सिद्ध करनेंमें मतिड़ान ओर श्ुत- 
ह्ानकी पर्याय बीचर्मे झाती है, परस्तु ठन मर्गों पर रक्ष पेनेसे शरग दोठा 
है। मग इष्टिका विषय महीं दे, किल्तु इश्क विषय णमेद दे | 

एक पर्यापसे दूसरी पर्याय झणिक प्रगट हुई, ठसमें कर्मकी झ्पेधा 
दोती है। मात्र ड्ायकका प्रकार छ्िया आये तो ठसमें मज़ नहीं बोता मात्र 
निपेक्ष झस्माकों सक्षमें शैनेरर यह बात है| ब्वानगरं पंच पर्यायोमि निमित्त 
के सदूभावगरी कौर भमावष्री अपेक्षा दोती है। हानण्रे ठन पंचों पर्यायोद्रे 
मेदसे रहित निरपेष्ठ भात्मकों क्द्ययें शेना सम्पक्दरीमक्य विषय है [ पोर्चों 
इसपर पर्षायें झत्मामें व हों, सो बात महीं हे, क्योंकि पोंचों प्रकारणी पर्षायें 
झध्मामे होती हैं। पएस्तु उन पर छछ्ध देनेपते राग होता है. भशणड झआयातमा 
पर इंएि डासनेसे राग मप्र हो ऊाता है | पंच ब्वागाड्रे पर्यायोकों म्पकूडान 
मानता है विसतु रृष्टिकाय विषय झछयषट भारमा दी है। इष्टि उन पंच प्रकार 
के पर्पप मेदकों स्त्रीक्रार मई करती, पौंच पर्यायोंके मेदों पर अक्ष देनेसे पग 
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होता है, और झवयड आता १९जो दृष्टि होती है, उसके बलसे निर्मल 
पर्याय प्रगठ द्वोती है। पाँच प्रक्ारके मेद इृष्टिका विषय नहीं हैं ओर उनमें 
परकी अपेक्षा आती है, इसलिये वे आत्माका स्वरूप नहीं किन्तु पुदूगलके 
परिणाम हैं । तीयैकर देवने आत्माके स्त्रभात्रती घोषणा करते हुए कह्दा है कि 
झात्माका एक प्रकार है, उसमें पाँच ज्ञान ग्रुणकी अवस्थाओं पर लक्ष देना 
परमें लक्ष देनेके समान है । क्भेद एक प्रकारसे आत्माको लक्षर्मे लेनेसे निर्मल 
पर्याय प्रगठ द्ोती है, मेद पर लक्ष देनेसे निर्मल पर्याय प्रगट नहीं होती । 
अखंड एक भात्मामें शरीरके रजकण, झाठ कर्मोके प्रकार और राग, द्वेष 
की विकारी भवस्था तो क्या, किन्तु ज्ञान गुणके पाँच मेद मी नहीं हैं। यद्यपि पॉत 
प्रकारकी पर्यायें आध्मा्मे होती हैं किन्तु वे दृष्टिका विषय नहीं हैं। उनमें परकी अपेक्षा 
द्ोती है, इसलिये पांच प्रकारके मेद श्रात्मामे नहीं हैं। भमेद-भखगड भात्मा पर दृष्टि 
डालनेसे पाँचों ज्ञानकी निर्मल अवस्था प्रग2 द्वोती है, किन्तु यदि पाँच प्रकारके मेदों 
पर ब्ष दिया जाये तो वद्द पांच प्रकारकी अवस्था प्रगट नहीं द्वोती । 
झात्मामें ज्ञान गुण संपूणे अनादि अनन्त है, उसमें अवधिन्ञान 
इत्यादि पाँच प्रकारकी दृष्टि करना सो मेद दृष्टि, खयड दृष्टि ओर पुद्गलके 
आाश्रयकी दृष्टि है, तथा अमेद दृष्टि, स्वाश्रयी इष्टि है । 
मतिज्ञानके द्वारा पाँच इन्द्रियों ओर मनके निमित्तसे विचार होता है। 
यद्यपि यद्द विचार अपने द्वारा द्वोता है, किन्तु उसमें इन्द्रियों और मनका निमित्त 
दोता दे । मैं शांत हूँ, समाधिस्वरूप हूँ, भानन्दस्वरूप हूँ, इत्यादि जाने सो श्रुत- 
ज्ञान है। भवधिज्ञान अमुक प्रकारसे मर्यादाको लेकर इद्रिय ओर मनके बिना 
प्रत्यक्षरूपसे पदायोंको जानता दे, परन्तु बद्ध उपयोगके ज्गानेपर ही जानता है 
एक ही साथ सब ।कुछु नहीं जानता। मनःपर्ययज्ञान भी इन्द्रियों और मनकी 
सद्दायताके बिना दूसरेकी मनोगत पर्यायोकों जानता है, किन्तु यह्द 
ज्ञान मी जब उपयोग डालता है तमी जानता है, एक साथ सबको 
नहीं जानता, क्रमश ज्ञात दोनेसे यह ज्ञान मी अप्ू्ण दे, परा- 
घीन दे, इसमें कर्मका निमित्त दे । यद्द मन'पर्ययज्ञान छुट्टे-सातवें गुण- 
स्थानोंमें भूलते हुए नग्न दिगम्बर मुनियोंके ही द्ोता दै। केवलज्ञान प्तपूरण 
ज्ञान दे । इस ज्ञानमें समस्त सत्र - पर पदार्थ उपयोगके बिना सहज ही प्रत्यक्ष 
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डाल होते हैं | इन पंच प्रकारके मेदों पर खक्ष देनेसे केबबन्भान पर्याय प्रगठ 
मई दोती, किम्तु बदइ जछणड झाप्मा पर रद्द देनेसे प्रगट द्वोती है | 
मार्ग़ाका झर्प हैं झामाको ढूँदनेके प्रकार, वे सब जीबके नहीं हैं, 
बामकी पोंच पर्मायेसे भारमाको दूँढ़ना आत्माका बास्तबिक खकूप गहीं है। 
झ्रारमा एक अछयद ब्रायक है, यदि उसे झपडमें दूँढने जाये तो पड़ डायक 
गहीं मिसता, कछणट भात्माका बास्तमिक स्वरूप इावमें लईं आता, और इससे 
पूर्ग केदशट्ठाम पर्याप प्रगट सईं होती | यदि झस्माक्रे बूँढला शो तो मठि 
औुंत ड्ाश भादिषत्र पर्यायमात्रहूपसे ढूँढनेसे सठएड भात्माका मूल स्वरूप गहीं 
मिलेगा, इसलिये मेदकी इृध्निसे भात्माको दूँढमा छोडबए णमेद-सामास्प इृष्ट 
से भाष्माद्ती प्रतीति कर | मेद पर इप्टि न डाछबर सामास्य पर इछ्टि डा तो 
ह्ए पर्याय प्रगट दोगी | 
श्रात्मा केबलड़ाम शतप है इसप्रकार केदड्ान पर्ायसे सात्माको 
इंडनेके जो परिणाम हैं सो राग है, क्प्रेर सो राग है सो अपना स्वमाष महीं, 
इस्तक्षिये गे पुदूगखके परिणाम हैं । केजलक्षाम पर्याय है, अशयड सामान्‍य पु 
हीं, उप्त पर्याय पर क्रष्द देनेते राग होता है, इसलिये कश्शक्ञाम प्रगट सही 
होता, किस्त ्मछयद झमात्मा पर सक देनेसे बेबसज्ञान पर्याय प्रगट होती है | 
झए्माको पंच प्रकमके मेदंमि दृदनके जो परिणाम हैं सो एग है, भोः जो शाम 
है सो भास्‍्माक्ा स्वमाव मद्दी है । किरत॒ु बद पुदूगलके परिणाम हैं. इसशिये 
इस मागणा माँ पुदूगशका परिणाम है। मागझा वर्ष्वद्‌ ॥ कम हामके 
मेदोमें आरमाकयो दूंडनेसे एगके परिणाम दोते हैं, झोर थे पर ने 
बासे परिय्याम हैं इसलिये ने इसरेके हैं । 
जैफे बाटल सूर्यके भाडे झा जाते हैं. और फिर बे ज्पों ज्यों इटते 
जाते हूं शयों सयों सूपका प्रकाश प्रगट दोता जाता है। इसप्रकर स्पूशाधिक 
प्रक्‍धशर्मे जैसे बाट शो छपेष्ठा होती है. इसौउकार इस चेतस्यम्पोतिमें पुरू 
पार्थफे वाया निर्मल निर्मज्ञ पर्याप बडती जाती हे इसमें कर्मफ्रे बादश कस 
होते जाते हैं. इसलिये बह परके अप्ापक्ती झपेज्षा रखती है। मात्र शक 
खेतस्पप्रक्‍म्श धयात्मा निप्पेक् कब्र है । उसमें जा श्यताणिक पर्म्रय दोती वे 
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उसमें परकी अपेक्षा होती है | पाँच प्रकारके मेदों पर लक्ष जानेसे जो राग 
होता है, चह राग परमार्थदष्टिके विषय्मे स्वीकाये नहीं है, जब तक राग है, 
तब्र तक निर्विकल्प पर्याय प्रगट नहीं होती । चैतन्य भगवान स्वय सामान्य 
ज्ञान प्रकाश विम्ब है, उसमें पाँच प्रकारके मेद परमार्थदशष्टिके विपयर्म नहीं 
होते | सातवीं गायामें जैसी मात्र ज्ञायककी वात कही थी, वैसी ही यहां है । 
सातवीं गायामें यद्द कद्दा है कि गुणक्रे भेद झात्मामें नहीं हैं. और यहाँ यह्द 
क॒द्दा है कि गुणवी अवस्था झात्मामें नहीं है | 
अनादिकालसे तुने अपने स्वरूपका भ्रभ्यास ही नहीं किया, भौर जितना 
अभ्यास किया है वह सच्र बाह्ररकी ही क्रिया है। यथार्थ तल्वकी प्राप्तिक्री प्रीति नहीं 
की, और यहद्द वात मी नहीं घुनी कि ययार्थ तत्व क्या है ? तब फिर झुने विना विचार 
मी कहाँसे आ सकता हे £ तथा विचार किये बिना ज्ञान क्॒षाँसे दो सकता है | 
और ज्ञानके विना उसमें लीनतारूप चारित्र कहाँसे हो सकता है। एवं चारित्रके 
फिना मुक्ति मी कइंसे हो सकती है * मेरे स्त्ररूपमें वेद - विकार या कषाय 
नहीं है, ऐसा जानने ओर माननेके बाद स्वरूप लीनताका प्रयत्न होता है। 
उस प्रयत्ञको व्यवह्वार कहते हैं, किन्तु वह व्यवहार, जो कि यह अखण्ड 
स्वरूप-निश्चय स्वरूप कहलाता है, वह दृष्टिम ध्ानेके बाद होता है। 
सम्यकूदशन और सम्यकृज्ञानकी पर्याय स्वर्य ही व्यवहार है, किन्तु दृष्टिक् 
विषयमें अखण्डस्वरूप होनेके बाद स्वरूपलीनतारूप चारित्रके प्रयत्षका 
व्यवहार होता है । 
मान्यताके बदल जाने पर, राग-द्वेषको छोड़नेका इच्छुक होता हुआ 
वष्ट यह मानता है कि-मेरे खरूपमें राग-द्वेष या शुमाशुभ भाव नहीं हैं । 
ऐसा सममनेके बाद वह राग-द्रेषसे नहीं चिप्रटता, किन्तु उससे मुक्त द्वोता 
जाता है। जिसने अपने खभावको नहीं जाना-माना, बह्द राग-हेषसे चिपकता 
दी रहता है, जब कि शुभाशुभ भावकोीं अपना मान रखा है तब उनसे कैसे 
मुक्त हो सकता है * मेरे खभावकी शक्ति ही अलग है, इसप्रकार अपने त्रिकाज 
अखड खभावकी स्व्रीकृतिके बिना, विकारीकी स्वीकृति नहीं छूट सकती | मै 
शानन्दकन्द हूँ ऐसे ख़मावकी शक्तिको जिसने स्वीकार किया है, वद्द कद्ठता 
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है कि मेरे खमावर्मे पुफ्प-पाप महीं है, ओ पर्यायमें दोता है, उसका ताश 
करनेंके लिये मैं तैयार हुआ हूँ । बह माश करनेके छिये तैयार हुआ तब बढ 
श्राया जा सकता है; कि बह जात्म सरूपको स्वीकार दरे । बढ ममसे गहीं, 
अबखसे महीं, शाशसे नहीं, रागसे नही, किस्तु भात्मासे भ्माकरे स्वीकार करे 
तब बड़खाता है कि बह राग-द्ेषको--शुमाद्ुम माक्को ताश बरनेके शिमे, 
और गुर्कोक्रे प्रगट करनेके श्षिपे तैयार हुआ है । अपने धर ओर अबिनाशौ 
ल्मागकी सामप्ये देश कर उसके बढ़से ढदे कि-मुमये एग-देप नहीं है का 
राग-देषकों दूर कानेका इच्छुक है | किस्तु पहछे सैसे राग-्रेपके मार करता 
हो, बैसेके बैसे ही करता रहे, खिसी मी प्रकारकी मन्दता ते हो झोर बड़े कि 
मेरे स्वमाप्में राग-देब गहीं है, तो ऐसा कइने बाख्ता सर्वेपा मिष्या है, कह रपः 
माषकों समझ ही सही । इसप्रकार कह कहकर कया कुछ किसौकों बताता है। 
जिसे श्ययने स््रमावकी श्रद्धा जम गई है, ठसका राग-द्ेप कस हुए मिता गद्दी 
रहता । मेरे रूमाब्में राग-द्रेप लहीँ है, ऐसा अंडा हुई कि उसके बरसे बह 
राग-दरेषका साश णबरय करेगा । ब्वानी समझता है कि परेश्युरुता मुझे दित- 
कारी महदं है, परोस्मुझतामें युमाशुभ माष होते हैं, इसशिये परोग्पुरूता मुझे 
हितक्परी गद्दी है किलदु त्वसम्मुझदर मुकाम ही हितकारी है क्योंकि उसमेंसे 
मात्र समाषि ही प्रशाहित होती है। सम्पक्दशीनका उत्कड़ परिझ्ममन ही मुक्ति है । 
परोम्मुझ अऑी्बोक्ये माह परमें ही कथि हो रही है, उसमें कमी ऐसा 
स्वप्न तक नहीं झाया कि भात्मा मुक्त दो गया है । गई माष कहवंसे जा सकता 
है क्योंकि जितने गौत गाये हैं गे सब परके ही गाये हैं | लाप्परके प्रेमके 
गौत गहीं गाये, उसभ्री इनि नहीं की, अद्धा मद्दी भरे, में निर्दिक्य बी्तराग 
स्वरूप है, इसप्रकार जागा माना सही, और फिर कब्बता है कि मेरे स्पममे 
विमान झ्माया दा, और मै सरुये बैठा बा, इसक्तिये कब मेरी मी कोई गिरती 
होगी चाईिये | किश्तु माई ! द्‌ स्मगन्‍्त बार स्वगीमें दो आया फिर मौ ककया 
रू गई हृष्प तब यदि सप्तमें बिमाग ध्यागया तो क्‍या हो गया। तने भत्मि 
के त्वमाष माह्ठाम्पकी बात छुननेके माबते रहा छूटी इसशिये इस स्पर्षनी 
दृछरी बातो महिमा माप्तम होगे छगती है, हसश्षिये भात्पाके झमात्रणर-आत 
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अतरगसे रुचि प्रगट करके समझ । 


खय श्रात्मा ज्ञायक खभाषसे अखड है, इसप्रकार लक्षमें ले लेना, 

श्रद्धामें ले लेना ही सम्यवूद्शनका विषय है । भात्मा ज्ञान मूर्ति अखंडानन्द 
सामान्य है, इसप्रकार श्रद्ध। करना ही सम्यकूदशन है, यही मोक्तका ठपाय है, 
और यही हितका माग है, ' इसके भतततिरिक्त दुसरा कोई मांग नहीं । 

आत्माका खभाव एक रूप स्थिर रह्दता है, उसका विश्वास करना 
मोक्ष दशा प्रगट करनेका कारण दै। शरीर, वाणी, मन, ओर कर्मके निमित्तसे 
जो भाव होता है, उसका विश्वास करनेसे आत्म खमाव प्रगट नहीं होता, 
किन्तु-देव-गुरु-शात्ष ने जो आत्म खभाव कद्दा है, उसका विश्वास-श्रद्धा करने 
से भात्म खभाव प्रगटठ होता है। आत्म स्वभावकी श्रद्धाके साथ ही सच्चे देव- 
गुरु, शास्रकी श्रद्धा होती है, झिन्‍्तु आत्म स्वभावकी श्रद्धाके बिना मात्र देव- 
गुरु-शासकी श्रद्धासे आत्मस्वमाव प्रगठ नहीं होता । देव - गुरु - शाश्षप्ते कह्दीं 
मोद्ष दशा .प्रगट नहीं द्वोती, किन्तु उन्होंने जो मोक्ष मांगे बताया है उसका 
विश्वास, ज्ञान और तदूनुसार आचरण करनेसे आत्मामें से मोछ्त पर्याय प्रगट 
होती दै । मोक्ष पर्यायक्रे प्रगठ द्वोने में देव-गुरु-शात्षकन निमित्त द्वोता है, 
किन्तु वे मोक्ष पर्यायको प्रगट नहीं कर देते | 

मीतर जो आाकुलता हो रही है, पह दुःख है, उस श्राकुलताको नाश 
करनेका ठपाय शरीर, वाणी, पुण्य-पापके परिणाम, अथवा देव गुरु शा्तनमें 
नहीं हैं, किन्तु मीतर जो निर्विकार श्रनाकुल खमाव भय पड़ा है, उसका बिर- 
वास-श्रद्धा करनेसे आकुलता दूर द्वोती दै, और बिकारी पर्याय दूर द्वोकर निर्मल 
पर्याय प्रगट होती है । उस निर्मल पर्याय पर दृष्टि रखनेसे मी मोक्ष पर्याय 
प्रगट नहीं द्वोती, क्योकि वह्ठ सत्॒निर्मल अवस्था, अवस्थामें से नहीं भ्राती 
किन्तु अतरगमें जो प्रृव खमाव मरा हुआ है, उसीमें से श्ाती है, इसलिये 
पर्याय पर दृष्टि डालनेसे शुद्ध पर्याय प्रगठ नहीं होती किन्तु जो प्रूणे ऐश्वये- 
पय द्रव्य दे उसपर दृष्टि डालनेसे शुद्ध पर्याय प्रगट होती है । 

पहले कट्ठा जा चुका है कि मा्गेणाका श्रर्थ दूहना है | मैं मति- 


ज्ञानी हूँ, श्रतज्ञानी हूँ, अवधिज्ञानी हूँ, मन.पर्यय ज्ञान हूँ ओर केकलज्ञानी हूँ, 
डर 


७. करंट, 


श्श्छ तु समयसार प्रवचन तीसय भाग 


इसप्रकार दुदना सो ह्वान मार्गेया दे, खीबका खरूप नहीं | यह यबाय॑ वस्तु 
इष्टिति बात है | इछिका विषय क्‍या द यह बात है | इंष्टि ह्वान मेदकों स्‍्वी- 
कप नहीं करती विश्तु हाममें वे मेद ज्ञात अगरय होते हैं, तपापि इृशिका 
विषय मेद नहीं दे । 
मोह पर्यायक्रे प्रगट वरनेंगें कणे, रस, गष,न्परी, पौच शरीर, संस्पान, 
संइनग, झ्मए्कर्म, पर्यात्ति, तत्वन्ग प्राप्ति रूप मोह, योगका बम्पम, गति, 
इस्दियो, बपाय, शुमराग, देव, गुद, शाख, #प्रेर प्रूजा मक्तिका छुम गिशरप 
इस्मादि कोई मी धर्मक्ा भाधार महीं है, इतमा दी मी, कित्तु ह्वानके पोंच 
मेद भी धर्मके झ्ाघार नहीं है, सम्फ्क्टररश, ब्ञाम, 'भारित्रकी निर्मश अभरबा 
भी धर्मका ध्माघार गही है, बह दरृष्टिका विषय नहीं है। बह निर्मेत अवस्था 
एकरप सदा स्पायी गे सामर्प्यबान द्रम्यमें से भाती है, प्रबादित होती है । 
समस्त बपतस्पाशोगी सम्पूगि शक्तिषा्ता जो मैं है उसकी अद्धा करनेसे धर्म 
प्रगट द्वोता है। सम्पकुदशन सय पर्याय है, जो कि घर्मका भाभार मद्दी है, 
विस्तु ठम्त इश्िसे स्पा गया सम्पूर्ण द्रस्पका जियय धर्मका झ्माघार है। 
आरमामें जो श्रद्धा, ह्ान, चारित्र, की जो रिर्मश्न झपर॒स्पा प्रगट दोती 
है, उस भंवस्वागरी इष्टि झरनेसे मी निर्मेश अइस्प! प्रगट महीं दोती, क्योकि 
निर्मल झत्म्वा भी निर्महतारूपसे प्रतिक्षण बदसती रहती है, ओर दम्प एक- 
रूप हुप्खमाव है सम्पूर्ण भपस्वाओंची शक्ति द्स्पें मरी प्री है--सरिये 
हस्य पर इंष्टि पात कानेसे निर्मल पर्याय प्रगट द्ोती है। जो निरंतर बदुखता 
ऐहे उस पर धंट्टि डासनेसे निर्मह पर्याय प्रगट महीं होती । इसप्रकार परिर्र्त 
बरत॒कय्र गिषय बरनेसे ठस विपयके बहसे प्रपप मोद् मारी ध्यीर संतिम केश 
बन प्रगट दोता है। धर्मके प्रार्म्ममें मीदृष्टिका विपप है, और अंत केषह 
ज्ञागकों प्रगट बरनेदाशा मी बद्द है | 
अद्भाकत विषय स्पायौ होता दे दिस्‍्तु श्रद्धादी इप्नेर एमणतार्त पर्याप 
बटश जी है। ठस प्रदः ओर र्मदातार) जाति मस्ते है एक हो, विस पई 
दूसरे चृण बटस हामी है। शो बदप्तती है, भर्पात्‌ जिसरा ठपाटसम्पय द्ोता है 
टसका झाधए पर्याय गद्दी है। पर्यायका झ्ाघार पर्याप गहीं दोती, रिशय 
बरतु दोती है । शो प्रतिचण बल जासी हे, उसमें पद शक्ति गद्दी है हि 
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बह पूर्ण पर्यायकों प्रगट कर सक्रे । साधक अवस्थाकी श्रपर्ण पर्यायर्मे से पूर्ण 
पर्याय प्रगट नहीं होती, किन्तु बह बस्तुमेंसे प्रगट द्वोती है। मे एक शुद्ध 
ज्ञायक हैँ ऐसी दृष्टिके बलसे प्रूणे पर्याय प्रगट होती है । 

विकारी भवस्थाका नाश करके सम्पूर्ण निर्विकार अवस्था प्रगट करनी 
हो तो उसका कारण ढूँढ ! सम्पूर्ण श्रगस्थाक्रे प्रगट होनेमें कौन 
कारण है ? क्या शरीरादि उसके कारण हैं * पुण्य पापके भाव 
उसके कारण हैं, अथवा अप्ृणे ज्ञान, दशन, चारित्रकी पर्याय 
उसका कारण है ? शअपूणे अवस्था पूणे अवस्थाके प्रगट करनेमें कदापि कारण 
नहीं दो सकती, अवस्थामेंसे अवस्था कभी मी प्रगट नहीं होती, किन्तु मीतर 
जो पूर्ण स्रभाव विद्यमान है, उस पर दृष्टिका बल लगानेसे पूणे पर्याय प्रगट 
होती है । सम्यकूदशन, ज्ञान, चारित्रक्री अपूर्ण अवस्था केबलज्ञानकी पूर्ण अब- 
स्थाका अनतर्वों भाग है । उस अनतर्वे भागकी पर्यायमें शक्ति नहीं है कि वह 
अनन्त गुनी पर्यायको प्रगट कर सके । मोक्ष मार्गकी अवस्था अनन्तवाँ भाग 
है, और केवलज्ञानकी पूणे अवस्था उससे अनन्त गरुनी हैं। अनन्तवें भागकी 
अवस्थामेंसे श्रनन्‍्त गुनी अवस्था प्रगट नहीं हो सकती । जब पूर्ण अवस्था 
प्रगट होती है, तब शरीर और विकारादि तो क्या किन्तु अपूर्ण श्रवस्था भी 
नद्दी रहती, मात्र पूणे अवस्था रहती है, जिसका नाम मोक्ष है। जब श्रपृणे 
अवस्था मिटती है, तब पूणे अवस्था उत्पन्न होती है, इसलिये अप्ूू्ण अवस्था 
पूर्ण अवस्थाका कारण नहीं है, किन्तु पृणे श्रवस्था प्रगट होनेसे इर्व भपूर्ण 
अंबस्था बीचमें आती है | भ्रपू्ण अवस्थाके बिना प्रूणे अवस्था प्रगट नहीं द्वोती, 
इतना अपूर्णे अवस्था ओर प्र्णे अवस्थाके साथ सम्बन्ध दे, किन्तु अप्रर्ण पर्याय 
पूर्ण पर्यायकी साधक नहीं है, हो, वद्द बीचमें आती है इसलिये अप्रूण पर्याय 
को पूणेताकी साधक पर्याय कट्ठा जाता है, वह्द व्यवद्वार है। परन्तु वास्तवमें 


अतरःमें जो परिष्रणे खभाव मरा हुआ है, उस पर इष्टिका बल लगानेसे सपूर्ण 
पर्याय प्रगठ द्वोती है । 


पर्याय प्रगट होती है, वस्तु नहीं, क्योंकि वस्तु तो अ्रनादि अनन्त 
प्रगट ही है, उसे कोई प्रगट नहीं करना चाहता, किन्तु पर्यायको प्रगट करना 
चाहता है | लोग कद्दते हैं कि विकार नहीं चादिये इसका अर्थ यद्द हुआ कि 
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/निर्बिकार अत्रस्पा चाहिये है। वस्तु झनादि झ्मनस्त प्रगट है, जो है, उसका 
माश नहीं द्ोता, ओर जो नहीं है, वह नवीन नहीं ोती | मात्र रूपार्तर 
दोता ईै-पर्याम बदबती दे । 

जो पर्याय प्रगट होती दे, बह बस्तुमेंसे होती दे, क्सों पर्यायमेंसे 
पर्याय प्रगट महीं होती । 'चतुथे गरणस्पानषी दशार्मे लेराइवें गुझ्स्माम्की दशा 
प्रगट करनेक्री शक्ति महीं है, किम्तु सम्पक्‌ श्रद्धात्री ( चतुर्थ गुणस्वानवी ) 
पर्यायसे किये गये विषयमें वह शक्ति है। सम्पकूश्रद्धा तो पर्याप है, उसने 
झझयढ वस्तुका प्रद्धान किया है, इसशिये झछण्ड बस्तु सम्पकूमरद्धाका गिषय 
है उस बस्तुके विषयर्में तेरहमें गुशस्पान प्रगट करनेत्री शक्ति है, क्योंकि 
बस्तुगे से पर्याय प्रगठ द्ोती हे, इसलिये बस्तुका विषय करने पर उसमें से 
पर्याय प्रगट हो खाती ई, पर्यायमें से पर्याय प्रगट नहीं होती । सम्पकृम्रदा 
द्रस्प रहीं गुण मई किस्तु पर्याय है, और दम्य ध्यनन्त गुग्योंका पिंड है । 
श्रद्धागुण भगादि झगस्त है, उसभी दो ब्मवरस्पाएँ हैं,-सम्पकूअद्धा, मिष्याअद्धा। 
इसक्षिये सम्पक्दरन पर्याय है ओर पर्याय स्यवह्वार है। बिपरीत मास्पताक्य 
माश दोनेसे सम्फ्कूदशान प्रगट नहीं द्ोता, क्योंकि साशमें से उत्पाद गईं 
होता । गाशकये ठत्पादका कारण कड्सा म्पणदार है। किर्ध भास्तकों जो 
झस्ति समाद मरा पडा है, ठसमें से सम्फ्कूदशन प्रगठ द्ोता है। सामान्य 
एककप स्माव पर इष्टि ढाबनेसे सम्पक्दन प्रगट द्वोठा है। 
अठु्प॑ गुरस्वानमें सम्यक्टन, पोंचिवेंमें थावकतत और शरद्टे-साते 
ग्रुग्नस्पानमें मुख्त्ि होता है सो बह मौ गुस महीं बिस्यु पर्याप है, सप्प्यूत 
दर्शन, सम्पक्तान, झ्लोर सम्यकूचारित्र, मौ गुण महँ किल्दु पर्याय है, क्योंकि 
बह प्रगट दोती है । पर्याय, पर्यायक् कारण सही होती, नाश ठत्पाटका काश 
मई होता । औौदा गु बदखकर पचवों होता है इसशिये चोदा गुणल्वान पं चर 
गुणर्तानका कारस नह है क्योंकि नाश तत्पक्तिका कया गईं होता, बिखतु उपचि 
का सूख कारण सामास्य स्माव है। केदखड्ारका मुझ बरस मौ सामास्य- 
कप बस्तु हे | सम्यकूटशग्ण पर्यायक्रे बढसे केब्न्ञान प्रगट मई होता, 
बिरतु बह सामास्यकूप बस्तुके बख्से प्रगट होता है। सम्पकूदपीनक्ी पर्पाय 
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मी, में एक संपूर्ण पदार्थ वर्तमानमें हैँ-इसका विषय करनेसे प्रगट द्वोती है । 
सम्यकूदशनका विपय सम्यकूदशनकी पर्याय नहीं किन्तु अख्वयड द्वव्य 
है । सम्पकृदशनका आश्रय भूतार्थ है। देव, गुरु, शासत्र तो क्या किन्तु सम्पकू- 
दशन-ज्ञान आदिकी निर्मल पर्याय मी सम्पकूदशनका आश्रय नहीं है | 
निर्मल पर्याय पर मी लक्ष देनेसे राग होता है, और भखणड द्रव्य पर लक्ष 
देनेसे राग छूटता है, इसलिये सम्यकूदशीनका आश्रय अखंणड द्रव्य है। एक 
गुणका लक्ष करना मी सम्यकूदशनका विषय नहीं, किन्तु अनन्त गुणोंकी पिंड 
रूप वस्तु सम्पकृदशनका विषय है । 
जब दम क्षायिक पर्याय पर विचार करते है, तो-क्षायिक पर्यायक्े 
प्रगट होने पर उस पर लक्ष देनेकी आवश्यक्ता नहीं रहती, और उसके प्रगठ 
होनेसे पूरे, लच्ष कह दिया जावे * जिसका अस्तिष्ल ही प्रगट नहीं उस पर 
लक्ष देना कैसा इसलिये लक्ष देना द्रव्य पर ही सम्मव है। अमेद खमाव 
की भपेक्षासे मेद अभूतार्थ है | यहाँ शअमूतार्थका अर्थ यद्ट नहीं है कि पर्याय 
के मेद सर्वया हैं ही नहीं । पर्याय है अवश्य, किन्तु उस पर लक्ष देनेसे राग 
होता है, इसलिये वह लक्ष हेय है, और एक मात्र सम्पकृदशनका विषयभूत 
द्रव्य ही आदरणीय है । 
दृष्टिका विषय सामान्य है | वह्द दृष्टि प्रगट या भप्रगटके मेदको 
स्वीकार नहीं करती । उस दृष्टिके विषयर्म वस्तु प्रगट ही है। पर्याय इृश्कि 
विषयमें वस्तुकी पर्याय प्रगट है या अप्रगट, ऐसा मेद - विकल्प द्वोता है, 
किन्तु वस्तुदृष्टिका विषय पारिणामिक भाव है। अपेक्षित पर्याय पर्यायार्थिकनय 
का विषय है | 
वस्तुद्ृष्टि पर्यायमेदको स्वीकार नहीं करती, इसलिये मति, श्रुत, केवल- 
ज्ञानादिकी पर्याय नहीं है, ऐसा नहीं, क्योंकि वह पर्याय है, ओर ज्ञान उसे 
जानता है | ज्ञान दृष्टिके विषयको जानता है, ओर पर्यायकों भी जानता है, 
वद्द प्रमाणज्ञान है। द्व॒व्यखय वर्तमानमें ही परिष्रण है । ऐसे व्यक्त-भव्यक्त 
के मेदसे रद्दित द्रव्यके परिष्ंण अमेदकों विषय न करे तो श्रद्धा मिथ्या है, 
ओर जो पर्पाय प्रगठ है, या अप्रगठ है, उसे न जाने तो ज्ञान मिथ्या है । 
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ओ ड्वान प्रद्धाके झशलप३ मिषफ्कों जामता है, बह हरी पर्यायक्रों भी जमा 
है, इसलिये पुरुषार्थ चालू रदता है। ब्वान पर और भए्टी दोनोंको चामता 
है | झाननेके तिषपमें सब कुछ है, किन्तु झ्ादरखीयमें एक दे ! ४क्‍ 
मति, श्रुत पा केबलड्डामप्र पर्याय, इृष्टिके विषयमें जादपयौप नदी 
है किस्तु ठसे जामता दे । मति, अुतब्रामक्री लूपडरूप पर्याय्को अपनी ओर 
उम्मुछु किये निया तक नहीं पमम्म 'जा सकता । थष्रप्रि बलतक्े सममनेमे 
जद घौचतें जाती दे, परन्तु बह बस्सु इृश्टिका विषय नहीं है। मति अत बांस 
बे आफ पर्याम हे, परन्तु ठस पर कक्ष देनेंसे राग होता दे । मति, श्रुत, 
झधि इष्मादिक्र अप्पर्ण पर्याय पर दृष्टि डाशनेसे सता ठठके ढुँढनेका वि, 
हय करने मोक्ष प्रगट नहीं होता । मोक्ष मार्ग मौ म्पबद्दार दे इसठिये कह 
मी परमार्षठ मोकझका ऋण हुई है विस्ठु इश्चिकप्र बिमय द्र्य ही मोकषका 
कारण है| 
मति, शुत, भवधि, मम-पर्यय और केगशड्ञान पर्याय हैं, हन पर दृष्टि एलनेसे 
क्रेषश्रड्वान प्रगट मद्दी दोता किसतु ससयढ पिंड बत्तु पर इष्टि रखनेसे प्रगंट 
होता दे । केत॑ख्रड़ाम भी एक पर्याय दे ठप्नेर सामास्य भशए्ड पिश्कर्ूप 
बस्तु तीर्नो कासगग्रि पर्यर्योका पिद्ड है इसस्तिपे केवशह्ाम मौ एक भक्खा 
है, झत बह स्पषद्यर हे | सिद्धोंति मी समय समय पर पर्याय दोती रहती है, 
झौर जो पर्याय दे, सो स्यगद्वार है, इसपकार सिद्धोर्मि मौ स्पददार है। सिद्ध 
की पर्याय भी सापक् जीदोंके स्मक्पश बस्ठु पर खाक देनेसे प्रगट दोती है; 
पर्याय पर कक देनेसे नहीं । ! 
सम्फ्फूदशय खय पर्याय है क्योंकि दर्शनगुण एकरूप अनादि-शत- 
नत है, और सम्पक्‌ तबा मिध्यात्य ठसकी पर्यायें हैं। मो स्थिरता प्रगठ दोपी 
है बह मो एक पर्याय है म्योंक्ति चरित्र गुणा अनादि पनस्त पकरप 
है, और उठ हि तपा झटिवर दो पर्यायें झोती हैं हसशिये, सामातय ले 
माजमें से निर्मश पर्याय प्रगथ दोोती है। घरम्त गुर्णोक्ी पियड्कूस झमेट 
बस्तु पर दृष्टि डाहनेसे निर्मक्न पर्याय प्रगट दोती है | पर्मायमें से पर्याय प्रगट 
मी होती । 
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ज्ञायक खभावकी शक्ति ओर ऐश्वय एक समयमें परिपणे विथमान 
हैं, उस पर दृष्टिका भार देनेसे चतुर्थ, पचम, ओर छुट्टा भादि गरुणस्थान 
तथा केवलज्ञान प्रगट होता है। यही एक मागे है | इसे चाहे आज समझे, 
कल सममे, इस भव्में सममे, दूसरे भत्रमें समझे; या पाँच - दस भर्वोके बाद 
सममे, किन्तु इसके अतिरिक्त दूसरा मागे नहीं है। “एक होय त्रय कालमें 
प्रमारथकों पथ”, अर्थात्‌ त्रिकालमें परमार्थका एक ही पथ होता है, दो नहीं । 
कुमति, कुश्रुत, और विभज्ञाबधि, यह तीन अज्ञान, और पाँच ज्ञान, 
यह भराठ प्रकारकी ज्ञान मागंणा हैं, उन मागेणाश्रोंमें ध्ात्माको ढूँढनेका प्रकार 
है, वह जीवोंके नहीं है । मैं किस अवस्थामें हूँ, इसप्रकार मति - श्रुत इत्यादि 
अवस्थाके ढूँढनेकी वृत्ति उप्तन्न द्वोती है,वह्व मोक्ष कारण नहीं है, क्योंकि उसमें 
अपने कर्मोक्े भाश्रयकी अपेक्षा आती है, ओर आत्मा द्रव्य से, गुणसे, तथा 
पर्यायसे निरपेक्ष है । 
जब कि द्रव्य खय॑ निरपेक्ष है, तब उसकी पर्याय भी निरपेक्ष 
होनी चाहिये । त्रैक़ालिक शुद्ध द्रव्य सामान्य है, उस सामान्यका 
विशेष मी द्वोना चाहिये । त्रिकालद्रव्यका विशेष, उस द्व॒व्यका बर्ते- 
मान है, और जो वतेमान है सो पर्याय है। इसप्रकार सामान्य - विशेष 
मिलकर सम्पूर्ण द्रव्य है | द्रव्य अनादि - अनन्त है, उसी प्रकार द्वव्यका बर्त- 
मान मी अनादि - अनन्त एकरूः द्रव्याकार है | वर्तमानके बिना द्रव्य नहीं 
होता, ओर द्रव्यका वतमान श्रप्रू् नहीं होता । यदि पर्याय श्रपूर्ण हो तो 
वस्तुकी पूणैता नहीं द्ोती, इसलिये ढव्य प्रूणे है, तथा उसकी पर्याय मी पूर्ण 
है । इसप्रकार द्वव्यमें निरपेक्ष पर्याय अनादि - अनन्त है । यदि निरपेक्ष पर्याय 
न मानी जावे तो वस्तु परिपूर्ण सिद्ध नहीं द्वोती । और यदि झपेक्षित पर्याय 
न मानी जाये तो ससार भर मोक्ष सिद्ध नहीं होते । जो राग - द्वेषादि विकारी 
पर्याय द्वोती है, वह अपेक्षित है। ओर केवलज्ञान इब्मादि निर्मल पर्यायकी 
उत्पत्ति ही श्रपेज्षित है, इसलिये द्वब्यमें निरपेक्ष पर्याय अनादि - अनन्त है । 
द्रव्य, ग्रण, और कारणपर्याय तीनों मिर्मलरूपसे अनादि - अनन्त एकरूप हैं। 
यहाँ इृष्टिका विषय है, ओर दृष्टि सम्पूर्ण निरपेत्ष ऋब्यको लक्षमें लेती है । 
अखयड द्वव्य पर दृष्टिका बल डोनेसे पर्याय प्रग८ होती है | यदि वास्तविक 
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इृष्टिसे देशा जाये तो एक पर्याय प्रगट होनेका कारण इुसरी पर्याय महीँ, किस 
उसका सच्चा साधन अछगद्ध द्रम्य है | पर्याय पर दृष्टि डाश्मा साधन गहाँ, 
बिश्तु क्मात्मा पर इष्टि रखना साधम है-कारण है | 
यह सव कदइनका ताले यह दे कि सर्व प्रषम गिकारी व्यधस्थाका 
विश्वास म॒ करे, भर्षात्‌ उसे झपना म माने, सदा यह विश्वास मी गे रखे 
क्ि-मैं निर्मल पर्याय मितना दी हूं. किरतु भखयट दृम्यका ही विश्वास रसे | 
जिसने केबश ब्वान प्रगट किक्का है, उसने केरदम्प पर छुदढ़ इप्टि रटकर ही 
प्रगट किया है | 
बानगुण प्रिक्गस एक रूप है, और कषत॒स्पा एक समयमें एक, 
डूसरे समय दूसरी ठपा तीसरे समयमें तीसरी द्ोती है । इस प्रकार क्मश' 
अनस्त प्रस्यार्ट दोती हैं वे सर एक ब्यबस्पामें नहीं, किखु सदा स्थायी पुर 
में होती हैं दसल्षियें सता स्पायी दम्प पर ख्रक्ष देनेसे सम्पु्ण लकूप प्रगट 
ोता है। परे प्रद्धाके बिना पूर्ण पयाय प्रगट गहीं दोती । 
लोग बढ़ते हैं. कि ब्माप तो सारे दिम झात्मा ही क्मास्माकी बात॑ 
काते हैं , किस्तु ऐसा बद्ने बासोंते हम प्रदते हैं. कि तुम सब, सारे रिन 
क्या करते 'इधे हो ? छात्रा, पीगा, ब्पापार और नौकरी इस्मादि ही तो सारे 
दिन किया बरते दो ! जिसके ब्मादि, मष्प झोर झणसानमें दु छ ही दुख पापा 
माता है उसमें तुम पत्रास-पत्रास बर्ष स्यतीत कर देते हो, फिर भी उसमें 
प्रीसि बनी रहती है, भोर भकुशाइट मी होती, किम्तु झ्रात्माकी पह बात 
कमी मौ प्रीति पूरक नहीं छुनी | यदि कोई एक बार मौ अह्माकी बात प्रीति 
पूर्णछ छुरले तो बड मुक्तिका माजन है. ऐसा पदूममदि णआाचार्यने कड़ा है। 
तात्पर्य यह हे कि पद्द तत्वकी बात स॑तरंगसे प्रीति भोर रुनि प्रुरेक छुम के हो 
मुक्ति प्राप्त हुए विना हीं रहे । सतभ्व॒णकी माषनाबी प्रब॒लतामें सबके ही 
निमित्त जियमाम दोते हैं । आचार्य पदूमगरिने यह बड्धा है. कि ततल्वकी बात 
रहीं छुमी उिल्तु पह मई कड्ा कि तत्ववत्ी बात गई पड़ी तात्पर्य है किट 
यदि सहमणगमके बिना स्वर ही पढ़-स्वाप्याय करे तो उसे क्या सममेशा 
इसछिये सतसमागमके द्वारा पहले सत्रदरूपण बात प्रीति प्र्वेक छुसनी चाहिये 
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जो जीव प्रसन्न चित्त पूपेक छुनता है, ओर फिर विचार करता है कि अद्दो ! 
मेरे गुण पराश्रय रहित हैं, मे निरपेक्ष झात्मा हूँ, तो वह निकट भविष्यमें ही 
मोक्षका भाजन दह्वोता है। छुननेवालेकी अमुक पात्रता तो होती ही है, तमी 
यह बात अतरंगमें जमती है, और उस पात्नताके होने पर ही, इस बातकी 
श्रांतरिक प्रीति जागृत होती है। ब्रह्मचयका रंग अ्मुक प्रकारसे कपार्योंकी 
मन्दता तथा नीति, न्याय इत्यादिकी पात्रता होनी ही चाहिये। यदि इतनी 
पात्रता न हो, तो यह बात छुननेके लिये भी योग्य नहीं है । 
वर्तमार्नमें द्ोनेवाली अवस्था शरण भूत नहीं है, किन्तु भखणड भन- 
न्त गुणोसे परिप्णे झात्मा ही एक मात्र शरण दै। यद्द बात चेतन्यमें अकित 
रूर लेने योग्य है। जिसके हृदयमें यह बात अकित हो जाती है, उसे केवलज्ञान 
प्रगट हुए बिना नहीं रहता । केवलज्ञान मी गुण नहीं किन्तु पर्याय है, क्यों 
कि पह सादि अनन्त अवस्था है, और गुण शअनादि-अनन्त एकरूप होता है। 
इसलिये, समल, निर्मल पर्याय पर लक्ष देनेसे केवलज्ञान पर्याय प्रगट 
नहीं होती किन्तु अखेड द्वब्यपर लद्दय देनेसे केवलज्ञान पर्याय प्रगट होती 
है । यह सम्यकूदरनका ध्येय है, और सम्यकूदशनका विषय है । मोक्ष कैसे 
हो सकता है उसका उपाय बनानेवाली अतिमसे अतिम बात कही गई है । 
मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, ओर अवधिज्ञान, सम्यक्‌ होते हैं, यद्ध उनकी अवस्था 
है | इन ज्ञानोंकी अवस्था न द्वोती हो सो बात नहीं हे, किन्तु उन पर इष्टि 
रखनेसे यद्द अवस्थाएँ प्रगट नहीं द्वोतीं । परन्तु सम्पूर्ण वस्तु पूर्ण ऐश्वर्ययुक्त 
ध्रुव, निश्चल विद्यमान है, इस दृष्टिके बलसे मति, श्रत और पूंणे केवलज्ञान 
अवस्था प्रगट द्वोती दे । 
अैसे-कोई मनुष्य गर्म पानीको ठण्डा कर रद्दा है, इस समय उसे 
यह ध्यान दे कि पानीमें सपणे शीतल खभाव सामान्यतया विद्यमान है, इसी 
विश्वाससे वद्द गर्म पानीको ठडा कर रहद्दा है, किन्तु वद्द ऐसे लक्षके बलसे पानी 
को ठयडा नहीं कर रहा है कि थोड़ी थोड़ी उष्णता चली गई है, और थोड़ा 
थोड़ा पानी ठण्डा दो गया दे, किन्तु वह्द पानीमें सपरर्ण शीतलता विमान 


इोनेके विश्वास पूर्वक पानी ठण्डा कर रद्दा है पानी के गर्म होने में अग्मिका 
४६ 
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मिमित्त पा क्या बह इस विश्वास पर पानी ठड़ा कर रहा दे ! अदवा घोड़ा 
पोड़ा पानी ठडा होता जाता है, इस विरबास पर पामीकों ठडा कर रहा दे। 
या पा्नामें संप्र्ण शौतल स्माब भग हुआ दे इस शक्षके इस पर पानीको 
ठडा बर रहा हे ? इनमें से तीसरी बात सद्दी दे, पामीमें अरूयड 
शीसशस्तमाव मरा डे, उसके खक्यके बससे बह पानीकों ठएडा कर रहा है | 
पानीमें जो बर्तमान शीलख्ष अवस्पा है, ठंस वर्तमान झवबस्पा में संपर्ण शौश 
गुण मरा इभा नहीं दे, इसौप्रकर बतेमाम समयषत्र अबस्वार्म विकार 
अधस्पाकी शक्ति महवीं है, कुछ शीतल भबस्पामें, सम्भरण शीतद्ता गई है 
भर्पात्‌ उस धरप्ूर्ण भवस्पामें संप्र्ण शीत झपबस्वा महीं है | 
इसौप्रकार सम्पक्इष्टिक्य श्दप ध्ममेदरूपसे भ्रात्माके सामाम्य खमाष 
पर है, संस सामान्यरूप बस्तुण्री इश्टिके बसे, पति, भरत, फेफश इष्मादिकी 
पर्याय प्रगट होती है। अमुक अंशमे निर्म पर्याय प्रगट हुई, उस पर लक्ष 
देनेसे पर्याय प्रगट गईं द्ोती किम्तु संप्र्ण अभस्पाकी शहि हम्पमें एक समय 
में, संप्र्ण बिचमान है, ठस पर इड्डिके अरुसे पूर्णणा प्रगट होती है। उसके 
बल्चसे मोझ् मार्ग प्रगट शोती है, उसके बरसे मुक्ति प्रगट होती है। इस 
प्रकार अषस्पा प्रगट द्ोती है द्रम्प नहीं, क्योंकि, त्रम्प तो उद्ा प्रगट ही है, 
किम्तु लो झ्ग॒स्था प्रगट होती दे क्‍या बद कर्मके मिमित्तपर इंष्टि रशनेसे 
दोती है ! मु संशर्मे निर्मल पर्याय प्रगट हुई दे, क्या ठस पर दृष्टि रखने 
है प्रगट होती दे ? श्यदता जो श्स्नदड खमाव मरा है, उस पर इष्टि रखनेसे 
प्रगट द्वोती दे ? जिसे निर्मल अगसस्‍्पा प्रगठ करनी दे, ठसे एप भसपश ल 
भाष त्रिकाल ध्यगन्त शक्तिते परिप्रृस द्रम्प पर दृष्टि जमानेसे निर्मश्न स्मपरस्वा 
प्रगट दोती दे । यह सम्पकप्रद्धाका जिषय है, इसशिये अदस्पामें से दूँडगा 
धोड दे शोर बस्टुमें द्रप्टि डाल, तब ही अगस्बा प्रगट होगी अरपस्थार्मे ईूँठने 
से एग द्ोताबै दग्नेर शग विकार दे इसछिये ढाग मार्गया पश्र॒तक्ता परिणाम है। 
आचार्यदेबने जिनके छक्षण हैं! कड़कर ह्वाम मारीणा और ब्रामररी 

पंच पर्यायें हैं जपरय-इसप्रकर स्पडड्धार बताया है; परम्यु साथ ही वे अशेड 
झात्माषय शकप गहीं हैं पड कद्कर परमार्थ बताया है। इसी प्रकार समी २९ 
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कपनोंमें समझ लेना त्ाहिये। ज्ञानमागणा लक्ष है, और भेद उसका लक्षण 
है, यह सब्र झाताके नहीं हैं, क्योंकि अमेद आत्माका वह लक्ष और लक्षण 
नहीं हैं, इसलिये ज्ञान मागणा मी जीवके नहीं हैं । 
भव सयम मागणाके सम्बन्धमें कहते हैं | सयमके सात मेद हैं--- 
सामायिक, छेदोपस्थाना, परिद्दार - विशुद्धि, सूदमसापराय, यथास्यात, सयमा- 
सयप्र, और असंयम | अविस्तमावकों श्रमग्रम कहते हैं । आत्माक्री प्रतीति न 
दो, भीर जो आसक्ति है सो मै हैँ, वह मेरा भात्र है, ऐसी मान्यता मिथ्या 
इष्टिकि होती है। भासक्ति तो है ही, ओर मान्यता मी विपरीत है, इसलिये 
बह मिथ्याध्वक्रा असयम है, ओर जिसे श्रात्माकरी प्रतीति हे, वह आसक्तिकरे परि- 
णाम मेरा खरूप नहीं हैं ऐसा मानता है, उसे श्रासक्तिकी रुचि नहीं है, 
तथापि श्रासक्तिके परिणाम छूटे नहीं हैं, यह चौथी भूमिफाका असयम है । 
पौंचरवे गुणस्थानमें आसक्किक्ता श्राशिक त्याग होता है, और कुछ 
अशोर्मे आसक्ति रह जाती है, उसे सयमामयम कहते हैं । सामायिक, चारित्र 
छुद्ढे-सातवें गुणस्थानवर्ती नग्न दिगम्ब्र मुनिक्रे होता है | वे सतमुनि ज्ञान, 
दरशन, चारित्रकी रमणतामें लीन होते हैं, वह सामायिक चारित्र है। 
नग्न दिगम्बर मुनि खरूप -रमणतामें अत्यत लीन रहते हैं, किन्तु 
कमी कहीं, अल्प वृत्तिमें कुछ शिथिल्ञता हो जाये तो वे गुरुके पाससे छेद 
अर्थात्‌ प्रायश्चित लेते हैँ,भओर खय स्थिर हो जाते हैं,यह छेदोपस्थापना चारित्र है | 
जिन सत मुनिर्योकोी सयमलब्धि प्रगट हुई दो, जिसके कि ने वन- 
स्पति और पानी इल्मादि पर चलते हैं, फिर भी उनके शरीरसे ्िंसा नहीं 
होती, यह उनका परिद्दारविशुद्धि चारित्र है, परिद्दार विशुद्धि चारित्रमें ऐसी 
लब्धि होती है। 
दर्सते गुणस्थानवर्ती संत - मुनिके सुक्मसापराय चारित्न द्ोता है। 
चारित्रकी विशेष निर्मल पर्याय छ्लो गई हो, और लोभका अतिमसे अतिम 
झत्यत अल्पाश रह गया हो, ऐसी विशेष चारित्र की दशाकों सूद्म सापराय- 
चारित्र कद्ते हैं । 


जैसा चारित्रका खरूप है, वैसा सम्पूणे प्रगट द्टो जाये सो यथारुयात 
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चारित्र हे। इस चारिक्रमे क्यायका सर्वैदा श्ममाव होता है। ग्यारह 
गुणस्मानमें ठपशम पपाह्यात द्वोता है, कौर बारदवें, ठेरइमे तपा चौददर्वे 
गृणस्मानमें क्रायिकपपाजु्पात दोता है | 
झत्मामें चारिश्र गुण सदा प्रिकास विद्यमान है, ठसमेंसे बढ झजरबा 
प्रगट द्ोती है, परंतु संपमण्री अतस्‍्पाकों हूं ठनेसे या ठस पर दृष्टि एशनेसे 
राग रहता है, इसलिये संयमके मेरमें सैयमक्यो है ढनेसे संपमर्री झषस्था प्रगट 
भहं होती । किस्तु मैं जारमा, भमेदरूपसे बीतगग सरूप है। अन्त गुर्ों 
का पियड अमेद झात्मा है, ऐसी झमेद इष्डिके बच्नसे वीतराग पर्याय प्रगद 
इोती है। यदि असंयमक्य स्पाग करें: तो संप्म प्रगट दो ऐसे बिकक्ष्पते संयम 
प्रगट गईँ द्ोता, किस्तु मेरा खमाब सदास्पायी समसखरप है, बीतराग श्रकृप 
है, ऐसी ठस पर दृष्टि रसनेसे संयम प्रगट होता है। ग्रुण गुणीका मेद मौ 
बस्तुदृष्टिका गिषय महीँ है, किश्तु बास्तवर्मे सो अनस्त गुर्णोगतरि पिए्डरूप बत्तु 
ही इढिका विषय है। 
मैं परिए्णे हैं, ऐसी जात्माक्री पहिचान हो, कि तत्वाप्रश्त ही संयम 
हीं हो जाता । चठुपें गुदस्बान दो वर यृहस्त्राप्रममें रामपाट कर शा 
दो कपश्चात्त्‌ पुरुषाथक्रै बढ़ने पर पत्रम गुणस्पान ओर मुनित्व झ्ाता है । 
पुरुपार्थके बढ़ने पर रागके घटाते घटाते ढग्रीर संयममें बढ़ते बढ़ते भागे भागे 
की पर्माय प्रगट दोती जाती है | मैं अखंड हूँ ऐसी इष्टिके बश्षसे राग कम 
होता जाता है, झोर निर्मल चारित्रण्रि प्मबस्पा प्रगट होती है| 
संय्मके मेद झात्मामे नहीं हैं। संयमके मेदोमि भात्माको ढ॑ इनेसे 
राग होता है, और राग बिकर है तथा विकार स्मपमा स्वमाव गहीं, इसशिये 
जड़ है, इस भ्पेक्षाप्ते संपम मीणा मौ पुदूगखका परिणाम है। संयमकी 
पर्याय बैतस्यकी अड॒स्पामें द्वोती है, कहीं अड़में गही होती, किस्तु ठछ स्थूता 
घिक पर्यायमें परकी अपेक्षा दोती है, इसलिये ठसे पुदूगढका परिणाम कड़ा 
है। इंि संयमके मेदकों स्वीकपर मद्दी करती ) इश्टिका बिपय झमेद है, झा 
का स्व॒माद स्वपरप्रकाशक है, बह शैतस्पके प्ममेद स्वकूपकये, भर 
इनेताले संयमके मेदोंको मशौ मोलि आमता है किन्तु इष्धि ठम मेदोंको त्वी- 
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कार नहीं करती, और उसमें परकी श्रपेक्षा होती है, इसलिये सयम माणैणा 
“पुदूगलपरिणाम है । 
सयमके परका आधार नहीं है। क्‍या सयमको शरीरका आधार है, 
या कर्म, विकारी पर्याय, अथवा निर्मल पर्यायका झाधार है * किसीके आधार 
-पर सयम नहीं है, किन्तु सयम अर्थात्‌ आतरिक स्थिरतारूप चारित्र गुण 
भरा हुआ है, ओर चारित्र गुण अनन्त ग्रुणोंका पिण्ड श्त्मा है, उसके 
आधारसे वह ग्रगट होता है । पच महाव्रतेंके शुभ परिणामके आधारसे मी 
सयम नद्दीं होता । जब सयम प्रगट होता है, तब शुभ परिणाम बीचर्म आते 
हैं, किन्तु उनके आधघारसे सयम नहीं होता, और सयमकी प्रगट होनेवाली 
स्थिर पर्यायके आधार पर भी सयम प्रगट नहीं होता, किन्तु त्रिकाल स्थिरता 
के विम्ब, आत्मा पर दृष्टिके बलसे स्थिरता प्रगट होती है | सयमके प्रकार गुण 
£ नहीं किन्तु पर्याय हैं, क्योंक्रिवे मेद हैं और प्रगट होते हैं, इसलिये जो त्रैका- 
लिक द्रव्य विद्यमान है ढस पर दृष्टि डालनेके बलसे सयम प्रगट द्वोता है। 
इसलिये सयममागणा समी आत्मार्रेके नहीं होती । 
चन्द्रमा स्वयं सोलद्ट कलाओंसे परिष्णे है । उसमें राहु नित्य भाड़े 
ञझाता है, ओर वह्द ज्यो ज्यों इटता जाता है, त्यों त्यों चन्द्रमाकी एक एक 
“कल्ला प्रगट होती जाती है । चन्द्रभामें द्वितीया, तृतीया और चतुर्थीकी कलाके 
मेद खतः नहीं हैं, क्योंकि चन्द्रमा तो सदा सम्पूर्ण है, किन्तु राहु उसके भाड़े 
आता है, ओर बह्ठ क्रमशः इटता जाता है, इसलिये, दूज तीन, चौथ श्त्यादि 
५ की कला प्रगट होनेंमें निमित्तकी भपेक्षा होती है। इसीप्रकार ज्ञान खरूप 
झात्मा सम्पूर्ण चद्रमाके समान है, उसमें जो पॉचव्वे छुट्टे, सातवें इत्यादि गुण- 
स्थानके मेदोंकी कलाये हैं, वे अखयड शआत्माकी अपेक्षासे नहीं हैं, किन्तु 
कर्मरूपी राह झाड़े आता है, जो पुरुषार्थके द्वारा हटता जाता है, इसलिये 
सयमकी कलाके मेद हो जाते हैं, किन्तु भमेद भत्माकी श्रपेज्षासे वे मेद 
नहीं होते। उपरोक्त गुणस्थानोंके सयमकी जो कला प्रगठ होती है, उस पर 
दृष्टि न ड़ालकर सम्पूरी दृब्य परदृष्टि रखना ही सम्पूर्ण कलाओंके प्रगट 
दोनेका कारण है | इसलिये सयमके मेदोंमें आत्माको ढूँढना, विकल्पका कारण 
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है। क्षत मुमे सामायिक या छेद्रोपस्पापमादि चारिज्र है, इसप्रकार संयमके मेदों 
में इ ढनेसे संपम पर्याय प्रगट महीं होगी, किस्तु सम्पूय इम्पमें इप्टि डाखनेसे 
प्॑यम पर्याप प्रगट ोती हे, इसलिये दष्टिके विषयकी झ्पेद्षासे संयम मागेखा 
मौ आत्माके महीं है । णाअार्यदेदने संपम्मागणा कद कइ सर्वेद् सगवान 
कायित जैन दरशगका स्पबरद्वार त्यिर रला है, किन्तु गद अदूपड आत्माका का 
रूस नहीं है, यह कद कर परमार्थ बताया है| हाम भर संयमकरे मेदों पर अक्ष 
देगा झ्मात्माद्री एकताको तोइनेदासा है। इसलिये भेद पर छहदकी एकता 
पुद्गसभ झोर जाती है, ह्मतत पुदूगलमय है। 
गति मार्गशासे लेरर यहाँ पुना कहा था रहा हे... 
पहले चार गतियों बहदीगई हैं, ठसमें सिद्ध गति मिलाकर कुश पंच 
शर्तियों मौ की जाती हैं | इन पंच प्रकारोंगि से ह्ृदगा, सो राग मिप्नित 
विधा है | स्मागीकी, अमेदवं अद्ाके बिना राग दूर महं होता । सिद्ध गति 
मौ एक पर्पाय है। ठस पर्यायमें शामाक दूं ढनेसे सिद्ध पर्याय प्रगठ नई इेटी, 
विर्तु पौध अमेद जात्मा पर इष्टि डाकनेसे प्रगट होती है । 
मं, मौसादिक्य मचक शरकमें जाता है, मायाारके परिकार्मोप 
तियेश्न गतिमें जाता दे, सरश झगोर मद्र मरप्पम परिणामद्ाष्ठा भमुष्य गतिमें 
जाता है, दपा, दासादिके शुम परियार्मोकी मुफ़्यताबास्ता देव गतियें जाता है, 
और शशमाषयी सम्यूददा निर्मल दशा प्रगट करनेशला सिद्ध गतियें डाता है। 
पांच गतियोंक्े प्रकारसे भामाक्रे पाँच गतिद्रासा मामगा यदार्प ईटि 
महीं दै, भप्माका सच्चा स्वरूप मड्टी दे | संसार अवरवा झातादि शांत है। 
और सिद्ध दशाका प्रगट होता सारे ध्मनस्त है, तपा झआरमा बस्तु अगारि 
झमस्त है । अगादि झमनस्त दस्तु क्षमाद पर दृष्टि डाबना सभी इृष्टि है हे 
आारमाका मूल सत्प है प्मार्माके मे” बरता स्याम्माका बास्तविक कहप भी 
है अलपद झरूय गही है। झासमा झगादि अगस्त बत्तु है, ठप्त पर हरि 
डाहनेसे सप्यू्ण मुक्त दशा प्रगट दोती है| 
एक धाव्माको पौंच प्रषररसे टरेंडला सो रग मिध्िय क्षय मित्र 
माद है | दस रागये रुकनेसे शग भाव दूर रहीं होता, रिखठ सूरत पेशे 
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भरे हुए झात्मा पर दृष्टि रवनेसे राग दूर द्वोता है । 
आत्मा - श्रनादि अनन्त एकरूप - भमेदरूप वस्तु है, उस आत्मा 
का पाँच गतियेसि - पाँच प्रकाग्से विचार करना सो ऐसे मेद वास्तव एक 
खरूप आत्मामें नहीं हैं | पॉच प्रकारसे विचार करने पर राग मिश्रित विचार 
नहीं छूटता । निर्विकार मोक्ष पर्याय पर लक्ष जाये तो मी राग मिश्रित विचार 
के भेद होते हैं, इसलिये ऋनादि भझनमन्त एकरूप पारिणामिक भावसे वर्तमान 
समयमें जो भात्मा है, उस पर दृष्टि डालनेसे वीतराग दशा प्रगट होती है। 
झात्मार्म सिद्ध पर्याय तथा चार्रों प्रकारकी गतियोंक़ी पर्याय होती है, किन्तु उस 
झवस्था पर लक्ष जानेसे राग मिश्रित भेद होता है, और राग शझ्ात्माका खरूप 
नहीं है । इसलिये गति मार्गणा मी आत्माक्रे नहीं है । 
झात्मा सबसे भघिक समय निगोदमें रहता है, उससे कम समय देव॑ 
गतिमें, उससे कम नरक गतिमें ओर उससे कम समय मनुष्य गति तथा 
सत्रसे भधिक समय - अनन्त काल सिद्ध गतिमें रहता है। जीवने झाज तक 
सबसे कम भव मनुष्यके धारण किये हैं, यद्यपि मनुष्य भव मी अनन्तवार धारण 
कर चुका है, फिर मी वहद्द सबसे कम अनन्त हैं | उससे असझ्यात गुना समय 
नरकोंमें श्रोर उससे मी असझ्यात गुना समय देवोंमें, तथा उससे भी भननन्‍्त 
गुना समय तियेच और निगोदमें गया, एवं सब्रसे अधिक भनन्तानन्तगुना काल 
सिद्धोंमे है, और सबसे अनन्त गुना कम काल मलुष्योमिं हे | 
पाँच प्रकारकी गतियोंके विचारमें लगना सो कषाय मिश्रित विचार 
है, इसलिये पाँचों प्रकारसे रहित भात्माकी श्रद्धा करना सो सम्यकृदशन है, 
जैसे सोनेके मिन्न मित्र गहने बनकर अनेक भेद हो जाते हैं किन्तु उस मेद 
इृष्टिको कुछ ढीला करके सोनेक्रे अमेद पिंड पर दृष्टि डार्ले तो एक मात्र अमेद 
शुद्ध सोना ही दिखाई देता है, और मेद पर दृष्टि डालनेसे गह्नोंके मिन्न मिन्ने 
मेद दिखाई देते हैं, इसीप्रकार ञआत्माको उपरोक्त पा्चों गतियोंके मेदसे देखने 
पर उसमें मेद दिखाई देते हैं, किन्तु अनन्त गरुणञेके पिंड - अमेद आत्मा पर 
इष्टि डालनेसे भभेद भझत्मा ही दिखाई देता है । पाँच प्रकार की गतियोंके 
आकारके विचारमें लगनेसे एक प्रकारकी श्रद्धा नहीं होती | झात्मा पाँच प्रकार 
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क्ठ्य है ऐसी मिथ्पा इंष्टिके द्वारा ह्मरणड सामास्य पर इष्टि मह्दी डाती। पंत 
प्रकारकी गति मारगजाएँ. भ्रत्माके गई हैं | पांच प्रारके गतियोंके परिक्षाम 
पुदगणके परिद्धाम हैं, क्योंकि वे रागक परिश्ाम हैं, वे रागके परिणाम सैत- 
ध्यक्री अजस्थामें दोोते हैं किस्तु बे भपना खमाष रहीं हैं, परोग्मुस मान हैं, 
इसलिये वे पृदूगलके परिणाम हैं, इसलिये गति मार्गज्ा जआस्माके महीं हैं । 
मगवान झ्मात्मा सामास्प एकरूप हे, ऐसी पद्धा करना सो सर्वप्रथम 
धर्मक्र एकाई हैं। गति हृत्यादिके बिच्चार साधकदशामे बौचर्मे भाते हैं किस्तु 
उस मेदरूप अश्माका सरूप मामनेसे निर्मत्न पर्याय प्रगट मई होती, किस्तु 
परम पारिणामिक मार्दों पर इष्टि रखनेसे निर्मल पर्याय प्रगट होती है, इडडि 
मेदको स्वीकार मई करती, इसलिये गतिमागैज्ा भात्माके महीं है। यहाँ झशद 
अमान अद्धा करनेकी बात है । 
एक इर्दिय, दो इस्िय, तीस इन्द्रिय, "बार इस्द्रिप ओर पर्चे 
रिदपता जामामें नहीं है, इतना ही महीं विस्तु केबसबान डोता है तब जो 
अतिम्द्रिपता झात्मामें प्रगट होती है, बह मी एक झजस्पा है, मेद है। झ्मेद 
भ्मारमामें ऐसे मेर्दों पर इंड्डि करनेते एग डोता है, बह राग ब्ात्माकपर कमा 
हुई है, एसकिये इम्दियमागणा आत्माके शईँ हैं। इस्द्रिपोि भ्निगिियताका 
मेद मौ का जाता है । ध्मर्मा ध्मनिस्त्रिय केबसब्ान अवस्पा जितना ही गहीं 
है, इसठिये बह झात्मामें भी है, ऐसा कड्डा है | सो प्रगट दोोती है, सो खर 
स्पा है, बह पर्पापरष्टिका विषय है। वम्पदप्रिमे प्रगट णप्रगटका मेद गहीं है। 
झनादि अमगम्त झमेद बस्तु दम्पदष्टिका विपय है | 
छारमप्रतीति द्वोनेके बाद, समाषमें स्पिर होने पर केबश्नद्स्‍ात हभा 
और ठंब झनिश्द्रिय हुआ, ठसके बा” बड़ाँइरिद्रयोंफे द्वागा गहोँ जाना जाता। 
केजलडानी बरइतों भोर सिद्धोमि इस्द्रियों द्वारा गईं जाता जाता, इसहिये 
बडों स्यनिरित्रिप भपरब। दोती है । 
पंचेरिहर्पों झेर एक अनिम्दिय इसप्रकार छुद्द भेदोंका भ्ाश्नप छेने 
पए पक प्रकारका झ्माप्रप गईं रइता, ओर एक प्रकारके क्ममेदके झाश्नपके 
बिगा सप्दी श्रद्धा गहीं होती । सभी श्रद्धा दी बर्म की सबसे पहली इकाई है। 
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झपूर्ण दशामें भेदके विचार।झआते हैं, परन्तु यदि यथार्थ दृष्टि न करे ओर 
मात्र भेदमें ही लगा रहे तो धर्म प्रगट नहीं होता | सच्ची इृष्टिके बलके बिना 
भनिन्द्रिय अवस्था प्रगट नहीं होती । 
आचार्यदेवने पाँच इन्द्रियोंकी बात कहकर व्यवहार बताया है। 
यदि कोई यद्द कहे कि एकेन्द्रियता और पचेन्द्रियता नहीं है, उससे कहा है 
कि व्यवद्वार ऐसा ही होता है, किन्तु वे सब्र भेद तेरे आत्माका सखरूप नहीं 
हैं | ऐसा कहकर परमार्थ वताया है | इद्रियाँ लच्दय हैं और उनके छुट्ट भेद 
लक्षण हैं| वे अ्मेद आत्माका लक्ष्य और लक्षण नहीं हैं, इसलिये इन्द्रिय- 
मागेणा भात्माके नहीं है । 
प्ृथ्वीकाय, जलकाय, तेजकाय, वायुकाय, वनस्पतिकाय, श्रसकाय, 
और भकाय, इन सात प्रकारके भेदोंके रागमें लगना इष्टिका विषय नहीं है, 
परन्तु ज्ञानमें वे भेद ज्ञात दोते हैं, अप्रूण दशामें उनके विचार मी भाते हैं, 
परंतु वस्तु इृष्टि उन मेदोंकों स्वीकार नहीं करती | उन भेदों पर लक्ष जाने 
से राग द्वोता है । यथपि राग चेतन्यकी अबस्थामें होता है, किन्तु वह अपना 
खमभाव नहीं है । राग परोन्मुखभाव है, इसलिये वह परका है, अतः कार्ये- 
मागेणा भआत्माके नहीं है | 
खानमें से तत्काल निकाक्ने गये पत्थरके डुकडेमें असंग्र्षजीव होते 
हैं वह्द प्रथ्वीकायिक है। तालाब, नदी, इत्यादिके पानीकी एक बूँदर्मे असरुय 
जीव द्वोते हैं वह जलकायिक है, अग्निके एक कणमें असरूयजीव हैं, वह 
भग्निकायिक है। वायुमें जीव है, ओर वनस्पति मी जीव है, तथा प्रस- 
कायमें मी जीव हैं | दो इन्द्रिय, तीन इद्रिय, चार इृद्विय, पाँच इद्वियको प्रस- 
काय कद्दते हैं। ओर छुद्द काय रह्वित - अकाय मोक्त है। मोक्षमें कोई काय 
नहीं है । उन सात ग्रकारके कार्योमें भेदका विषय छोड़कर एक अभेद आत्मा 
को विषय करके उसमें लग जाना सम्यकूदरशन है | पर की छुकायोंसे मेरा 
क्या प्रयोजन है श आ्ञत्मामे प्रगट होनेवाली अकाय अवस्थाके भेद पर लक्ष 
करके रुकनेसे मेरा क्‍या प्रयोजन है * चैतन्यमें जो अवस्था होती है, उतना 


मात्र सम्पूर्ण चेतन्यका ख़रूप नह्दीं है | सात प्रकारे कार्योका विचार राग- 
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मिप्तित परिणाम है, क्षोर काय मार्गणा्े झात्माको दूँदना सो झाष्माका बास्त- 
विक स्वरूप नहीं है। 
फरद्रह प्रकरके योग ध्कौर अयोग मिशाकर सोखइ प्रबफ़के मेदका 
राग झारमाके एक प्रकरका विषय करनेमे सदापक्र गद्दी द्ोता, ठत सोलह 
प्रकारके मेदोंमे लगनसे भामाक्ा निर्विकल्य भ्नुमव नहीं होता | योग झाह्मा 
की वैमाविक झबस्पा है, भीर झ्योग आत्मागरी सामाविक अगस्पा है। योगों 
के भेदगं शगनेसे राग दोता दे भोर राग परोस्मुझताका माष है, इसक्षिये ब॥ 
पुद्गलक्ा परिणाम दे, अत वे सोशइ प्रकारकी मार्गद्ञार्भोके बिचार झात्मा 
के गहँ हैं । 
क्षीवेद धुरुबगेद गयुसकतेद, और झवेद, झात्माके म्ीं हैं। ढी- 
बेद कर पुरुपवेदकतरी बासनाका द्ोमा सो वेद है। तीरगों गेदोका गाश होने 
पर कग्रेद दोता है। यह कद झत्रस्था तममें गरकस्पासमें होती है। पीस 
प्रकणके पेद झोर बौपे झवेदमे झात्माको दूँढना सो र्गमिश्रित गिचार है। 
अतल्पमगबान सामास्यखलरूपसे ह्ायक्रम्पोति है। इसे चार प्रकरके मेदोमें 
शगानेसे ध्ममेद झ्मपरस्था प्रगट महीं होती ! भ्मवेद वब्त्रस्पापर स्रक्त देनेसे मौ 
खेद अभस्पा प्रगट मई होती, किम्तु उसमें एगमिश्नित परिणाम दोते हैं। 
लशपड इायक बिम्ब पर इष्टि डाशनेसे भपवेद अज॒स्पा प्रगट दोदी है, हसठिये 
वेदमार्गज्ा भात्माके नहीं है। 
चार प्रकारब्नि कपाय और अकपाय पांचों मेद झात्माके नहीं हैं। 
एकरूप खवमानमें इस पो्जों प्रवफ़के मेदोंके बिघयका महत्व गईं है, कि ने 
गौक हैं| स्पस्वा पर इंडि डासनेसे अपस्माषत्रे शुद्धता दूर गई डोती किये 
जो शैतल्प ध्शपड श्वायकमिम्ण है उस पर इष्टि डालनेसे ब्मगस्त निर्मदर पर्पाण 
प्रगट द्ो आती है । 
खणेके एक पाट पर इृष्टि करनेसे उसके समस्त ध्मामृपक्षोंके मेरों 
व्यर रुसमें समावेश हो जाता है उसी प्रकार एक क्षायकपर श्द बरनेसे चैत- 
व्यग््रि समस्त पर्याफके मेद उसमें समा जाते हैं । 
कषाय और अकपायके मेद सशयड़ लात्मका रूप नहीं हैं, वे सर 
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पर्याय चितन्यकी अबस्थामें होती हैं, किन्तु एक समय एके पर्याय होती है । 
क्रोधके समय क्रोध, मानके समय मान, मायाके समय माया, ओर लोभके 
समय लोभ ह्वोता है, तवा अकपायकी अवस्थाके समय कपायकी अ्रवस्था नहीं 
होती । इन समस्त क्रमोंके प्रकारमें लगना आत्माका धर्म नहीं है | अक्रम ख- 
भावकी दृष्टि करके उसमें स्थिर होना सो धर्म है । पहले सम्यकूदर्शन प्राप्त 
करनेकी बात है | सम्यकृदर्शन हुए विना, सम्यकूज्ञान नहीं ह्वोता, सम्यकृज्ञान 
के विना सम्यकूचारिप्र नहीं होता, सम्यकूचारिश्रके बिना, केवलज्ञान नहीं होता 
ओर केवलज्ञानके बिना मोक्ष नहीं होता | 

आत्मप्रतीति द्वोनेके बाद अनादि - अनन्त अमेद आत्माकी श्रद्धा 
दोने पर क्रमश" स्थिरता बढ़ती जाती है, ओर कपाय दूर होती जाती है। यह 
सव सयमकी पर्याय पूणता प्राप्त होनेसे पर्व बीचमें होती है, परतु उस क्रम भव- 
स्था पर लक्ष देनेसे सयमरूप स्थिर पर्याय प्रगट नहीं होती | 

शानके पाँच भेदोमें लगना मी राग है। रागमें रुकनेसे निर्मल पर्याय 
प्रगट नहीं द्वोती । ज्ञानके सम्बन्धमें पढ्ले बहुत कुछ कह्दा जा चुका है | 

सयम - असयमके सात मेदोंके सम्बन्ध भी पहले कहा जा चुका 
है, भअप्तयमके मेदके अतिरिक्त डद्द प्रकारका सयम आत्माकी ग्रतीति होनेके 
बाद प्रगट होता है। अख्ण्ड एक झात्माक्े लक्तमें लेनेमें वे सात प्रकारके 
भेद सद्दायक नहीं हैं। बीचमें भेद आते अवश्य हैं, किन्तु वे सह्दायक नहीं 
दोते । एक असयमका मेद सम्यकूदशन द्वोनेसे पूर्व मिथ्यात्वीके मी होता है । 
वह्द राग - द्वेष और विषय - कपायको अपना मानता है, ओर उसकी विषय 


है भासक्ति मी दूर नहीं हुई इसलिये उसके असयम और मिथ्यात्व दोनों 
हद । 


सम्यकदृष्टिको आत्माकी प्रतीति होती है, कि मैं चैतन्यमूर्ति अखड' 
आत्मा हूँ । सिद्ध भगवानको जैसा आत्माका अलुभव होता है वैसा 
अलुभव सम्यकदृष्टिको द्वोता है, तथापि राग - द्वेष विषय - कषाय उसकी 


रतामें से दूर नहीं हुए । राग - द्वेष और विषयोर्भि उसकी रुचि नहीं है, 
भस्थिरताके कारण अल्प 
असयमिता है | हैं 


आंशिक 
झस्थि- 


किन्तु 
आसक्कि विद्यमान है। यह चतुर्थ गुणस्थानकी 
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पॉचर्य गुणस्वानमें ध्यैशिक झ्ासक्तिकय त्याग होता है। वहाँ पंचे 
स्ियके विपर्योष्रि आसक्ति और दुहकायरतर दिंसादगी भासक्तिका भ्शिक्र 
धपांग होता है| बढँ जिसना ध्याग द्ोता है, बह अंतरंगसे होता है | 

इठ्ठे गुशस्पाममें पचेम्द्रियके बिषयोषत्रे जासक्तिका, तषा छ्टमप्रयके 
जीषेंकी हिंसक जासक्तिकाय सर्वपा त्याग होता है। आंतरिक झासक्ि छ्ृरटने 
पर बाइरसे भी त्याग दो जाता है, झोर भांसरिक सतरूपरमझता बढ़ जाती है। 
संयमके मेद पर दि डाब्नेते राग होता हे | चैतस्प सशयद सामाम्प भनत॑ 
गरजञोंका पिंडरूप चारित्रमूर्ति है, ऐसा एक प्रकार म्रद्धामें लेगा सो सर्षप्रपम 
मोक्षका उपाय है, यथपि मेदके भिच्वार अप्रग दशामें जाते हैं, विस्तु ने झसड 
अद्धाके विषय महीं हैं, हसक्षिये संपम मारैज्जा मौ झ्पहतमाके गहीं है। 

दर्दीनर्मे स्ामास्य व्यापार है। दशमोपयोगके म्यापारसें पर बिमयका 
प्रहया महीं है । झ्ानोपयोग एक बिपयसे दूसरे पर जाता है, बह क्ञात ठप 
पोग एक बिचयसे छूटबर दुधरे बिषय सके पहुँच गईं पाया कि गइ बओोचका 
स्यापार दरीसक स्पापार है | ब्वानोपयोग बस्तुक्ा मेद करके जामता है, भोर 
दशनोपयोग मेद किये बिमा सामाध्यरूपसे देखता है | 

दरशानोपयोगके चार सेद हैं--.चछ्चुदशात, चघुदरीग, अषषिदर्शश 
और केबशदराग | अंज्गुरशन भर्पात्‌ ओलसे देशनेष्री ब्योर द्वोनेबाश्र! सामास्म 
ध्यापार | जचछुदरीन अर्पात्‌ भौंसके अतिरिष्म भन्‍्य चार इवियोसे देखनेरी 
ओर दोनेगाख्ता सामान्य व्यापार। धझ्षपिदशम थर्पात्‌ मं और इश्ियोंके 
बिगा मर्यादितरूपसे पदार्थोको देम्मने्नि मोर दोनेबात्रा सामास्य स्यापार | भौर 
केदशदशन र्पात्‌ झात्मासे सम्प्णीत्पा अस्यषषरूपसे पदाबोक्ने देशनेका सामाः 
श्य स्यापार । चारों दशसके मेद व्यक्षप्ड लात्मामें गईं हैं। बह मेदइडि एक 
प्रकरषदि अरद्धा बनेंगे विप्नकूप हे | दशनकी पह बार अदस्वाएँ ध्यत्माय होती 
है गहों सो बात नहीं है क्‍योंकि यह अगस्माएँ दैठम्यमें दोती हैं, फिल्तु उगे 
अनस्पाओंके मन मेदबाला ही अर्माक्ये माननेसे एक भसड खमाषकी अस्धा गईं 
दोती, और एक स्फड शमागगर अद्धा करने पर मज्ञ॒मेरकी अदा झट बाती 
है। यदपि पह पगस्वार्द बानयें मालूम बोती हैं किस्दु ने अद्भाका विषय नहीं हैं 
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इप्ट गुण झात्मामे सदा त्रिकाल वियमान है, उसकी चार अत्रस्थाएँ हैं| उन 
अवस्थाओं पर दृष्टि न रखकर सामान्य एकरूप भात्मा पर दृष्टि रखना सो 
सम्यकूदशन है । सम्यकूदशनका विषय भभेद एकरूप भात्मा है | 

धर्मकी पद्दली सीढ़ी केसी द्ोती है, यद्ट जाने बिना, यद्ट मानत्ते कि 
मैं तो ऊपरकी सीढ़ी पर पहुँच गया सो इससे कहीं ऊपरकी सीढ़ी प्राप्त नहीं 
हो जाती | 

जो भक्तेला खभावमाव है सो में हूँ, अनादि - अनन्त एक प्रकार 
मैं हूँ, दरानगुण मेगा एक अखड परिपूर्ण है, इस प्रकार पृ गुणोंकी प्रतीतिके 
बिना गुणोंकी पूरी अवस्था प्रगट नहीं द्वोती | पू्णे भात्माकी प्रतीतिक्रे बिना 
पूणको प्राप्त करनेका पुरुषार्थ नहीं द्वोता, ओर ऐसे पुरुषार्थके बिना चारित्र या 
केवलज्ञान नहीं होता । 

इस गायामें मात्र खमावभावकी अलौकिक बात कही है | यदि इसके 
छुननेमें कुछ समय तक्र भली भाौति ध्यान रखे तो ऐसा उच्च प्रकारका शुभभाव 
हो सकता है कि जो सामायिक, प्रतिक्रमण आदि की क्रियामें मी नहीं द्वो 
सकता । यदि इस पर ठीक ध्यान रखे तो उससे जो शुभ भाव हो उससे उच्च 
पुण्य बन्ध द्वोता है । यदि इसे अतरगसे समझकर स्वीकृति भाये तो निजरा 
होती है | इसे छुनकर यथार्थ निणेय करे कि अद्दो | यहद्द तो अपूर्व बात है, 
चेतन्यखरूप तो मित्र भदूभुत ओर अपूर्व है, वस मेश खरूप ऐसा ही है, 
इसमें स्थिर होनेसे में अवश्य ही मुक्ति प्राप्त कर लगा ऐसा खबिषय लक्षमें आ 
जाये ओर अतरगसे स्वीकृति भाये तो उसका फल अवश्य प्राप्त होता है। 

इसे घुनते समय यदि इधर-उधर ध्यान चला जाता है तो आत्माका 
खमाव भज्ञान सा मालूम द्वोता है, किन्तु यद्व तो तेरे भात्माका ही विषय चल 
रहा है, यह सम्यकूदशनकी बात चल्न रही है, और मुक्ति प्राप्त करनेकी पद्वली सीढ़ी 
की बात चल रही है | यह्व बात अक्षर ज्ञान वालोंकी ही समभमें आये ऐसी 
बात नहीं है, क्योंकि यह्ट भनक्ष॒री ज्ञान हे, इसलिये इसे अपढ़ व्यक्ति मी समझ 
सकता है। भगवानके समवशरणामें हिरन, शेर, चीता इत्यादि एक ही साथ 
बैठकर उपदेश छुनते हैं ओर वे मगवानकी दिव्यध्वनि घुनते सुनते जाददों भा- 
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एम रूप एकाप्र हो जाते हैं, बह उसमें से झनेकोको सम्यक्ददशन प्रगट 
हो जाता है, भठपड खझुपव्र अद्भा हो जाती है, स्मरमानुमब प्रगट हो जाता 
है, धर झनेकोक्रो जातिस्मस् दो घाता है | किसी किसौकोों भषषिडाम मौ 
हो जाता है इसप्रकार जब पश्ुझोंके मी निर्म्त अवस्था प्रगट हो याती है, 
फिर मलुष्पोंका तो कइना ही क्‍या, ठम्हें तो और मौ गिशेष प्रगट दो पच्तती 
है | उसमें से किसीके मुनित्य, फिसीके मन पर्म प ज्ञात, किसौके विभिध क्षम्षियों, 
इड्नेर किसौ$ 'बोदह प्लेका झ्ान, किसीके केवशड्भाम प्रगट हो जाता है | मग 
बानके समरशरण्मे कितने ही जधाचरस कर मिद्माचरदा मुनि आाकाशमें उज़ते 
हुए मगवानपद्न दिष्प खवनि छुननेको आते हैं | कौर अनेक धिधाघर तथा देग- 
गश मौ झाते हैं। जेप्ते दौन-नादसे सेंप डोश् ठठते हैं बैसे ही मगबानकी 
दिम्पध्बनि छुनती हुई बारइ समायें डोन्न उठती हैं| बह&माम्गें मौ महा बिदेद 
केम्में सौमपर मगवानके समपषशरणमें बारइ प्रकेरके जीब दिम्प्वनि धुसते हैं । 
शाह्र॒कफ़ों ने इस पचमकाक्षके शा््रोमिं जो बात दिखी है बहस 
काक्षके जीबोंकी समझें झ्मायेगी इसलिये शिलौ है | (म २६ प्रकारत्ी बातों 
में झ्राचार्यदेव ने मार्मो 'क्ष ही मर दिये हैं, ठसमें महा मणिरत्ष बिभ्मरात हैं । 
यहाँ सामास्य परिणामिक्र मातरण्रा बात कड्ी है, मात्र मात्र माष बताया है | 
ऐशेश्माके छुद प्रकरर हैं;-कष्प, मी, ब्परपोत, पौत, पद्म और 
शुक्ध । यह बह प्रकारे परिणाम हैं थो कि समी और्षोक स्यूमाधिक रूपये 
होते हैं कई शोग अस्पस्त कबायबाम होते हैं, और कई शांत परिसामी होते 
है, जिन ओेसौ परिणार्मोक्री शीक्ता और मन्‍्दता होती है, तदमुसार 
उनके शेरपा दोती दे | सांसारिक पमनुकूछता प्रतिकूक्षताके प्रसंगमें जैसे जैसे 
मा दोसे हैं, उसी प्रकार ठनमें छेश्या डोती दे । यह कुंद छेरपायें सात्षो 
अशेश्यापनका मेद ध्यएमार्में नहीं हे । अशैरयापन 'भौददर्षे गुरुर्वाममें और 
सिद्धेमि दोता दे । तेदइे गुश्वस्पागमें उपभारसे शुक्श छेश्या बढ़ी गा दे । 
उपऐक्क सात प्रकारके मेदों पर छच्ष देनेसे रागका विकक्नय शोता है, हंस बिक 
रपसे निर्शिकक्ष्म अद्धा भहं होती | पहले अद्वा्में साल प्रकारके मेलंका शग 
हूर करे तो शिर्गिकक्य झनुमद हो किस्तु अस्विप्ताका जो राग विधमाम या 
है, उसे स्किता हारा भूर करे, रूकूपषद्र गिशेष रमझता द्वारा ठालव दे तो गीत- 
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राग हो जाये । 

पहले झमेद भखण्ड आत्माकी ययार्थ प्रतीति करना सो मुक्किकी 
पद्दली सीढ़ी है | यदि पहले ग्रतीतिमें सम्पृण आत्माको लक्षमें ले तो भस्पिरता 
का राग दूर करके वीतराग हो सकता है। यदि प्रयम ग्रतीतिमेंसे ही मेदके 
लक्षकों दुर न कर सके तो फिर अस्पिरताको दूर करके वीतराग कहाँसे द्वो 
सकेगा * इसलिये यद्दों पहले यथार्थ प्रतीति करनेकी बात कही है। यश्रपि 
उपरोक्त सात प्रकारके मेद द्वोते हैं किन्तु वे अखंड खभावकी प्रतीतिमं सहायक 
नहीं होते इसलिये लेश्यामागंणा भात्माके नहीं है । श्ात्मार्मे अवस्था भेद पर 


दृष्टि न रखकर एक सामान्य चेतन्यस्वभाव पर दृष्टि रखी जाये तो वह्द भअखड 
स्वरूप है | 


भन्‍्य मागैणा--भव्य भर्यात्‌ योग्य, ओर अभव्य भर्यात्‌ भयोग्य । 
यद्‌ भेद इष्टिके विषयमे स्वीकार नहीं है, इसलिये यद्द भेद भात्माके 
नहीं हैं 

अभव्यका भर्थ मोक्ष प्राप्तिक लिये अ्रयोग्य जीव है, ऐसे अमभव्य 
जातिके जीव अनादि-अनन्त हैं । यद्यपि वे थोड़े ही हैं--भव्योंसे भनन्तवें मा- 
ग हैं, तथापि वे अनन्त हैं, भर्थात्‌ भव्य जीव झभनन्‍्योंसे अनन्तानन्त गुने हैं | 
अभव्य जीव चार गतियोंके दुःखोंमें पिसे जा रहे हैं किन्तु उनपर सच्चे उपदे- 
शका प्रमाव नहीं पड़ता । जैसे चिकने घड़े पर पानी नहीं ठट्टरता उसी प्रकार 
अभव्य जीवके हृदयमें सतका उपदेश स्पश ही नहीं करता । अभव्य जीव 
आत्म खरूप, को समभनेके लिये अयोग्य द्ोते हैं, ओर भव्य जीव उसके 


लिए योग्य होते हैं | अमव्यजीव विपरीत वीये वाले द्वोते हैं, उनका परिणशमन 
चक्र कमी नहीं बदलता । 


झाचार्यदेव कद्ते हैं कि--भब्य, अभव्यके मेदका बिचार 
छोड़, रागके विकल्पको छोड़, और झमेद भात्माकी श्रद्धा कर | जद्दों भमेद 
भात्माकी श्रद्धा हुईं यह त्‌ योग्य ही है, भव्य ही है, इसलिये तू मेद - भह्डमें 
मत पड़ । तू अतरगसे जिज्ञाप्ु द्वोकर, हमारा मागे समभनेके लिये आया है, इसलिये 
तू अमव्य हो दी नहीं सकता । किन्तु दू भव्य ही है। अब त्‌ दो प्रकारके राग 
के भेदोमिं मत पड़, और डनके रागको छोड़कर यद्द प्रतीति कर कि मै, ज्ञायक 


विज 
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ही हैँ, पी मोक्षका मार्ग है। द मब्य श्ममम्यर्की मागशाओंके मेदमें झपने 
को दूँढगा छोड़ दे क्योंकि ठछमें राग है, और राग ठेया लरूप गहीं है। 
मम्प झ्ममम्पर्णी मारगश्ञा झात्माके नहीं है, एक मात्र अमेद कमान मड्धा 
बरके ठसौमें लीमता कर, यही मोझ्क्य उपाय है | 
इस देहमें रहनेबाला आत्मा देहसे मित्र हे । झ्माश्माका जिसे क्याण 
करना दो ठसे यह जामना आाहिये कि कक्न्पाझका मुझ्य ठपाय स्या है, 
शरीर बागी एश्मादि पर बस्तु है, गद पर बस्तु झ्मारमाकये सहायता दे या क्षाम 
करे ऐसा जिकासमें मौ नहीं शो सकता | ध्मास्‍्मा अरमाकूपसे है झोर पररूप 
पे महा है, तवा शो बिसकूप सय गईं है बइ स्मपनी सहायता केसे करेगा 
श्त्मादी पर्याय क्रोभ मास माया सोम इस्मादि जो बिकारी माद हैं वे झात्म 
बल़्याल्नें सद्ापसा मी कर छकते क्योंकि जो बन्पनमें संदायक होते हैं ने 
बइस्थममे सद्दायता केसे कर झकते हैं ! मुक्तलकूप हम्य है, ठस पर इंडडि 
रखे तो मुक्त झबस्पा प्रगट शो । 
दूषके रजकर मीठे होते हैं उसौमेंसे रहे दो जाते हैं, पह उसकी 
एक पबस्पा है। झ्माम छह्टा पा उसमेंसे भीख दो गया पद मौ ठसकी एक 
झब्स्पा है। शह्टी और मीठी दोनों झर्रस्पाभोके समय रसयृण सदा बसा 
रदहा दे | एक फमाणुमें मी बर्ण, गष, रस, स्पर्श झादि झतस्त गुर बिद- 
मान हैं। उसकी बर्तमान समयमें एक पर्याप दोती है, मस्य सर अन्त पर्याय 
इष्पये शक्तिरूपसे मरी पड़ी हैं। पहले अमस्त पर्यायें दो जुरी हैं, भौर 
मविष्यमें अ्यनन्त पर्याय होंगी, यह सब पर्पायें दृष्यमें मरी पड़ी हैं। पह सर 
पुगगरुदी क्षण कयाें होनेवाशी प्सवस्‍्पाएँ है। ठम सत्र पस्वाभोर्मे गुर 
सदा बिद्मान दोता है । 
जैसे परमाद्ठ. श्नस्त गुयोंसे परिष्रण है उसी प्रकार ह्मम्मा मौ 
अरुम्त गुणोसे परिप्रणी है । ठन गुर से बर्तमान एक गुखकी एक झाला 
होती है । बर्दमान समयमें झशम्त गु्दोंक्रे होझर अनन्त झबस्वाएँ दोती | 
जात्मावी जो निर्मल अबस्पा प्रगट दोती है, गद्द वर्तमान समय 
पर्याप पर इष्टि डा्ननेसे प्रगट गईं होती बिरठु समस्त गु्योंके पिए्डमूत 
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आत्मा पर दृष्टि डालनेसे प्रगट होती है | 


दूधमें मिठास पर्यायका नाश होकर खटासकी उत्पत्ति होती है, 
किन्तु खटासकी उत्पत्ति उस नाश्में से नहीं होती किन्तु भीतर जो रस गुण 
विध्मान है, वह खठासकी उत्पत्तिका कारण है। जिस समय खटासकी पर्याय 
है, उस समय मिठासकी नहीं है, तब जो नहीं हे, वह उत्पत्तिका कारण कैसे 
हो सकता है | इसलिये सामान्य रस गुण ही उत्पत्तिका कारण है । 

शरीरमें जो यह रक्तकी अवस्था है, वह्द पहले अपनी दूसरी पानी 
इत्यादिकी अवस्था थी, वद्द बदलकर यह रक्तकी अवस्था हुई है, इसप्रकार 
प्रत्येक पदार्थमें प्रति समय पर्याय हुआ करती है, ऐसा वस्तुका खभाव है। 
उस पर्यायके ग्रगट होनेका कारण द्रव्य है, क्योंकि पर्यायमें से पर्याय प्रगट 
नहीं होती । आात्मामें मी प्रतिसमय पर्यायें होती रहती हैं | यदि पर्यायोंमें 
परित्रतन न हो तो ससार अवस्थाका नाश होकर मोक्ष पर्याय न द्वो, अथवा 
विपरीत मान्यताक्रा नाश होकर सीधी मान्यता न हो | तात्पये यद्द है कि 
आत्मामें अवस्थाएँ बदलती रद्दती हैं । किन्तु जो अवस्था नाश हो चुकी है, 
बद्द उत्पत्तिका कारण नहीं होती, किन्तु जो अखण्ड गुण है, वही उत्पत्तिका 
कारण द्वोता है। पर्याय उत्पत्तिका कारण नहीं होती | 

सम्यक्त्व मागैणा--इसमें मिथ्यात्व, सासादन, मिश्र, उपशप, क्षयो- 
पशम और क्ायिक इत्यादि सब पर्यायें हैं, मेद हैं । दृष्टिका विषय इन मेदों 
को स्वीकार नहीं करता, क्योंकि द्रव्य पर इृष्टि डालनेसे निर्मल पर्याय प्रगट 
द्ोती है । 

मैं विकारी हूँ, यह्व विकारी मेरा नहीं है, इसग्रकार अ्रविकारीके बल 
से विकारका नाश होता दै । यदि भीतर वीतराग घुखरूप खभाव सदा न हो 
तो विकारका नाश किसके आश्रयसे होगा ? झअविकारी खभावके अस्तित्व पर 
दृष्टि दो तब ही विकारका नाश होता हे । 

शरीरादिकी सद्दायता, खभावकी पर्याय प्रगठ करनेंमें काम नहीं 
ब्ाती । जो शुमाशुभ विकल्प होते हैं, विकार होते हैं, वे श्रविकारका कारण 


कदँसे हो सकते हैं ः अब रही निर्मल अवस्था सो वह मी मोक्षका कारण 
डेप 
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परमार्थसे नहीं दोती, पएनतु सै सदास्वायौ गुणमूर्ति भात्मा हैँ, ऐसी दृष्टि करने 
से मोक्ष मारी, और फिर मोज्ष प्रगट होता है । झ्ानीके प्रतिक्ष् जो निर्मश्र 
पर्याय होती है. गद मोह मार्ग दे, भोर जो पूर्ण निर्मल भवस्था होती है सो 
मोक्ष दे । 
सम्पकूदरशन थादि गुझकी पर्याय है, ब६ मेरे भाधारसे प्रगट होती 
है।मैंदसो शरीरूप हूँ, म शुमाद्युम बिक्पररूप हैँ | इतना ही गहीं किस्तु 
जो क्रमश निर्मस अंबस्पा दोती है, उतना सौ मैं गहीं हैं किस्तु मैं तो हममत 
गुणोंसे परिपर्ण हूँ, इसकी श्रद्धा करनेसे पर्याय प्रगट दोती है, गुण गहीं। 
गुण नया गईं ध्माता, किस्तु पर्याप मई छोती है । 
मिप्यात्व सासादन, मिम्र, उपशम, क्षयोपशम, ओर क्ायिक सम्प- 
कलम पद सब पर्यायें कर्मके सदूमाव भोर ध्यमावकी अपेक्षा रसती हैं | 
बस्टुका जैसा सरूप है, बैसा म मानकर पिपरीत मागगा सो मिभ्या- 
त्व है। शरौर, बाणी, मन ध्तैर शुमाशुम निकक्य जितना ह मैं हैं, ऐसा 
मानमा सो मह्ढा मिप्यात्व है | बड मिष्यात्य लगस्था है | 
मिष्पात्त भोइ व्मपरिमित मोइ है क्योंकि अपरिमित भात्माके समा 
के बच्चको चूक गया इसछ्षिये पर विषपमें स्परिभितता होगईं है। शरीर मेरा 
है, पर पदार्थ मेरे हैं, क्लमाममें घितने पर व्रष्प हैं, थे सब मेरे हैं, भूत मधि- 
इयमें जितने पर प्रम्प हैं वे सभ्र मेरे हैं, इसप्रकार तीमकाक्ष और तीतसोकके 
समस्त पदाबोक्े कपता मानकर मिष्यात्व मोइसे पर हम्पोगें मोर पर सास 
णपरिमितता णमर्यावित्ता ग्री है, (सप्रकार मिच्यात्व मोद ध्परिमित मो 
है, और सम्पकदशन दोनेके बाद जो झक््प भत्विरता रहती है-चारिज मोई 
रइता है, सो *इ परिसित मोड है । क्योंकि बड़ बतेमात ध्मस्विरता परत मर्यादा 
के लिये हुए पक्त द्ोता है इसशिये बह परिमित मोइ है | सम्पक्टशन होने 
दे बाद पदावोंफ्रे म्रति इ्ट अगिठ बुद्धि मई रती, किसतु युरुयार्थकी मादा 
से राग देष दो जाता है। झ्रह्मा झगस्त शहिसे परिए्र्ण झतस्त गुर्योका 
पिपड है, जो कि सम्पक्दर्शनक्ा बिपय है | धम्पक्टरीमका बिपय मौ अपरि 
मिल है | सम्पक्तृष्टि जीब वर्तमान झस्बिरता पर्यत मर्यादाकों शिये हुए देक 
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होता है, इसलिये उसके परिमित मोह है। मिथ्यादष्टि जीव अपने झनन्त 
गुर्णोकी शक्तिकी अनन्तताको चूफ़क परमें अ्नन्तता मानता है, इसलिये 
मिध्यात्व मोद्द अपरिमित मोद्द है । 

सम्यकूदशन प्राप्त करनेके वाद यदि कोई जीव गिर जाये, तो गिरते 
गिरते-मिथ्यात्व अवस्था तक पहुँचनेसे पूर्व वीचकी श्रप्रस्थाकों सासादन कद्ठते 
हैं। वह वीचकी शवस्था अत्यत अल्प समयकी होती है | 

भनन्तानुबन्धी कपायकी चौकड़ी और मिथ्यात्व मोह्ककी ग्रकृतियाँ, 
जब जीव उपशम सम्यकूदरशन प्राप्त करता है, तब उपशात् हो जाती हैं, 
स्थिर हो जाती हैं, दव जाती है । जैसे पानीमें मिट्टी आदि मिली हो, और 
वह जब पानीके नीचे बैठ जाती है, तंत्र पानीकी निर्मल अवस्था दिखाई 
देती है, इसी प्रकार जब आत्मा्में उपशम सम्यकूदर्शन होता है, तब कर्म- 
कादव नीचे बैठ जाता है। उपशम सम्यकूदशन द्वोने पर मिथ्यात्व मोह 
प्रकृतिके तीन भाग हो जाते हैं-मिथ्यात्व मोहनीय, मिश्रमोष्ठनीय, और सम्य- 
क्वमोहनीय। इनमेंसे मिथ्यात्वमोहनीयका प्रथम गुणस्थानमें, मिश्रमोद्दनीयका तीसरे 
गुणस्थानमें और सम्पक्वमोहनीयका चौथे गुणस्थानसे क्षुयोपशमसम्यपक्त्वके समय 
उदय होता है । जब क्षुयोपशम सम्पक्त्व द्वोता है तब एक सम्यक्त्व मोहनीय 
प्रकृतिका किचित उदय र्दता है, उसे च्योपशम सम्यकूदशन कद्वते है । 

च्ञायिक सम्यकृदष्टि कमी नीचे नहीं गिरता । चार अनन्तालुबन्धी 
और तीन दशन मोद्दनायकी-कुल सात प्रकृतियोंका क्षय होने पर च्ञायिक 
सम्यकूदशन द्वोता है । वह्द क्ञायिक सम्यकूदशन मी एक अवस्था है। 

आत्मा भ्रुवखरूप एकरूप है, उसमें श्रवस्थाके मेदोंमें अपनेको 
ढूढने जाये कि मै उपशमसम्यक्ली हूँ या क्ञायोपशम सम्यकूत्वी हूँ, अ्यवा 
जक्ञायिक सम्यक्त्वी हूँ तो यह सब्र रागमिश्रित परिणाम हैं | अरागी श्रात्माकी 
आत्माकी पर्याय प्रगठ करनेमें रागमिश्रित परिणाम सद्दायक नहीं द्वोते | प्रूण 
द्वोनेसे पे बीचमें ऐसे विचार आते हैं किन्तु वे रागमिश्रित परिणाम हैं वे 


आात्माकी निर्मल पर्याय प्रगट करनेमें सहायता नहीं क्ते, किन्तु भमेद श्रात्मा 
पर दष्टि डालनेसे ही निर्मल पर्याय प्रगठ होती है । 
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दायिक सम्परत्म मी एक व्यवस्पा है, झो कि सादि अनम्त है, 
ओर झाात्मा झनादि ध्यगग्त है। इसशिये ठस पर्याय मितना ही झमारमाका 
अरशणड सरूप नहीं है | 
ठपशम, छ्ुयोपशम औोर छायिक सम्पव, यह सब पर्याय हैं, जो 
कि बर्तमान एक समग्र हैं। एक एक समय बोकर छम्बा कांब्र दो जाये 
यह बात झस्तग है, किन्तु वर्तमान पर्याय सो एक ही समय होती है। इस- 
छिये बद अजछड झात्माका सरूप माही है। ठप पर्याय पर इष्टि डाबनेएे 
निर्मत्न पर्याय प्रगट मई शोती । उपशम, क्योपशम और क्षामिक पर्यागसे 
#ऋष्प पकड़ा जाता है, किल्दु ठस पर्याय पर श्द देनेसे राग होता है, ठस 
रागसे भारमाका खरहूप नहीं पकड़ा जाता ! रागकों बह सरूपगोचर 
गईं है, इसकिये, इस ध्पेक्षासे भास्माका सरूप श्ापिक, क्षायोपशमिक और 
भौपरमिक मर्बोसे भगोचर है । ठस पर्यायसे भात्माका खरूप पकड़ा! बाता 
है, कि ठस पर्यायक्रा जिधय सम्पूर्ण दम्प है । पर्यायक्रे मेदकों सम्य्ूदशेन 
बे पर्याय स्वीकार मं करती ओर द्रम्प पर इशथ्नि डाशनेसे शगक्ा माश दोसों 
है । पर्याय प्रति समम बदलती रइती है, और हम्प सदा सत्‌ है, हईसशिमे 
डस पर इष्टि डाडुनेसे निर्भिकक्ष्प प्याग होता है । 
बस्तु ध्यमेद हे भर इृंश्िका विषय मौ अमेद है | ध्मात्मा झमेद है 
ठछते इन छइ प्रषप्प्के रागोंत्री सद्ायता गशें है। पझात्मा छुइ प्रकारसे पढे 
कि मैं धागिक सम्पवी हैं, ठपशम सम्पकवी हूँ, इप्माडि, सो यह बिजार 
कररागी ज्ममाक्के प्रगट ब्टनेमें सहायक नहीं होते, प्रस्पुत रफमें ध्यटक जाता 
है, भोर समाव पर इष्टि करे तो स्तमाव पर्याय प्रगट द्वोती है, बह धरद प्रदस 
क्री झ्मगस्पा एकके बाद एक क्रमश दोती है । बद झगस्मा ध्तादि शत है 
सादि शांत हे और सादि अमम्त है तथा में झश्यड 
ब्पात्मा झमतादि अनम्त हैँ । इसके बिययके बबसे अद्धा ज्ञान भोर 
समझता होती है। उठने छुद्व प्रकारके रागोमे ब्यटक जाना आराका 
खमाब महीं है इसलिये मे पुदूगलके परिणाम हैं इसप्रकार 
पर्यायोंकी प्रदूगश्रका परिणाम कद्ढा है। मे पर्याय झ्माप्माकी झषखा 
दोटी हैं, जबयें शी किम उपरोक्तालुघार बे सब पौदृगलिक परिणाम हैं। 
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आत्मामें श्रद्धा -ज्ञान - चारित्ररूप मोक्ष मांगे और मोक्ष पर्याय भखड 
स्वभावका झाश्रय लेने पर प्रगट होती है | विकारका अथवा निर्मल पर्यायका 
आश्रय लेने पर मोक्ष पर्याय प्रगट नहीं होती । 
सम्यक्दरीनकी पर्याय मी सम्यकृदशनका विषय नहीं है, गुर्णोके भेद 
मी सम्यकूदशनका विषय नहीं हैं, किन्तु सप्ूर्ण आत्मा सम्पकूदशनका विपय 
है। मे क्ञायिक्म सम्पकूवी हूँ या उपशमसम्पकची हूँ इसप्रकार ढूढना मी 
सम्यक्दर्शनका विषय नहीं है । क्वायिक सम्यकुदरीन प्रगट करूँ, केवलज्ञान 
प्रगट करूँ या सिद्ध पर्याय प्रगट करूँ इसप्रकार पर्यायेके प्रगट करनेका लक्ष 
मी सम्यकूदशनका विषय नहीं है । ज्ञान समस्त मेदोंकी जानता है, किन्तु 
सम्पकुदरशनका तो सम्यकृद्रनकी पर्याय पर मी लक्ष नहीं है | अनन्त गुर्णो 
की अनन्त पर्याय और भननन्‍्त गुणणोके पिणड आत्माका वतेमानमें अस्तित्व है, 
उस पर भमेद दृष्टि करना सो सम्यकृदशन है, सिद्ध पर्यायका साधक दशामें 
प्रगट अस्तित्व ही नहीं, तब फिर जिसका भस्तित्व ही नहीं उसका भाश्रय 
केसे लिया जा सकता है ? इसी प्रकार केवलज्ञान पर्याय वतमानमें प्रगट नहीं 
है तब फिर उसका आश्रय भी कैसे लिया जा सकता है ? जो नहीं है, उस 
पर लक्ष नहीं दिया जा सकता इसलिये एकाग्रता नहीं हो सकती । जो पर्याय 
नहीं है, अर्थात्‌ जिस पर्यायका वर्तमानमें अभाव है, उस पर लक्ष कहाँसे दिया 
जा सकता है £ और लक्ष दिये विना एकाग्रता फैसे हो सकती है ? इसलिये 
परिषृणे द्रव्यका प्रतिसमय श्रस्तित्व है, उस पर लक्ष दिया जा सकता है, 
एकाग्रता हो सकती है, और निर्मल पर्याय प्रगट हो सकती है । 
श्रामके पेड़की प्रत्येक शाखा, प्रत्येक डाली, प्रत्येक टहइनी और 
प्रत्येक गुच्छेक़ी पानी देनेसे आम पैदा नहीं होते किन्तु उस बृक्तकी जड़में 
पानी दिया जाता है जिससे उस बृक्तमें उत्पन्न होनेवाले और उत्पन्न हुए समस्त 
आार्मोको पानी पहुँच जाता है, तथा प्रति वर्ष आमकी अच्छी पैदावार द्वोती है, 
इसी प्रकार आत्मार्मे जो निर्मल पर्यायें प्रगट द्वोती हैं, उन प्रत्येक पर्यायों पर दृष्टि 
डालनेसे आत्मामें केवलज्ञान इत्यादिकी निर्मल पर्याय उत्पन्न नहीं होती । उन 
मेदों पर लक्ष देनेसे प्रदधत्तिका पार नहीं रहेगा। समस्त पर्यायोंका मूल या बीजभूत 


जाल 
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ख़नम्त गुग्योका पियड जो झारमा है ठस पर शक्ष देनेसे निर्मश्त झमभस्तरा 
प्रगट दोसी पही मुक्तिके मार्गक्य स्वरूप है | 
श्रार्यदेषने सम्पकूदशनमागणा कइकर सम्यव्ट्रीनके समस्त 
प्रकार बताकर स्पवह्दार कद्ढा हे। जो इन घुद् प्रकार्रोकों मईं मामता, 
उसके यूद्वत मिप्यात्य मौ गहीं छूटा, और नो हु प्रकारके मेदोंगें ही मटक 
रहा है ठप्तके रयृतीत मिप्यात्व मी महीं प्रा यहाँ सम्पक्टशनके प्रक्र 
बताकर गृद्दीत मिष्यात्यवको छोड़नेक्री बात कही है, ओर इसप्रकार ध्यवद्दार 
बताया है, किन्तु मे छुद्द प्रकार मझयड झत्माका सरूप गहीं है पह कदधका 
परमार बताया है, झोर धमगृहत मिप्याव्वको छोड़ने बी बात बडी है । 
मार्गशा रदय दे, और मारश्षाके मेद उसके शक्षण हैं। वे मेद 
रूप रफप्य शक्षण भारमासे मिन्न हैं, भातमाके शक्ष ढदण अमेद हैं | मेट 
पर क्रक्ष देनेसे झात्मात्रि एकता मज्ज होती दे | मेदके शक्षत्री एकता पुदूगख 
बे ओर लाती दे, हसहिये मा्गयाके मेद पुदूगल्नक परिणाम हैं। सम्पक्क 
दर्शल ओर केबलब्बाम हृष्मारिष्री जो निर्म्न पर्याय प्रगट दोती है, गद सैतश्य 
दस्पमें मिश्र जाती है “बह चैतस्प दम्पमें एकमेक होकर झ्ममेद हो जाती है 
इसकिये उसे ब्रेक्मक्मा परिणाम कद्मा दे, किग्तु ठन मेदों पर बक्ष बानेसे 
राग द्वोता दै, जो कि युद्गसके परिणाम हैं । 
सैनी बसैनी-भन सहित जीर्बेको सैनी. और पन रश्ित जौर्गोकी 
ब्सैमी कढते हैं. इसका दूसत गाम सड्डी, असच्ची दे । यह दोलों प्रकार 
क्र्मामें गही हैं, एकेस्दिय, दो इस्थिय तीस इखिय आर इस्द्रिय और कीई 
कोई पर्नेटिय जौब मौ घसेगी दोते हैं मोर मद सदित पर्चेड्िय जौग सैगी होते हैं। 
आचर्यदेव बदधते हैं कि झत्मा मससह्धित दे पा मगरहित ऐसे 
सेदमें ब्मपनेकों ढू ढनेते राग होता दे। उस रागसे निर्मस पर्याय प्रगट मई 
इोती बह अऊगड़ झ्मस्‍्मा पर इृढ्ि रखनेसे दोती दे | 
बार मार्गधा जाल आर अगाहारक दोनों अत्स्‍्वार्थो 
में कर्मोकि निमित्तरी बपेक्षा होती दे इसलिये वे मौ झात्माका भदछयड रब" 
रूप महं हैं | झाइारक मात, "हर ब्मनाइरक झआइस्ता आरमाक्रा अक्षय 
स्वरूप महीं दे । दोरों पर्याय झश्मामें दाती हैं. किस्ठु उम पर शक्ष देनेंसे 
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राग दोता है। और राग भात्माका खरूप नहीं है, इसलिये आद्वारक भोर 
अनाहारकका भेद आात्मामें नहीं है | 
यह भपूर्व वात है। ऐसी अपृर्व चात जीवोंने भनन्तकालमें अतरंग 
से कमी नहीं छुनी । अतरगसे छुने बिना आतरिक विचार जागृत नहीं होते, 
आंतरिक विचार जागृत हुये बिना अपूर्व माह्ात्य ग्रगठ नहीं होता, अप्रणे माह्दा- 
स्य प्रगट हुये विना यथार्थ श्रद्धा -ज्ञान नहीं द्वोता, ययार्थ श्रद्धा - ज्ञानके 
बिना, यथार्थ चारित्र और चारित्रके बिना केबलज्ञान तथा मोक्ष नहीं होता । 
इस मागणाके द्वारा परम पारिणामिक भावका वर्णन किया है, और परम 
पारिणामिक भाव पर दृष्टि रखनेको आचार्यदेवने कद्दा है । 
अब यहाँ २९ प्रकारोंमें से २४ वाँ प्रकार कहते हैं-- 
मित्र मिन्न प्रकृतियोंका अमुक समय तक एक साथ रहना जिनका 
लक्षण है, ऐसे स्थितिबन्धस्थान समस्त जीत्रेंके नहीं हैं, क्योंकि वे पुदूगक्ष 
द्रव्यके परिणाममय दोनेसे आव्मानुभूतिसे मित्र हैं । 
भात्म प्रदेशोंके साथ कर्मोंकी प्रकृतियाँ द्वोती हैं। उन प्रकृतियोंकि 
फलखरूप शरीरमें भकस्मात्‌ रोग आरा जाता है, मरण द्वो जाता है, रुपया 
पैसा एकत्र हो जाते हैं, या चले जाते हैं, इसी प्रकार अन्य अनेक झनुकूल- 
तार्ये - प्रतिकूलतायें हुआ करती हैं | यह सब होनेका कारण तत्सम्बन्धी कर्म- 
प्रकृतिका उदय है। उसकी जितनी स्थिति द्वोती है, उस प्रकार रहकर छूट 
जाता दे । इसमप्रकार कर्म प्रकृतियोंका अमुक समय तक भात्माके साथ रहना 
सो स्थितिबन्ध है, जो कि भात्माका खमाव नहीं है। उन कर्मप्रकृतियोंकी 
स्थिति कमसे कम अन्तमुंद्तत ओर अधिकसे अधिक सत्तर कोड़ा कोड़ी सागरो- 
पम्र होती है। जिसका काल सात चोबीसियोंके बराबर द्ोता है। यद्द सब 
स्थितिबन्धके प्रकार पुदूगलके परिणाम हैं, आत्म खभाव नहीं। 

२५. वा कषन--कषार्योके विषाककी अतिशयता जिनका लक्षण है, 
ऐसे सक्लेशस्थान जीवके नहीं हैं, क्‍योंकि वे पुदूगल द्वव्यक्े परिणाममय हैं, 
इसलिये भाग्मानुभूतिमे मित्र हैं | 

संवलेश भाव अर्थात्‌ अशुममाव भात्माका खभाव नहीं है। हिंसा, 
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कोष, मान, बिपय, इस्मादिके अशुम परिष्याम आरस्मामें नहीं हैं, ऐसे मिले 
भारमाकी श्रद्धा करनेसे भशुम पर्याय छूटकर निर्मल पर्याय शोती है। भद्युम 
परिय्ाम झ्ाप्माक्री पर्यायमे दोते हैं, जड़नें शहीं, किन्तु ने भास्माका ल्लमाव 
पहीं हैं, हस अपेध्षासे उस्हें जड़का कद्ा है| उन अशुम परिणार्मों पर शक्ष 
रखनेसे वे छूटले महीं, किम्तु अक्षौड झमात्मखमाबपरी अद्धा करनेसे छूटते हैं ! 
अशुम परिणार्मोग्री शरस्य लेनेसे नहीं किन्तु अन्पद भामाके शुद्ध लमागगी 
शण्य छेनेसे द्वित द्वोता है । 

२६ था कपत--क धार्योके बिपाकर्म्र मन्दता जिनका शक्षया है, ऐसे 
समी विशुद्धिस्पान जौर्वेक्रि नहीं हैं, क्योंकि वे पुदूगछ इम्पके परिश्षाममय हैं, 
इसकिये भाश्मानुमृतिसे मिन्न हैं | 

बिशुद्धिस्पान भ्र्मात्‌ कयार्योष्रि मस्दता, भर कषारयोंद्री मन्दता 
शर्पात्‌ शुभ परिणाम-दया, दान, प्रूबा, मक्ति इजादि। यह सब झात्माके 
नहीं हैं, स्पोक्ि रे गिक्फ्र हैं, पर विकार भ्रा्माका लमाव गहीं होता एस- 
किये शुभ परिणाम छात्माके मह्ी हैं| भशुम परिद्याम दूर करनेके किये शुम 
परिणाम इोते हैं कितु ने बिक्रार हैं, ठससे आष्माको सलाम गद्टी दोता। शुम परिज्ाम 
का भ्माप्रप लिकारका भाप है, ठतसे भारमाकय दित नहीं दोता, भार्मस्वरूपका 
आ्राश्रय छेनेसे भात्माको श्राम द्ोत। है | शुमसावगत पर्याय आत्मामें दोती है, 
किस्तु बह भारमाका र्रमाव गद्दी है, इसछिये बह पुद्गकका परिणाम है । 

२७थां कपन--चारित्र मोइके जिपाक्री क्रमश गिहृष्ति बिसका 

शक्षक्ष है, ऐसे सभी संयम शम्तिस्वान जीएके हीं हैं | 
आत्मागद्य प्रतीति दोनेके बाद अट्गिरप़की क्रमश निद्गत्ति डोकर स्थि- 
खा बढ़े ऐसे समस्त प्रकार मौ झात्माक स्व्रमाव मदी हैं। क्रमश स्किता 
जो रिर्मक्ष पर्याप बड़ती है, ऐसे क्रमक्रे प्रकार जात्माके भछड क्षमात्रे नहीं हैं। 
पंयमकी निर्मश पर्याप पोड़ी बोड़ी बढ़ती है, समें कर्मों भपेष्षा दोती है, इउशिे 
बह भात्माका स्वमाद सदी है। णस्विर्ताको दूर करूँ, भोर स्थिर दोऊं ऐसे 
पगके जिकक्पमें झटके जाना झत्माका स्वमाव सहीं है। झ्ाप्माके अशणद 
स्वमाव पर इृष्टि डाबनेसे संपमकी मिर्मश्ष पर्याय प्रगट ोती है। स्मास्माकी निर्मश् 
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ख्रतस्थाके प्रगठ करनेमें आत्माके स्थायीपनका श्राश्रय होता है । सयमकी पर्याय 
स्थिरता आदि अनन्त गुणोक्रे पिणड झात्माके आमश्रयसे प्रगट होती है, परन्तु 
स्थिर्ताकी पर्याथक्रे आश्रयसे मी स्थिस्ताकी पर्याय प्रगट नहीं होती । 
मैं अखणड खमावसे परिपृ्ण हूँ ऐसी श्रद्धा करनेसे गुणोंकी निर्मल 
पर्याय प्रगट होगी किन्तु अवस्था पर लक्ष रखनेसे विक्रल्प किया करेगा तो 
अवस्था निर्मल नहीं द्वोगी। निर्मल अत्रस्था प्रगट करनेका आश्रय द्रव्य है। 
अस्थिरताको ऋमश, दूर करके स्थिरता हो सो वह मी आत्माका अखंड खभाव 
नहीं है। भीतर थोड़ी थोड़ी सयम पर्याय बढ़ती जाये उस पर लक्ष देनेसे 
सयम प्रगट नहीं होता, किन्तु अ्रखण्ड द्रव्यके आश्रयसे प्रगट होता है। सयम 
की क्रमशः पर्याय बढ़ती जाती है, उसमें कर्मोंकी निद्नत्तिकी अपेक्षा द्ोती हे, 
इसलिये वे सयम लब्धिस्थान आत्माके नहीं हैं | इससे पूर्व मार्मणाके कथनमें 
सयमके छुट्द मेद बताये गये हैं, ओर यहाँ सयम लब्धिस्थानमें सयमक्रे क्रमश. 
बढ़ते हुए परिणाम लिये गये हैं ! सयमके स्थान असख्यात मी हैं, और भनत 
भी हैं | वे सब सयमके प्रकार चैतन्यकी पर्यायमें होते हैं, जड़में नहीं, किन्तु 
उस पर्याय पर लक्ष देनेसे राग होता है, और राग विकार है, और विकार 
आत्माका खभाव नहीं है, इसलिये सयम लब्धिस्थान श्रात्माके नहीं हैं । 
सत्र अपनी अपनी कह्पनासे माने हुए ध्मक्रो मानते हैं, किन्तु 
इससे वद्द सच्चा धर्म नहीं द्वो जाता। जैसे बालक मिट्टीके हाथीको सच्चा 
हाथी मानते हैं, इसलिये वद्द सच्चा हाथी नहीं द्वो जाता । वस्तुका खमाव 
जैसा है, वैसा जाने बिना ही मान ले तो उससे कहीं उसका फल यथार्थ नहीं 
होता, किन्तु वस्तुके खभावकों ययावत्‌ माने तो उसका सच्चा फल द्वोता है। 
२८ वा कथपन--पर्याप्त, श्रपर्याप्त, बादर, सूच्तम, एकेन्द्रिय दो इन्द्रि- 
य, तीन इन्द्रिय, चार इन्द्रिय और सैनी तथा थसैनी पचेन्द्रिय जिनका लक्षण 
है, ऐसे समी जीवस्थान जीवके नहीं हैं । 
पर्याप्तिके छुद्द प्रकार हैं, उनके कारण आाद्दार लिया जाता है, बोला 


जाता है । उपरोक्त छुद्द प्रकार सबमें प्रणेतया बर्घे सो पर्याप्ति और अपूू्णतया 
बर्षे सो अपर्यात्ति दे । 
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प्ृष्थी, जस, लप्मि, बायु, बमस्पति, यह सब बादर ओर सुइदम ढोते 
हैं। एनमेप्ते जो सूदम हैं वे समस्त शोकमे सर्वत्र मरे हुए हैं। ऐसे सूप्म 
शरीरमें द्‌ भनस्तरार हो झाया, जो कि सेरी है मूखका कारए दे. एकेखि- 
यादि समस्त जीबेमि द्‌ प्मनस्तबार दो शयामा दे । प्मात्मा ग्ञामकसूर्ति, निर्मत 
झ्ानघन हे । उसके यह चौटइ प्रक्‍ायरके जीवस्थात गहदीं हैं, वे ओबस्मात #स 
के संयोगको लेकर हैं । इसलिये वे पुदृगसके परिदाम हैं, वे झात्मामें मद हैं| 
र२ में क्मम---समे ग्रुणस्पानोंका लरूप कहा दे | श्रहमारी 
पूरे मिर्मस पर्याय प्रगट होनेसे पूंण चौदर भवस्पाएँ होती हैं. निरहें चौरह 
ग्रकवस्पान कइते हैं । इनमेंसे अंतिम प्येय तक पढ़ें बनेकी सभ्बी सौड़ी अदुर्ष 
ग्रुणस्वानसे प्रारम्भ बोती दै | ठत् १० गुछस्वार्मोझा संशित्त स्वरूप पढ़ 
बहा जमारहा दे | 
१-मिध्पात्म भुशस्पान--शरीर, मत बाणी और शुमाशुसमात 
क्यो अपना माने, तदा आपने स्वमाषको अपना म माने, सो मिप्पात्य गुण स्वाम 
है। यह शत्माका स्वकप दी है ) 
२-सासादन--सम्पक्टरीगक््रे प्राप्त करनेके बाद सत्र पुम मिता 
है, तब मिध्पात्त गुणस्पानमें पहेँवनेसे प्रंपें गौचणी ध्तस्पाकों सासटन गज 
स्पान बद्धते हैं । उस सासादन गुणस्जागमें कत्यत भक्ष्प समयक्री प्यास 
होती है | जैसे पका हंभा भ्माम डालसे गिरे और प्रृस्वीको स्पर्श करनेसे हे 
बीअमें झितना समय लगता है, ठहना बचका अक्पकाह है। इसी प्रपत्र 
सम्पन्टरीनसे छूटकर मिम्यात्र गुणाम्पानय॑ पहुँचनेके एवं श्याम मति हक 
स्मप हूगता है उतना बल सासादन सम्ग्क्धीका है। सासादन गुछलान 
मौ झ्प्माका स्रमात्र महीं हैं । 
३-मिप्र--मिन्न युझ॒ह्पानके मी ऋयत सूष्ण पॉरैणाम होते हैं 
इसी स्थिति भी भस्तमुहर्तती है। वे मित्र गुणस्वानके परिणाम सम्मरू 
मिष्पात्वकप होते हैं यह गुणस्वान मी झात्माका झरूप गहीं हैं। 
प४-भविरत सम्परूर्शोरे---भामा परिष्टगी क्वामकछकूप एकरूप 
है, सह राग देपादि बिक मेरा ख़रूप महीं हैं। मेरा तो सम्गे पिदाशाद 
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खरूप है, ऐसी प्रतीति चतुर्थ - गुणस्थानमें सम्पकृदृष्टिको द्ोती है, किन्तु ऐसी 
प्रथक प्रतीति होने पर मी पचेन्द्रियके विषयोंक्री, हिरादिकी, और कीर्ति प्रति- 
प्टादिकी श्रासक्ति नहीं हृटती, क्यों के उनके इतनी स्वरूप स्थिरता प्रगटठ नहीं हुई 
है, इसलिये अमी वहीं भरासक्ति भर अविरति वियमान है, इसीलिये इस गुण- 
स्थानको अविरत सम्यकृदृष्टि गुणस्थान कहते हैं। सम्पकूदशन मी एक अव- 
स्था है, इसलिये उस अवस्थाके आश्रयसे पाँचयाँ गुणस्थान प्रगट नहीं द्ोता। 
पर्यायके भश्रयसे नहीं किन्तु वस्तुके आश्रपसे आगे बढ़ा जा सक्रता है| पर्याय 
जितना ही अखणड आत्मा नहीं है, इसलिये चौथा गुणस्यथान शझ्रामाका खरूप 
नहीं हैं । 
५-देश विरत--झआत्मा चिदानन्दखरूप *, ऐसी प्रतीति होने पर 
चतुर्थ गुणस्यानमें अनन्तानुबन्धी कषाय दूर हो जाती है, और यहाँ पॉँचवें 
गुणस्थानमें अप्रत्याज़यान कपायकी चौत्ड़ी दूर हो जाती है । आत्मा परसे 
मिन्न है, ऐसी प्रतीति द्वोनेके वाद पचेन्द्रियके विषयोका और दिंसादिका सहज 
ही एक देश त्याग हो जाता है। आत्मखभावका सद्दज खाद लेने पर विषय 
कषाय और हिंसादिकी आसक्ति एक देश कम हो जाती है। इसे पाँचवों 
देशब्रत गुणस्थान कहते हैं | यह गुणस्यथान भी एक अबस्था है, जो कि-- 
द्रव्याश्रयसे प्रगट होती है । अब्रस्था पर रक्त देनेसे राग होता है, और राग 
अत्माका स्वरूप नहीं है, इसलिये गुणस्पान मी आत्माका खरूप नहीं है | 
यथ्यपि गुणस्थानकी पर्याय आत्मामें होती है, जड़में नहीं, किन्तु उस अवस्था 
जितना ही आत्मा नहीं है। उस अवस्पा पर लक्ष देनेसे राग होता है. और 
रांग परोन्मुख भाव है, इसलिये परका है, इस अपेक्षासे कहा है कि पॉँचवा 
गुणस्थान मी शआ्ात्माके नहीं हैं | 
६-७-प्रमचाप्रमत्तविरत---मुनि दशा प्रमत्त सपत और अप्रमत्त- 
सयतके मेदसे दो प्रकारकी होती द्वे । मुनि दशामें ऐसी सम्पूण बाह्य नग्नता 
होती है, जैसी माताके उदरसे तत्काल जन्मे हुए चालककी होती है । मुनि- 
दशामें एक मी वस्रका ताना -बाना नहीं छ्वोता । जब मुनि छट्टे गुणस्थानमें 
द्वोते हैं तव उनके शाञत्र खाध्याय उपदेश ओर आहार ग्रहण आदिका विक्‌- 
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ल्‍य होता है, भोर मव मे सातवें गुरास्यानमें दोते हैं, तब आत्पाके निर्विकक्प 
झनुमबका खाद क्षेते हैं, सब सेतम्य पिंड पदक होऋर झयमे स्तमाबक्ा झतु- 
मष करता है । लटरमानन्दमें बाइरका किसी मी प्रकत्कम विचार महीं होता । 
इसप्रकार खखूप ध्यानमें छौन मुनिके सलतवें गुणस्पान झोता है| इस समय 
मुनि छ्में भप्रमत भोर क्षणमें प्रमत गुणस्माममें हजारों बार झ्मागा जाना 
करते ते हैं । यह मुनेत्वकी भांतरिक दशा दै। जब वे प्रमत्त दशायें होते 
हैं, ठब ठपद्रेश देने, म्ात्रनेक्पो निर्दोप पाक्षने, ध्म्रेर भाहार प्रदत्त करने, 
इश्मादिके विशक्ष्य उठते हैं, इसौ प्रकार ये छण्य मर बाइर रइकर पुम भप्रमत्त 
ध्यानमें ल्लीम होकर निर्विकक्त्य झामम्दमें सश्नने सगते हें। 
इसप्रकार मुनिटशार्म ख़कपध्यान विशेष द्वोता है. केक्खड्ान प्राप्त 
करनेकी विकटताका साझा कारण मी यों दोता है। हष्टे गुझत्वान्मं 
प्रश्लाइयामाइ”णीप 'चौकड़ीका झमात्र होता है । छुट्ठा भीर साततों गुस्स्पाम 
दोनों झभस्वाएँ हैं, (सशतिय ये भरमाक्या झ्प्तरड खरूप मई ं हैं। आशा पर 
इंप्टि डासनसे भषस्पा प्रगट गहीं बोती विल्तु भछणह स्त्रमात पर इष्टि डाशने 
पे प्रमध् ध्यैर अप्रमत्त मुनि दशा प्रगट होती है। उसके प्रगट होने पर 
उसने क्मों्रे भ्रमाअषरी झपेज्षा भाती है, हृधलिये बह निरपेष्ठ भरारमाका सा 
रूप महीं है। मात्र निएपेक्ष ध्टिके बिपयमें ऐसे परापेक्षाके मेद लागू गही 
होते, एसलिये गुणास्पान ध्यात्माका स्दकूप मं है | बे बशझासभी सम्पूर्ग पर्याय 
प्रगढ होनेसे मुनिश्बक्र साघकटशा बौचमें घ्पाती है गुणस्पानणी संद्र्ग पर्गव 
आते दोती है और गुणशथन चैतम्यकी अयस्पामें होते हैं जब़में मही, 
तपापि ठछ अद्वस्पामेल पर सक्ष देनेसे राग होगा है, भोर राग पिकार है 
बिकार परनिमिष्से ेतरय पर्थापमें ढोता है, भोर इसौलिये ठसे पुदूगरुझा 
परिणाम बद्ा है | चौदद गुसरबान कडबर झाच ्यटेबने जैसशाससका 
सैंपूय स्यााद्ार बनाये रजा है। सर्व मगशम कयित ऐसा भय स्पधार 
#यत्र बढ़ी मो महों है यड़ बताया है । गुख्ह्पागर् पर्योप सोचे आरती 
है याद बदकर ब्यवहार बताया है, और बह पर्पाव घामारी शत्तयह रारण्बी 
इट्टिके विनय मी है यह कहकर पह्मार्थ बजाया है। दड्टि गुगास्पानक मेर 
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को स्वीकार नहीं करती, इसलिये गुणस्थानकों पुदूगलका परिणाम कहा दे । 
८-अपूव करण--इस गुणस्पानमें अत्यंत विशेष ध्यान होता है। 
वक्टीं मी बाह्य लक्ष्य नहीं द्वोता, ओर परिणार्मोकी निर्मत धारा बढती है, जो 
कि दो प्रकारकी है-एक धारा कषायका समूल क्षय करती है, जिसे क्षपक- 
श्रेणी झदते हैं, और दूसरी घाय कष्रायका उपशम करती है, उसे उपशमश्रेणी 
कद्दते हैं । इन दोनों श्रेणियोंक्रे जितना ही अखणड आत्मा नहीं है| यह गुण- 
स्पान भेदका लक्षण है, अमेद आत्माका लक्षण नहीं हे । गुणस्पानके मेदों 
पर लक्ष देनेसे राग होता है, इसलिये गुणस्थान आत्माका स्वरूप नहीं है। 
९-अनिवृत्तिकरण---निर्मल परिणाम धारा पर चढ़ना चढ़ता, 
पीछे न गिरे सो अनिद्वत्ति है। यहाँ मी निर्मल परिणामकी दो घाराएँ द्वोती 
हैं । जो कषायको मूलमें से दूर करती है, सो च्तपक धारा है, और जो कषाय 
को शात करती है, वह उपशम घारा दै। यद्द गुणत्थान मी एक अवस्था है, 
इसलिये आत्माका अखगडस्त्ररूप नहीं है | 
१०-पघ्रद्म सांपराय--पहोँ सूह्म लोमका थोड़ासा उदय रद्दता 
है। इस गुणस्थानमें वीतरागताकी निर्मलता और ध्यानकी विशेषता अधिक 
होती है, किंतु सूद सापराय (कषाय ) अबुद्धि पूवेंक उदय होता दे । यह गुण- 
स्थान मी एक अवस्था हे, जो कि अखण्ड वस्तु पर दृष्टि रखनेसे प्रगट होती 
है, किन्तु इससे राग द्वोता है । ओर राग आत्माका स्ररूप नहीं है। गुण- 
स्थान भेदका लक्षण है, वह अमेद श्रात्माका खरूप नहीं है, इसलिये गुण- 
स्थान भाव्माका खरूप नहीं हैं । 
११-उपशान्तप्तोइ-इस गुणस्थानमें परिणाममें वीतरागता होती 
है, ओर कषाय सर्वथा उपशान्त होती है, वह उपशान्त मोह गुणशस्थान भी 
एक अवस्था दे, ओर जो अवस्था है सो मेदका लक्षण है, अमेद आत्माका 
नहीं, इसलिये गुणस्थान आत्माका स्वरूप नहीं है। गुणस्थानकी पर्याय 
चेतन्यकी अत्रस्थामें होती है, जड़में नहीं, किन्तु थुणस्थानके मह्ल्मों पर 
निमित्तकी अपेक्षा होती है, इसलिये उसे अन्यका कट्दा है | 
१२-च्वीणमोह--इस गरुणस्थानमें जेसीकी तैसी निर्मल वीतराग 
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दशा प्रकट दोती है, और मोइका सर्वषा मूछमें से क्रय डोता है | इस गुझ 
स्वानमें पहुँचा हुमा जीव फिर नीचे नहीं जाता, बड तो प्मस्तर मुटृतमें केजल 
बन प्राप्त करके ही रहता है । यह ग्रुएस्पाम मी एक झजजस्दा है, इसक्षिये 
झमेद झ्मात्माका सक्षया मी है! 
१६-सयोगफेवर्छी-इस गुरास्पान में केजलड्ाम प्रगट होता है, 
जिससे समस्त तीम काश झोर तीग शोक इस्‍्तमाश्नकषत्‌ प्रस्यक्ष ज्ञात होते हैं । 
केवसड्डाम युक्त देह घारी को सयोगकेक्सी बद्धसे हैं। जब मगषान महा 
वी! केदसड्ञात प्राप्त करके यह बिद्वार कर रहेये सब वे संयोग केउसी 
बड़बाते थे, सर बतमान में विदेह दोत्र में सीमफर मगबान सयोगकेबली की 
अवस्था विराममान हैं| केबलढ्ान मी एक अवस्पा है, ठस केबलपर्याप 
जिसना ही ह्माष्मा नहीं हे केबसपर्याय सादिशनस्त है झोर झात्मा भगादि-ध्मनस्त 
इसलिये केबस पर्याय मौ मेटका कया है भमेद श्ार्माका महीं। झत गुद्धास्पात 
झारमाका स्वरूप नहीं है । तेरदवां गुझवत्पान योगोंके कम्पनकों केकर होता है, 
झौर कम्पम बिकार दे तपा विकार पुदूगश्न का परिक्षाम है, इसे भपेज्षा से 
केइमे गुझ्स्थानको पुद्गक्षका परिणाम कड्ढा है | 
१४-भयोमफेवल्ली -“-यहों मत, बचत, क््रामके योगका कर्प् 
रुक जाता है भोर ध्य ६, 6, भय रत एन पोचों शक्षरोंके बोशने में नितमा 
समय श्रगठ्य है, मा? उतने ही समय देह) स्थिति रह जाती है, यद गुय 
स्थान भौ एक विकारी झ्मइस्ता है | चौदहमें गुझ्धरदाम में प्रतिजीबी गुणा का 
परियमम ता है, जो कि बिकर हैं, कक! विकार पोवृगशिक परिणाम हैं, 
इसल्षिये इस भपेद्या से रस गुदस्पानको मौ पुदूगल्व परिणाम कद्धा है | 
उपरोक्त उभी गुणस्पानोंग्रि अवस्पा मेदका श्षज्ष हे, भमेर श्रम 
का गईं । गुणस्पान शैतस्यत््र पर्यायमें दोते हैं जड़ी पर्यायमें मही, किमतु 
उसके मेल पर सच्द देनेसे एग दोता है, खो कि ध्मामाकरी पर्यायमें होता है, 
बह झार्माफा स्वकूप नहीं है। राग पर निमित्त से दोनेबास्ा विकार है, पे 
स्मुग्ममात्र है इसशिपरे बह पर दे इसौछिपे गुस्थातके पर्यायके मेदोंक्ो मौ 
पुहशका परिस्ताम बद्धा है। अशयड़ बस्तुदृद्दि गुणस्वागके मेदों करे स्वीकार 
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नहीं करती, इसलिये, उसे पुद्वलका परिणाम कह्दा है । आर्चायदेवने 'गुणस्थान 
जिनका लक्षण ह!, कद कर यह सिद्ध किया है कि-गुणस्पान हैं, यदि कोई 
गुणस्पानोंकों स्बंथा न मानता द्वो तो उससे कइते हैं कि सर्वज्ष भगवान क- 
थित जेनशासनका गुणस्पान इत्यादि का व्यवह्दार है। ऐसा अपर व्यवहार 
भन्यत्र कहीं नहीं है, यह सिद्ध करके व्यत्रह्ार बताया है | परन्तु उस मेढपर 
लक्ष देनेसे रग होता है, जो कि अमेद श्राध्माका लक्षण नहीं है, इसलिये 
गुणस्थान आत्माका खरूप नहीं है, यह कहकर परमार्थ बताया है, और मेद 
से दृष्टि हटाकर अमेद पर दृष्टि रखनेको कहा है । 

इन समस्त कपथनेंमें 'लक्षण” है, यह कहकर श्राचार्यदेवने जैनशासन 
का समस्त व्यवहार बतलाया है। जो इस व्यवह्वारको नहीं मानता वह मह्दा 
मिथ्यात्वी है | गुणस्थान इत्यादि लक्ष्य है, और उसके मेद लक्षण हैं | यथ्पि 
वे सब मेद हैं अवश्य, किन्तु अखड बस्तुकी दृष्टि उन्हें स्वीकार नहीं करती। 
उन मेदों पर दृष्टि डालनेसे निर्मल पर्याय प्रगट नहीं होती | उन मेदों जितना 
ही अखंगड भात्माका खरूप नहीं है, यह कट्ठकर परमार्थ बताया है | 

चौदद् गुणस्थान मोह और योगके कारण उत्पन्न होते हैं, इसलिये 
वे पुदूगलके परिणाम हैं, यह वात इस अध्यात्म शास्रमें ही नहीं, किन्तु व्य- 
वहारनयके शास्त्र श्री गोम्मटसार इल्यादिमें मी यही कहा है। मोह और 
योग विकार हैं, विकार आत्माका खभाव नहीं है, इसलिये गुणस्थान पुदूगलके 
परिणाम हैं । 

ग़ुणस्थानमें जो निर्मल पर्याय द्वोती है, वह चैतन्यमें मिल जाती है, 
ख में अमेद होती है उसे पुदूगलका परिणाम नहीं कहा है, किन्तु गुणस्थान 
मोदद और योगके कारण उत्पन्न द्वोते हैं, इसलिये उन्हें पुदूगलका परिणाम 
कहा है । 

इस वस्तु तत्को चैये पूर्वक समफना चाहिये । ऐसा दुर्लभ मनुष्य 
भव प्राप्त करके मी यदि सतकी शरणा न ली तो फिर अनन्तकालमें यह मलु- 
प्य भव मिलना दुलम है । यहाँ तेरा कोई शरणभूत नहीं है, एक मात्र श्रखणड 
पू्णे स्वभाव ही शरणभूत है । केवल पर्याय पर लक्ष देनेसे मी केवलपर्याय 
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नहीं होती, किस्तु बह सम्पूर्ण दम्प पर इष्ठि शगानेसे ही प्रगट डोती है। भौर 
सिद्ध दशा प्रगट दो जाती है, ज्ातायेदेवने २३ गणातोगि अवूमुत कपन किया 
है। हष्य पर इष्टि गाने और ठससे वनन्तकालके परिभ्रमणकों मिटाका, 
णनस्त झामन्द प्रगट करनेड्री झ्रच्रित्य बात कही है। सम्पूर्ण हम्प पर इष़ि 
खगानेसे ही सभ्चा मार्ग प्राप्त होगा, इसके क्षिये कोई इसरा प्रकार साधक तहीं 
हो उकशा । 
जब यहाँ उपरोक्त गापाओंकि कर्पक्रा सुश्॒क कशशरूप बम़्भ्य 
वड़ते हैं -- 
बर्ण़ाचा वा रागमोडादयो वा 
मिम्ना माषा सर्वे एबस्य पुस । 
तेनैषातस्त्वत पश्यतोथ्मी 
मो इृश्टा स्य॒ुईैश्मेक पर॑ स्पात्‌ ॥३७॥ 
अर्थ/--जो बर्यादिक, झपवा राग मोद्ादिक साब कहे हैं वे छत 
इस पुरुषसे ( झात्मासे ) मिस्र हैं, इसलिये चन्‍्तईडिके द्वारा देखने बासेकी के 
सब दिखाई हहीं देते और एक मात्र सर्बोपरि तत्व ही दिज्लाई देता है-मेगढ 
एक भेतन्य माष खूरूप अमेद आरमा ही रिल्ताई देता है । 
धर्म, धर्मी भरमाके साथ ही सम्बन्ध रछता है, बाद जड़ पदार्थो् 
साप, दबा तिकारी भार्षोके साथ महीँ | ब्मास्मामें बर्ण, गण, रस, स्पर्री !ईं हैँ, 
हपा गिद्यारी माष मी नदी हैं | कोई यश कद्ठता है कि धर्म झमात्मामें गहीं है, 
इसलिये बाद्यमें धर्म करनेका मन इोता है, किस्तु माई धर्म तो करमामें दी है, 
इसौहिये घर्म बरनेका मन होता है, बिम्तु द्‌ चन्‍्तः छिक्रो भूला दे इसछिये 
शरीर, बाणौ इत्सादि जड़ पदापोर्मि धर्म ढूँढ 'द्वा है, किस्तु बढ्ों धर्म नहीं है। 
यदि भरत बरे तो धर्म अँतरंगर्मे दी विषमान है । 
समस्त विफारी माष आर्माके रहीं हैं | हिंसा दया, प्रजा मताविकी 
बृत्ति होती है तब ब्वान हिहता है-संफ्रमस करता है, ओर रागकी शोर जाता 
है तब हाम झरिपर दोता हे इसलिये राग ध्मात्माका सूख स्वमाव गई, गये 
वियत्ररी मात्र है सवीग दोनेत्राल्ना छणिऊ मात्र है । हिसाओे माषमें से दयाक्य 
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आर कंजूसीके भावमें से दानका, भर्थात्‌ अशुमभाषमें से शुमका भाव करता 
है, इसलिये वह - भाव च्णिक है | भशुभमें से शुभ भाव पुरुषार्थके द्वारा होता 
है, किन्तु वह तीत्र राग और मन्द राग झात्मामें भरा नहीं है, वह उसमें से 
नहीं भाता, किन्तु पर निमित्तसे होनेवाला विकारी भाव दे । यद्यपि वह भाव 
चैतन्यकी भवस्थामें होता है, किन्तु वह अपना स्परूप नहीं है, और वह 
परोन्‍्मुखभाव हैं इसलिये परका है । कोई मी विकारी भाव, आत्मा - पुरुषक्े 
नहीं दे । यहाँ स्री, पुरुष, नपुंसक वेदकी बात नहीं है, किन्तु भगवान झात्मा 
को ही पुरुष कद्दा दे । यद्द वर्णादिक २< बातें परमार्थत, मगवान श्ात्माके 
नहीं हैं इन २< बातोंमें भन्‍्य सैंकड़ों बातोंका समावेश हो जाता है । 
चतुर्थ गुणस्थानमें अन्तद छ्िसे देखने पर वे वर्शादिक और मोद्ादिक 
भाव दिखाई नहीं देते, मात्र सर्वोपरि तत्व ही दिखाई देता हैं । भात्मा आनन्द- 
मूर्ति, भनन्‍्त गुणोंका रसकन्द है, ऐसी अन्त शिसे देखने वालेकों पुण्य-पाप 
के भाव स्वभावमें दिखाई नहीं देते, किन्तु एक मात्र सर्वोपरि चैतन्य तत्व ही 
दिखाई देता दे । विकारी भाव स्वभाषमें नहीं हैं इसंलिये दिखाई नहीं देते। 
वे अवस्था में छणभर के लिये होते हैं, इसलिये उनकी गिनती नहीं है । 
झानन्‍्त गुर्णोका पिन्ड अखन्ड अमेद आझ्षा वर्तमान में ही पूर्ण है, ऐसी अन्त- 
इष्टिसे देखनेवाले को एक चैतन्य तत्व ऊपर वी ऊपर दिखाई देता है । 
बदिद प्टिवाले को मात्र शुभाशभभाव ओर शरीरादि ह्वी दिग्बाई देते 
हैं, आत्मा नद्दीं। और श्न्तद प्टिसे देखनेवालेको मात्र आत्मा ही मुझ्य दि- 
खाई देता है । सम्यरष्टिष्टि को अस्थिरता के कारण अल्प राग -द्वेष द्वोता है, 
किन्तु वह उसका कर्ता या स्वामी नहीं होता | विकारीमाव गौ हैं, वे भपने 
स्वभावमें नहीं हैं, इसलिये दिखाई नहीं देते | यह धम की सबसे पहली इकाई 
है। भशुभमाव दूर करके शुभमाव करे तो उससे पुण्यत्रन् द्वोता दै, स्वर्गादिक 


की शुभगति मि्रती है, किन्तु अन्तरस्वभाव की प्रतीति के बिना जन्म मरण 
दूर नहीं होता । 


श्रन्तद ड्िसे देखने वाले सम्यकूदष्टिको अमी केवलज्ञान नहीं हुआ 


इसलिये शुमाशुभभाष दोते हैं, किन्तु वे अतरंग खभावमें एक मेक दोते हुंए 
ही 


के 
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दिल्लाई नहीं देते | थे विकारी माब पर निमित्तसे अपनी अजरलामें, पुरुषार्थकी 
मन्दरासे क्षण मात्रके लिये दोते हुए दिझाई देते हैं | बे शुभाशुभ बिकारी मा 
सेतन्यके निर्विकार खमाबमें से प्रगट महीं होते, मे सेतश्य्के समाबमें हैं. ही 
मईी | मै केबश्नज्वान श्मवस्पा प्राप्त करूगा, सिद्ध श्मबस्पा प्राप्त कहूगा, 
ऐसे शग मिप्रित विचार मौ चैतम्प स्वमाबम नहीं हैं | इसप्रकार एक संर्बोपरि 
लाल है सम्पक्दष्टिकों दिलाई देता है। झलड परिपूर्ण सत्र पर दृष्टि एशनेसे 
केक्सब्ाम और सिद्ध पर्यय प्रगट द्ोती है, किम्तु उस ध्स्पा पर केक 
देनेसे अ्रगस्पा प्रगट मई शोती । 
डानी रर्षात्‌ मगवानके मकतकये एक सर्तोपरि तस्‍्व-ही दिलाई देता 
है, कि-अंतर्ंग एकाकार स्वरूप ही मेरा ज्ञान है, यही मेरा दरीन 'बारित्र भौर 
सुर है । सम्पक्र्टिको भस्तरदृष्टि में देखने पर झानमिम्द चेतम्य ही सर्वोपरि 
सर्व दिलाई देहा है | जिसे साधक स्वमाव आंतरिक शीमता हो बद्ी मगबान 
का भक्त है | जब अतरग में स्थिर नहीं हुआ जा सकता तब बग्मुम माव दूए 
करने के छिये झुमभाव होने पर गरु्खों कर बढुमान द्वोता है, भौर तब बह 
देव गुरु शास्त्र की मक्ति इस्पादि में सग जाता है | यपपि ब्ञामी इस प्रकार 
पूजा जग दयादि के शुभ मार्गों में युक्त होता है, किस्तु उसकी पद पाम्तरिक 
दृष्टि आगूत रहती दे कि मौतर अक्षप्रिम लिहस्यस्थरुप शारबतू गिधमाम है, 
ुसमें जो मवीन गवीन ऋत्रिममाव होते हैं, वे श्रेतम्प का स्वरूप गहीं हैं । 
झतरगइदि से प्माश्मा को पद़िचाने बिना यरि किसी को दान दे दे 
सो मौ धर्म गहीं होता | मातादि का कोई मात से हो और श्याममाद दो तो 
पुपपवग्ध होता है. परस्तु भारमप्रतीति के बिना यथार्थ तृष्णा मी छूटती । 
मैंने इसरे को जो बस्तु दौ है, सका स्त्रीमीमर रखकर झर्पात्‌ यह अस्त 
मेरे सबिकार की है में इसका स्वामी हूँ भर्पात्‌ में भोर यह बस्तु एक ड्टै 
देशी रृड्टि से यदा दृष्णा गद्दी बूटती | गद्य तुष्णा तो तब एडठी है, 
जब ऐसी प्रतीति दो आये कि पर बस्तु पर मेत्र कोई झपिरार मंदी, मैं ठस 
का रधमी महीं हूँ. शग का एक झरा मी मेरा रवमात शी है ससस्त संतोष 
मेरा कूरूप है, भो पर है मैं गए हैं, ए्गारिक मौ हैं सदी है. मैं हो मात्र 
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चीतराग खरूप हूँ, इत्यादि | 


* परमार्थनय भेद ही है, इसलिये उस दृष्टिसे देखने पर मेद नहीं 
दिखाई, देता, उस नयकी दृष्टिमं पुरुष चेतन्य मात्र ही दिखाई देता है, इस- 
लिये वे सत्र वर्णादिक तथा रागादिक भाव पुरुषसे मिन्न ही हैं । 

आत्माको रागयुक्त जानना सो व्यवह्ारनय है, मात्र चैतन्यखभाव 
शुद्ध है ऐसा जानना सो परमार्थनय है। श्रात्मामें शरीर, वाणी, मन नहीं हैं, 
और पग्रतिक्षण जो राग -द्वेषकी अवस्था होती है, उसे भी परमार्थदृष्टि स्वीकार 
नहीं करती । चेतन्य भमेद घातु है, उसमें राग -द्वेष नहीं है, और श्रावक, मुनि, 
क्रेबली तथा सिद्धकी श्रवस्थाके मेदोंको मी परमार्थदृष्टि स्वीकार नहीं करती,। 
'चेतन्यघातु तो चैतन्य ही है.' 'ह्द है सो है,! इसमें परमार्थदृष्टि अबस्थाके 
मेदोको स्वीकार नहीं करती । 
जेसे सोना, सोना ही है, ऐसा लक्षमें लेने पर उसके झाकार भी 
उसमें ञ्रा जाते हैं, इसी प्रकार अमेद चेतन्य धातु चैतन्य ही है, वह अपने 
अस्तित्वरूपसे खतःसिद्ध जैसी हे, सो वैसी है, ऐसा स्वीकार करने पर सम- 
स्तर प्र्यायक्रे श्राकार उसमें अमेदरूपसे समा जाते हैं। यह परमार्थदृष्टिका 
विषय है | तीर्थकरदेवने मेद - अमेदके खरूपका ज्योंका त्यों वर्णन किया है। 
श बर्णसे लेकर गुणस्थानप्यैत जो भाव हैं, उनका विशेषखचरूप जानना 
हो तो गोम्मटसार आदि ग्रन्थोंसे ज्ञात करना चाहिये। 
यहाँ शिष्य प्रश्न करता है. कि-यदि यह वर्णादिक भाव जीघके 
'नहीं हैं तो अन्य सिद्धान्त प्रथोमें ऐसा क्यों कष्ठा है कि वे जीवके हैं 
समाधान--जिन शाञ्रोर्में कर्मोके निमित्तकी शपेक्ताका कथन 
मुख्यतासे होता है, वे व्यवद्दारनयके शाश्न कद्ठलाते हैं, और जिनमें मुख्यतासे 
आत्माके परमार्थ खरूपका कथन होता है वे निश्चनयके शात्र क्दलाते हैं | 
>आात्माकी अवस्था, तथा पुण्य पाप खर्ग नर्क हल्यादिको बतानेवाले व्यवध्दार- 
नयके शात्र हैं । अशुद्ध अवस्था आत्मामें होती तो है किन्तु बह आाध्माका 
समाव नहीं है, इसलिये अभूतार्थ है। पर्यायको बतानेवाला नय व्यवहारनय 
है, और उसे बतानेवाले शास्ल व्यवद्वारनयके शात्र हैं | पर निमित्तकी अपेक्षा 
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से बो मेद दोते हैं, उ्हें गौ करके मात्र भेद ध्यात्माका खरूप कतामे 
बाशा नय परमार्भभय है, कर उसे बतानेदाणे शास्त्र परमार्गपके शाह हैं। 
परमार्थदशिसे निर्मश्न झ्मबस्वा प्रगट होती दे, भोर मुक्ति प्राप्त दोती हे | 


जब यहां शिम्पके प्रश्न॒प्नि उत्तर स्वरूप गाषा कद़ते हैं -- 
ववहारेय दु एदे जीवस्स हवंति वणणमादीया । 


गुणठाणता भावा य दु केई णिच्छयणयस्स ॥५७॥ 

अर्थ -- र्णसे खेकर गुझस्थानप्येद नो माब छड्टे गये हैं, थे म्य- 
बहाररय्से तो जीवके हैं, परस्तु।निश्चयगफ्के मतमें ठनमेंसे कोई मी जौषके 
नहीं हैं| 

पह्ट अणे, गम्घ, रस, स्परसे खेकर ग्रुद्धस्पानपयेतके भाव स्यक्थार- 
मयसे भ्मश्माके हैं । जेसे पानीका घड़ा स्यवद्ारसे कड्ढा जाता है, क्योंकि 
पीसख्रके धब्रेके साथ पानीका सम्बस्धरूप ब्यपह्दार है विल्तु बार्तमर्मे धरा तो 
पीसलका ही है, भद्द पानीका मई होता, इसी प्रकार बर्णोदिक ओर मोहादिक 
मार्योका ध्यारमाके साथ पर्याय मात्रकय सम्बन्ध है, उस अपेक्षासे ने माष आत्मा 
के हैं, ऐसा म्पाद्दारनयसे कद्ढा जाता है, परन्तु यदि झमास्‍्माके स्वमागषरी हि 
से देखा जापे तो मे कोई माब ध्यात्माके महँ हैं, ध्मर्दात्‌ मिश्वयतयसे ने मार 
अत्माके नहीं हैं । 

पह्ों स्फवद्वारणय पर्यापाप्नित है. इसरिये खैसे सफेद कर्जसे निर्मित 
बस शा रंगसे रगा गया हो तो बह लाख रंग उस बच्चका झोपाधिक मात 
बदक्षाता है. इसी प्रकार पुदूगखके संयोगदश झमनादिकाखसे जिसभी कान 
पर्याय प्रसिद्ध है ऐसे जीबके अ्ग्रैपाणिक माद ( बर्शादिक ) का अवश्धत्म 
करके प्रदर्षमान दोता इुआ (स्परह्वारसय ) दूसरेके माचकत्रे दूसरेगपर कद्ता है। 

सफेद बस्तकों सफेट ही जानना सो सच्ची दृष्टि है विस्त॒ उसके 
हो जाने पर ठसे रंगीन मानना व्यतरह्वारमय है । क्योंकि सफेद बश्चक्ो र॑गकी 
डपाधिताक्षा डामा इसछ्षिये बढ स्पतद्दाररय है । बास्ता्में बह रंग गल्मका त्त 
रूप नह दे, इसशिये बह पययाक्षित म्पकददार है। बख्चमें जो छात्र रंग दे 
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सो औपाधिक भाव है, वह वस्तुका सक्ष्न खमभावर नहीं है। लोग प्रायः 
निश्चय और व्यवद्वार्मं गड़बड़ जाते हैं किन्तु यदि उप्तका ज्ञान करे और 
जो अपेक्षा है, उसे भली भौति समझे; तो सारी गड़बड़ी मिट जाये। 
झात्माका खभाव सफेद वस्रकी भौति खच्छु, निर्मल, और परमात्मा 
की माति शुद्ध है। जेसे खच्छु-सफेद वस्नपर रग चढ़ गया है, उसी प्रकार 
झात्मामें कर्मोंकी उपाधिक्रा रग चढ़ा हुआ है, किन्तु यह रंग क्षणिक है, 
स्थायी नहीं है, कृत्रिम है, वतेमान समय तक ही सीमित है, वह आत्माका ख- 
भाव नहीं है। अनादि सयोग वश यह बन्ध पर्याय प्रसिद्ध है, इसका कारण 
यद्द है कि अज्ञानीकी दृष्टि बधपर ही है, इसलिये उसे प्रसिद्ध कद्दा है, किन्तु 
बह बंध पर्याय सयोगवश है, आत्मामें मिली हुई-एकमेक नहीं है । संबधके 
कारण असिद्ध है आत्माका खभाव नहीं है। मै पशु हूँ, मनुष्य हूँ. ञ्री हूँ, 
पुरुष हूँ, नपुसक हूँ, इत्यादि सयोगवश द्वोनेवाला औपाधिक भाव है। औपा- 
घिक मायके अवलम्बन से प्रवतमान व्यवद्दारनय दूसरेके भावकों दूसरेका 
व्महता है। 
मैं रागी हूँ, मे द्वेषी हूँ, इसप्रकार जड़के सयोगसे द्वोनेवाल्रे जीपाधिक 
माव प्रसिद्ध हैं, ओर इसप्रकार अनादिकालसे बन्धपर्याय प्रसिद्ध है। बच्नके रंग 
में ओर झात्माके कर्म सयोग में इतना अन्तर है कि---खच्छु बद्ध॒ पर नया 
रंग चढ़ाना पढ़ता है, और आत्माके साथ कर्मका सयोग भनादिकालसे चला 
आरदा है| ऐसा नहीं दे कि आत्मा पहल्ते वद्धकी मौति सर्वया खच्छु था और 
फिर उसपर कर्मका रग चढ़ गया है। किन्तु जो यह शरीर है सो मैं हूँ, राग 
में हूं, और मैं ही बोलता - चालता हूँ, इसके भ्मतिरिक्त आ्रात्मा और क्‍या हो 
सकता दै १ ऐसी भ्रान्ति अनादिकालसे सयोगवश बनी हुई है, भर्थात्‌ स्थ्य 
संयोगाघीन द्वो गया है, कहीं कर्मके सयोगने आत्माकी पर्यायको बलातः अशुद्ध 
नहीं किया है| राग-हेष, दर्ष-शोकादि करके, अनादिकालसे स्वयं सयोग- 
वश द्वो रहा है, कहीं परवस्तु ने अपने भघीन नहीं किया है | जैसे बट 
और बीज में से पहले कौन था, ऐसा विकल्प नहीं द्वो सकता, क्योंकि-- 
अनादिकालसे दोनों एक साथ हैं, ओर खानमेंसे सोना पत्थर दोनों एक ही साथ 
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से जो मेद दोते हैं, उन्हें गौय करके मात्र प्रमेद ध्यात्माक्ता झकप बताने 
बाख्रा सय परमार्थनय है, और हसे बतानेबाले शा परमायैगय्के शा हैं। 
परमार्थदृष्टिसे निर्मल श्मढस्वा प्रगट होती है, भोर मुक्ति प्राप्त दोती हे । 


रब यहा शिम्पके प्रश्नप्नि उत्तर स्वरूप गापा वद्धते हैं।-- 
ववहारेण दु एदे जीवस्स हवंति वणणमादीया । 


गुणठाणता भावा ण दु केई णिच्छयणयस्स ॥५8॥ 

झर्थः--दर्णसे छ्ेकर गुरास्पानपर्यत जो माव कहे गये हैं, ने म्य- 
गद्दारगय्से तो औषके हैं, पर्तु।निझयनयके मसमें उममेंसे कोई मौ ओके 
नहीं हैं | 

यह इणे, गम्प, रस, स्पशसे छेकर गुणस्पासपयैतके भाव स्पक्थार 
मयसे झ्ास्‍्माके हैं । जेसे पामीका घड़ा स्पणद्वारसे कद्ढा जाता है, मर्योकि 
पीसख्रके धबेके साथ पानीका सम्बन्धकप स्यगद्टार है, पिल्दु बास्तर्मे भग्ा तो 
पीठशब्षत्र ही है, बद्द पागीका हीं होता, इसौ प्रकार पर्कादिक झओोेर मोहादिक 
मार्योका झश्माके साथ पर्याय मात्रक्य सम्बन्ध है, ठस अपेक्षासे बे माव आता 
के हैं, ऐेसा स्पाहाएमपसे बद्धा जाता हे, पर यदि झ्मात्माके स्वमागषत्न पड़ 
से रेशा ख्राये तो के कोई मात ब्म/स्माके महीं हैं, भर्पाद्‌ निश्नयनमसे थे मात्र 
झासमाके नहीं हैं । 

यहाँ स्पाद्धार्मय पर्यायाप्नित है, इससिये सैसे सफेद रर्खसे निर्मित 
बस लाख रंगसे रगा गमा दो, तो बढ़ सास रंग ठस बसशका स्तोपानिकर मात 
कइसाता है. इसी प्रकार पुदूगश्नके संयोगषश अगादिकाखसे जिसगी कप 
पर्योय प्रसिद्ध है| ऐसे औबके झ्रीपाधिक मात्र ( बर्णादिक ) का झपहसान 
ढरके प्रचर्तमान होता हुआ (स्पतद्दारसय ) दूसरेके मावकों दूसरेका मद्धता है। 

सफेद बस्तकों सफेद ही जागना सो सच्मी इृष्टि है, विस्तु ठक्तहे 
गे झाने पर उसे रंगौग मामना स्पष्द्ारमय है | क्योंकि सफेद गतको रंगकी 
डपाधित्राशा डागा इसलिये ब स्यरद्दरगप है। बास्तवर्म बह रंग बस्चका ते 
रूप सदी दे, इसल्टिय बढ पर्याधित स्पाद्धार दे। बतयें जो छा रैग दे 
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सो औपाधिक भात्र है, वह वस्तुक्का सदन खमाव नहीं है। लोग प्रायः 
निश्चय और व्यवद्वार्म गड़वड़ा जाते हैं किन्तु यदि उप्तका ज्ञान करे और 
जो भपेक्षा है, उसे मली भांति सममे; तो सारी गड़बड़ी मिट जाये । 
आात्माका खमाव सफेद वस्धक्ी भोति खच्छ,, निर्मल, और परमाश्मा 
की माति शुद्ध है । जेसे खच्छु-सफेद वस्नपर रंग चढ़ गया है, उसी प्रकार 
अआत्मार्मे कर्मोंकी उपाधिक्रा रग चढ़ा हुआ है, किन्तु यह रगक्षणिक है, 
स्थायी नहीं है, कृत्रिम है, वततवान समय तक ही सीमित है, वह अत्माका ख- 
भाव नहीं है। अनादि सयोग वश यह बन्ध पर्याय प्रसिद्ध है, इसका कारण 
यह है कि श्रज्ञानीकी दृष्टि वधपर ही है, इसलिये उसे प्रसिद्ध कद्दा है, किन्तु 
बद्द बंध पर्याय सयोगवश है, आत्मामें मिली हुई-एकमेक नहीं है । पंवधके 
कारण असिद्ध है आत्माका खभाव नहीं है। मे पशु हूँ, मनुष्य हूँ, ज्री हूँ, 
पुरुष हूँ, नपुंसक हूँ, इत्यादि सयोगवश द्वोनेवाला औीपाधिक भाव है। ओऔपा- 
प्रिक भात्रके अवलम्बन से प्रवतमान व्यवद्दारनय दूसरेके भावकों दूसरेका 
व्द्गता है। 
मै रागी हूँ, मे द्वेषी हूँ, इसप्रकार जड़क्रे सयोगसे द्वोनेवाज्षे औपाधिक 
भाव प्रसिद्ध हैं, और इसप्रकार अनादिकालसे बन्धपर्याय प्रसिद्ध है। बस्नके रंग 
में और आत्माके कर्म सयोग में इतना अन्तर है कि--खच्छु बद्च पर नया 
रंग चढ़ाना पढ़ता है, और आात्माके साथ कर्मका सयोग अनादिकालसे चला 
आरद्दा है| ऐसा नहीं दे कि भात्मा पद्चल्ले वत्षकी मौति सर्वया खच्छु था और 
फिर उसपर कर्मका रग चढ़ गया है। किन्तु जो यह्द शरीर है सो मैं हूँ, राग 
मैं हूं, और मैं ही बोलता - चालता हूँ, इसके श्रतिरिक्त आत्मा और क्‍या दो 
सकता है £ ऐसी श्रान्ति अनादिकालसे सयोगवश बनी हुई दे, भर्थात्‌ स्वयं 
संयोगाघीन हो गया है, कहीं कर्मके सयोगने आत्माकी पर्यायकों बलात, अशुद्ध 
नहीं किया है | राग-द्वेष, दर्ष-शोकादि करके, भनादिकालसे स्त्रय संयोग- 
वश द्वो रद्दा है, कहीं परवस्तु ने अपने भघीन नहीं किया है | जैसे बढ 
और बीज में से पद्वले कौन था, ऐसा विकल्प नहीं द्वो सकता, क्योंकि-- 
झभनादिकालसे दोनों एक साथ हैं, ओर खानमेंसे सोना पत्थर दोनों एक ही साथ 
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मिकशते हैं. इसौ प्रकार अनादिकााबसे झारमा ओर कर्ममस्‍्पका संयोग, आदि, 
चस्रा भा रदा हे | री 
झात्माको पद ठपाषिके कारण म्यवष्टाससे राग, इप, शरद मन, 
बाद्धीवाछ्ा कद्घा जाता है। जेसे बच्चकोां रंगबाख्ता कहना परका ठपाधि मार 
है, बसख्का वास्तविक जूमाव नहीं है, इसी प्रकार राग द्वेषादि माषकों भ्ास्‍्मा 
का बद्धमा, परकी सपाधिके कारण होता है, बह अपने समावके अपशस्इनसे 
महीं द्वोता, श्सक्षिये बह स्यचद्दार है, बड़ दूसरेके माबकों दूसरेका कदता है, 
।धर्पत्‌ राग द्वेप सैयोगी माब है, कर्मनिमित्तक भाव है, ठसे दूसरेका कर्चात्‌ 
आ्माका कडमा सो स्यबद्धार है। जो म्फ्बद्डामय कद्वता हे, गह बस्तुका 
सच्चा स़कप महीं है। 
श्री में स्यबद्दारिक इछ्टिसे ऐसा कवम झ्माता है कि-नयने ऐसे पाप 
किये इसछिये व्‌ नें गया, चार गतियोमिं परिश्रमण किया और बहा ऐसी 
अतिदूद्ता पाई कि लेरे दु शव देखकर दूसरोंको मौ रोना आ गया, हपा 
पुएपके कारण बड़ा राजा हुसा, कमी रू|शों करोड़ों रुपये कमाये, कमी देग 
गतिमें गया जद्दों बनेक प्मनुझृश्न सामम्री प्रस़॒त्नी इत्मदि | किम्तु यह पत्र 
निमित्तकी ओरकी बात है बढ झत्माके मूल स्वमाषक्तरे बात नहीं है । रैगको 
बख्रक्य रंग बद्ता पर्षात्‌ इष्टि नहीं है, क्योंकि आास्तवर्मे बह रंग बखका मर्जी, 
किम्तु स्पबह्वारसे हस पर्यायमें रंग छ्वगा हुआ है । स्यब्हार सबेया मिख्या रहीं 
होता | यदि लात्मामें स्फक््टारसे मी बिकार से हुआ हो तो निकारका निषेष 
करके ध्प्माकों अम्गग बतानेकी बात ही म रहे इसलिये म्पषहार हे अबरय | 
जैसे बल्का रंग बच्मेंसे उत्पस्त नहीं हुआ, किस्तु बाहरपे झ्लाकर रूगा है, 
रुसौ प्रकार बिकार जत्मामेंसे ददूमुत महीं हुआ किस्तु निमित्तके स्माजपसे झाया 
है। बद झ्मारमाका सूस स्वमाव नहों किस्तु परष्ि उपाधि है। यदि पुश्य पापके मार्च 
झात्मामें न हुए हों तो फिर यह कैसे कहा मायेगा कि यह माव तेरे गहीं हैं! 
इसकििये म्यडइ्ारसे थे माब बयत्पायें हुए हैं किस्तु वे ठसका स्वमांव हहीं हैं। 
इसलिये छरहें परका बद्धा है। फ्यपि राग देप होते स्मग॒श्य हैं किस ने झासया 
कप स्वमाव नहीं हैं । 
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संधार भआात्माक्ती पर्यायमें है, स्री-पुश्रादिमें नहीं। पर पदाषोंको 
अपना माननेकी जो अरूपी विकारी अवस्था है, सो संसार है। अगस्थाइशिसे 
आत्माकी पर्यायमें सस्तार है, भात्माके मूजस्थभावमें वस्तुदृष्टिसे सेसार नहीं है | 
यदि घ्यान लगाकर इसे समझे; तो बालक भी समभझ सक्ता है, क्‍यों 
कि यह अपने ही घरकी वात है, किन्तु धर्मके नामपर लोग बहुत चक्कर में 
पड़ गये हैं तथापि यदि वे समझनेका प्रयत्न करें तो णह अपनी द्वीटनिन की 
जात है । 
जैसे हथीके दात दो प्रकारके होते हैं, उनमेसे बाहरक्े बड़े बड़े 
दँगत बाह्य दिखाव और बनाव-अृद्धार के लिये होते हैं, तथा मीतरके दँात 
खबानेके काममे आते हैं, इसीप्रकार चैतन्यमगयान- झाप्मामें कर्मोके निमित्तसे 
होनेवाले पुणय-पापके भाव जो कि बाद्दरसे दिखाई देते हैं, आत्माकी शाति 
के काम नहीं आते, किन्तु वे बाह्य वार्तों के अपबा भव धारण करनेके 
काम आते हैं, एवं श्रनुकूजता प्रतिकूलता तथा शरीर मन, वाणी इत्यादिक्रे 
काम भाते हैं, किन्तु चतन्यतत्वका मूल खरूप ऐसा नहीं है, यह सब परकी 
उपाधि है, उसके श्श्रयसे सम्यकूदशन, ज्ञान, चारित्र नहीं हो सकता। 
जैसे हाथी के मीतरके दँ।त चब्ानेके काम थते हैं, उसी प्रकार झात्माके 
सम्पूणे अखड स्व्रभावकी प्रतीति आत्माकी शॉति प्रगठ कंरनेके काम भाती है । 
५ निश्चय भर्यात्‌ सत्य, और व्यवहार अर्थात्‌ भारोप । वास्तवमें परो- 
श्रय मावकी अपना कहना सो व्यवहार है । जो अपनी वस्तु दे वह्ट 
अपनेसे अलग नहीं दो सकती, जिस भावसे खर्ग मिलता है, जिस 
भावसे तीयेकर नामकमे बधता हे, वद्द भाव मी विकार है, वह तेरा स्वभाव 
नहीं दे, इसलिये चेतन्य मम्पवान क्ात्मा को पद्दिचान | . ' के 
»-. जिसने पहले झ्ञात्मा को नहीं जाना उससे कह्दते हैं जो कि यद्द जो 
राग - देष ओर द्ष -शोकके भाव दूोते हैं, सो वे तेरी अवस्थामें होते हैं, कर 
फिर तत्कात् ही भात्मा का स्वरूप बताकर कद्द ते हैं कि वे तेरे स्वभाव में नहीं 
है, किन्तु वे पर के हैं, जड़के हैं । ॒ 


पहले यह कट्टकर कि राग-द्वेष, हे - शोक आदिके भाव तेरी भव- 
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सवा में होते हैं -जॉगन में लाकर छड़ा कर दिया दे, ओर फिर तत्काड़ ही 
समझाया है कि बास्तबमें वे माव तुमसे नहीं हैं । 

अब निरचयनयव्र बात करते हैं। निरचयर॒ह्टि, यधारषइष्टि, नित्य, 
सत्फ्दष्टि और परमारपइष्टि श्रादि एक्प्र्धतानी हैं । निरचयगय द्रम्पाश्नय दोनेंसे 
मात्र एक जीक्के स्वामानिक माबका व्वक्षम्ब॒त वरके प्रब्तैमान दोठा हुमा 
इसरेके माबकों किचितमात्र मौ दूसरेका नहीं बद्धता, मिपेष बरता है । 

निरचयनय झपने अछड़ पूरा प्रिकाश त्वकूप को जामता है, झपने 
मात्र करे ही झ्पता भाव जानता है, परके माव को किशजितूमात्र मौ भपया 
मी जानता | यह दष्टिमान्न झ्रात्माके आ्राप्नित है। उसमें पर का झ्माअ्य कि 
चित्‌मात्र मौ नहीं है । यह इष्टि हे सम्पक्‌ इष्टि है, इसौसे झात्त्मा का ड्वित 
ओर साम है। 

जैसे दूसरे से मैगकर पढ़ने हुए गहने से झमपनी शोमा मागता हुसा 
मौ उस गइने को झरना महीँ मानता, इसी प्रकार वर्मा पुयपय पाप शरीर 
इत्यादि को कपना मात रहा है किम्तु जिसे जड़ चतस्यके प्रदक्तकग् जिवेक है, 
बाद औौब समझता दे कि यद्द पुय पापादिके मात्र मेरे नहीं, पिस्तु दूसरे के 

। 

४ झ्यरमा में ्पपनी सिज वग्ने सम्पत्ति मरी पड़ी है, किन्तु उसका मात 
ने दोनेसे पर द्रष्पकों ध्मपनी सम्पत्ति मान रहा हे, भोए स्पबद्दारस राग द्लेप 
ठपा शुमाद्य॒ुम विकक्नपों क्ये झारमा बय मान रहा है किम्तु निरचयद्हिसे ने 
बात्माके मर्दों हें । 

लारमायें जो चौदद गुणाश्वान करे गये हैं, बह मौ स्परद्टार दै, क्मों 
कि ठछ्में पर निमित्त के सदूमाष-झमादर की भपेक्षा दोती है, इसशिए ने 
गुएस्पान ध्षयड भात्माक्या स्वतप मी हैं। यदि ऐसी स्षी परमार्षधी 
कहे तो कश्माफे छुम्द भर प्राप्ति हो। बह परमाधहद्धि मात्र एक औरडे 
है माद का अ्पवन्नग्बन बरता हुछा इसतरेके मात्र को दूसरे क्य किजितमात्र सी 
सही बहता प्रसपुत निरचयनय, स्पत्रद्टारमप क्य निपेष करता है किस्तु स्वर 
दवाएप निरचयनय का मिपेप सड़ीं करता क्यों कि स्यपह्ठर क्दामर का दोता 
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है, और जो छणमर का द्वोता है, वह किसका निषेघ करेगा ? निश्चयनय का 
विषय तो त्रिकाल है, इसलिए वह व्यवद्वारनय का निप्रेघ करता है | व्यव- 
हारनय मात्र इतना बतलाता है कि वर्तमान पर्याय है | 
प्रश्त/-अनादिकालसे अकेला व्यवह्रनय है, इसलिए उस व्यवहार 
के द्वारा अनादिकालसे निश्चयनय का निषेध किया गया कहलाया या नहीं १ 
उत्तर;-वास्तव में वद्द व्यवहारनय ही सच्चा कहाँ है ? निश्चयनय 
प्रगट होने के बाद ही सच्चा व्यवद्वारनय कहलाता है | निरचयनय व्यवहार- 
नय की भपेक्षा नहीं, किन्तु उपेच्ता करता दे | 
इस गाया में व्यवह्मारनय ओर निश्चयनय की तुलना की है, कि-+ 
व्यवह्वारनय पर्यायाश्रित है तो निश्चयनय द्रब्याश्रित है । व्यवहारनय ओऔपा- 
घिक भाव का अबलम्बन लेकर प्रवृत्ति करता है तो निश्चयनय केवल एक 
जीवके स्वभाव मभावका अवलम्बन लेकर प्रवृत्ति करता है। व्यवद्वारनय दूसरेके 
भावको दूसरेका कद्ठता है, तो निश्चयनय दूसरेके भावकों किंचितमात्र मी दूसरे 
का नहीं कह्ठता, किन्तु वह उल्टा निपेघ करता है। परमाथदृष्टि आत्माके 
अखगणड स्वरूप को वर्तमानमें बताती है | उसका विश्वास कर तो ससार समुद्र 
से पार द्ो जायेगा । 
वर्ण से लेकर गरुणस्थान पर्येत जो २६ बातें कही गई हैं वह्द सब 
व्यवद्वारसे जीवकी हैं, किन्तु निश्चयसे जीवकी नहीं हैं । इन कथनोंमें पर 
निमित्तके सदूभाव - अभाव की अपेक्षा होती है, इसलिए व्यवद्वारनय दूसरेके 
भाव को दुसरे का कद्वता है, ऐसा कद्दा है। गुणस्थानों की पर्याय क्ात्माकी 
अबस्थामें द्वोती है, जड़में नहीं, किन्तु परमा्थदृष्टिसे वह आत्माका अखणड स्व- 
रूप नहीं है परमाथदष्टि उस मेद को स्वीकार नहीं करती | वर्णादिक भाव जीव 
के कहे हैं सो वे मी पर निमित्त की उपाधिसे कहे हैं, वे निश्चयसे जीवके 
नहीं हैं । इसप्रकार भगवान का स्थादवाद कपन योग्य है | 
जो परकी श्रपेक्तासे प्रवृत्त द्वो सो व्यवहार है, ओर स्व भपेक्तासे 
प्रदत्त हो सो निश्चय है, निश्चयनय व्यवह्वार का निषध करता है, यह २८६ 


कथन पर के कहे हैं, जो कि पर निमित्तकी अपेक्षासे पुद्ठलके परिणाम हैं, और 
५१ 
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ठस मगपर सक्ष देने से राग दोता है इसक्षिए भी उन्हें पुवगबक्र परिझाम 
बद्धा है, ओर इसप्रकार कदबर कआर्चायदेबने परम पारिशामिर भाद बताया 
है | यदि परमार्भईहिसे देशा चाये तो कमा भकेछा, चेतम्य, निर्मछ, सहज, पएम 
पारिणामिक्रमाबसे परिएर्ण, परापेक्षास, «और प्रगट ध्प्रगटघर श्पेक्षास 'ह्टित 
सामास्य मिरपेज्ष हल ह्वात द्ोता है। जो पर्याम होती है, ठसे क्ञान ध्ामता है, 
झान सामास्य और विशेष दोनोंकरो मानता है! 
यदि सोनेके किसी गदनेंमें लाख या मोम मरा हो, और ठसमें से 
यदि मात्र सोने नये ही तौर करना हो तो कैंटटे के ( तरामके ) श्रिस पढवेमें 
गइना एला दो, ठसे यदि पानीमे रकर तौका जाये सो खरा था मोम की 
तौन् नहीं भाती, विरुदु मात्र सोने की प्रगमग तौद भा जाती है, इसी प्रकार 
इाममूर्ति बैलम्य जात्माफो बाशरडिसे तौछा जाये, भर्पात्‌ म्पक्‍ददासे तौडा जाये 
तो हिंसा, दयादि क्री जो शुभाशुम दृत्तियों होती हैं, थे भारमामें होती हैं, 
ऐसा मासूम हो, भर्पात्‌ ऐसी तौढ था जाये, किम्दु पदि परमार्पपरड्सि तौबा 
जाये तो मात्र निरपेक्ष नैतस्यल्वमाव की ही सौल्न ध्मायेगी | उसमें राग देपारि 
मंग मेद नही तौख मई जाती | यदि आरमागर लण्ड तौस प्रतीतिगें झागई 
तो निर्मे् अषस्षा हुए बिसा गहीं रइती | झ्मा अशश्य्ड भ्रिकाश हातत्वरकूप 
है, उसका मनन कर, भम्यास कर, परिचय कर सो मबश्नरमख्षसे जुटकारां सिद्र 
जायेगा झोर भात्म घुस प्राण्ति होगी। 
झआरमा मिर्मश्ष श्माती है, ठसमें प्रग देक्‍्क्य व्तौपाधिक मा कइना 
सो स्पहारनय है। स्परड्धारतय यह बताता है कि-प्याय है, फरंठ निरचमतम 
स्परड्डाएका गिषेच करता है। सम्यमूक्कात स्पबह्टारणय ओर निरचयनय द्ोगों 
के जिपय के जरामता है | जो ज्ञान अद्धाके गिपय को और पर्याय को मशी 
मोशि जजागता है, बद ह्ञात यवार्थ और प्रमाझ्य जान बहखाता है । 
बप्त्मा कय परिपूर्द स्वमाव ही सम्पकूदशन का -पिषय है, डसके 
नतिरिक्ता भाप या विकारी पर्याय सम्पकूदरीन काया बिपय नहीं है । अद्या में 
बिकारी पर्याय का ही महों किल्तु निर्मल पर्याय का मी बादर गयीं है, पिस्य 
जो पदार्थ झसपड पारैयर्स है, बही सम्पकूदरीका जिपय है। 
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ऐसे परिपूर्ण स्वभावकी श्रद्धा, ज्ञान द्वोने के वाद मी जद्दौतक सा- 
धक दशाकी निम्न, भूमिका है, वहाँ तक व्यवह्ारके भंग होते हैं । किन्तु उन्हें 
धह हेय मानता है, झादरणीय नहीं | उनसे अ्पनेको लाभ द्वोना नहीं मा- 
नता किन्तु यह जानता है कि झमी अवस्था अपूर्ण है। यदि व्यवद्वार को मी 
झादरणीय माने तो व्यवदह्दार और निरचय दोनों एक दो जायें, क्‍योंकि दोनों 
को भादरणीय माननेसे दोनों का स्वरूप एक द्वो गया, दोनों श्र॒लग नहीं रहे, 
इसलिए निश्चय व्यत्रद्धार का निपेघ करता है। व्यवह्वारका स्वरूप, ज्ञान 
जैसा है वैसा जानता है| भपू्ण अवस्था है, पूर्ण द्वोना शेप है, इसप्रकार ज्ञान 
सब कुछ जानता है | यदि ज्ञान जैसेको तैसा न जाने तो वह्द मिथ्या कहलाता 
है। अपूणे अवस्था है, ऐसा ज्ञान जाने तो उसे दूर करनेका पुरुषा् जागृत दो, 
ऐसा सम्बन्ध है, तथापि वास्तवमें वीय को जागृत करने वाली दृष्टि है । उस 
निश्चयदृष्टिके बलसे भपूरण अवस्था दूर होकर प्ृण झवस्था प्रगट होती है। 
मैं अखयड परिपूर्ण हूँ, ऐसी दृष्टिका विषय साध्य है, जिसके बलसे 
सम्यकूदशन, ज्ञान, चारित्र प्रगठ द्वोता है | श्रद्धा साधन है, और श्रद्धाका लक्ष्य 
बिन्दु साध्य है| साध्य को लक्ष्यमें लेनेसे साधन प्रगठ द्वोता है, किन्तु साधन 
से साध्य प्रगठट द्योता है, यह कहना सो व्यवह्दार है ) प॑ंण अवस्थाके प्रगट 
करनेमें लक्ष विन्दुरूप जो साध्य है, वह निश्चय साधन है और सम्यकूदशन, 
ज्ञान चारि की पर्याय व्यवद्वार साधन है। क्योंकि अप्ू्ण अवस्था पूर्ण भवस्या 
की सद्दायक नहीं होती, इसलिये निश्चय साधन दृष्टि का विषय है । 
वश, गधसे ल्लेकर ग्र॒ुणस्थान पर्यत जो मेद कहे गये हैं, उन मेदों 
के विचार निम्न दशामें-मोक्ष मार्गमें - साधक दशामें भाते हैं, किन्तु वे विचार 
राग मिश्रित हैं इसलिए उन्हे पुद्टल का परिणाम कह्दा है, क्योंकि आत्मामें वैसे 
भग नहीं हैं। जो ऐसे स्वरूपको समझता है, वही सच्चा जेन है। जेन कोई 
गोल या परिकर नहीं है, किन्तु जिसे क्ज्ञान, राग-द्वेष जीतना है, उसे ऐसे 
अखगड स्वरूप की श्रद्धा अवश्य करनी छ्टोगी, इसीसे राग -द्वेष जीते जायेंगे, 
उन्‍हें जीतने वाला ही सच्चा जैन है, और भगवान का सच्चा भक्त है | 
श्ब यहाँ शिष्य पूछता है कि प्रमो ! बरसे लेकर गुणस्पान पर्यत 
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जो मेद कहे हैं, पे निश्चफ्से जीबके क्यों मही हैं ! तउका कारण 
क्या है ? ठसके ठत्तर स्वरूप ध्माचायेदेव कहते हैं कि -- 


एएहि य स्वंधो जहेव खीरोदय मुणेदब्वो। 
ए य हुति तस्स ताणि दु उचझ्योगयुणाणिगो जम्दा॥५ण। 


भर्थ!--इन बर्णादिक मार्बोके साप जीवका सम्बन्ध जछ झोर बंध 
के एकेत्रावगाइरूप सयोग सम्जस्थ पत्नि मौति समझना चादिये । बे औबफ़े 
मई हैं, क्योंकि मीब उतते उपयोग गुझसे किक हे, भर्वात्‌ बह ठपपोग 
गुणके द्वारा झरग ध्लात दोता है । 

बर्गसे क्षेकर गुणस्वान परयतके जो माव हैं, टन सब मार्बोक्ा झ्ात्त 
के साव दूध और पामी 'ड मोसि एक ही स्वानमें रहने कप्र सम्बन्ध है । जेसे 
जश्न मिश्रित दूध क्र जसके साथ परस्पर एक ही धेत्रमें रइनेका सम्बन्ध है, 
तपापि दूध अपने स्वत्क्षणमूत म्याप्त होनेके कारण जअबसे अषिकरूप- 
पुवक्ष प्रतीत होता है | दूध और पामीके एक ह देत्रमें एकत्रित रइने पर भौ 
दोनों मूल स्वमावसते मिश्न हैं। ठस जल मिश्मित दूध को उमाखनेसे पामी जरू 
जाता है, भौर दूध का मात्रा बस जाता है। दूघ और पानी एक ही रपानर्मे 
रइमे पर मौ दूध का सक्षय दूध फो बतसाता है, दूषका खद्षण दूधमे स्पा 
है, इसलिये दूघ भपने दूघके गुणसे टिका हुमा है। सेसा भरिन का सप्णां 
के साथ सादाए्प संबघ है, बैसा ही दूध ब्य पानीके साष संवध म दोनेसे 
मिशचयसे पानी भोर दूध एक नहीं हें । 

एसौ प्रकार बर्णारिके साथ जीवक्मा एक ही स्पामपर रइनेकृप सब 
है रदापि ठपयोग शुए दा ब्याह दोनेसे पआात्मा सर द्रमस्पोसे १८ प्रदीत 
द्ोता है बर्गाटिफ २६ कपनोंकों पुदूगढका परिणाम बड़ा है। मति डाग, 
सुलझान केबसडान घायिक सम्पकततर, पपाएयात चरित्र, ओर गुझस्थागे 
मेल इश्मारि-सब ध्यवम्पाऊे मेट बर्सके नि्मितले दोते हैं इसलिये उरदें पथ 
गए परिशाम बद्धा है, पहतु ने मतिद्ञानादिक स्युग निर्मश अषस्पाएँ बैल 
मे दोती हैं एसलिप उन्हें दैतम्पक्म परिण्याम बढ़ा है, ते पुदुगक्षके परिणाप 
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नहीं हैं, किन्तु उन मेदों पर लक्ष जानेसे राग होता है, इसलिये उस रागको 
पुदूगलका परिणाम क॒टद्दा है। क्योंकि श्रात्मके भखणड स्व्रभावमें भवस्थाके 
मेद नहीं होते इसलिये - मेद उन कर्मोंके निमित्तसे होते हैं, श्रतः उन्हें पुद्ठल 
का परिणाम क॒द्दा है । 
आाचार्यदेवने टीकारमे कहा है कि खलछतणभूत उपयोगगुणके 
द्वारा व्याप्त होनेसे आत्मा से द्रब्योंसे अधिकतया प्रतीत होता है । यहाँ ख 
लक्षणभूत उपयोग गुण कहकर त्रेकलिक उपयोग कद्दना चाहते है । झात्मा, 
उसके गुण ओर उसकी पर्याय तीनों अखण्ड हैं। खमाबभूत उपयोग कहद- 
कर यद्द बताया है कि बह त्रिकालमें रहनेवाला है, द्रव्य उसका ग्रुण और 
उसकी वर्तमान पर्याय यद्द तीनों विद्यमान हैं, परिपृणे हैं, द्रव्यकी उपयोगरूप 
पर्याय भी परिपूणे है, यदि द्रव्यकी वर्तमान द्वव्यरूप पर्याय परिव्वण न हो तो 
द्र॒व्यकी अखण्डता सिद्ध नहीं होती, इसलिये द्वव्यकी पर्याय अनादि - भनन्त 
परिषृ्ण है, निरपेक्ष है । द्रव्य, युण, और उसकी पर्याय भी निरपेक्ष है। उन 
तीनों निरपेक्षोंकी लेकर द्रव्य भखगड सिद्ध होता है। अ्धिकरूपसे अर्थात्‌ 
समी द्र॒व्योंसे अलग कह्दा है । वह समस्त पर द्व॒ब्योंकी अवस्थासे मी मिन्न है । 
जब कि अन्य द्वव्यसे भधिक कह्दा है, तब अ्रधिक पूरा होगा या झधूरा ! 
अधिक कद्दकर परिपृणेता ही सिद्ध की है, वद्द द्वव्य गुण और पर्याय समी प्रकार 
से परिपूणे है । इसप्रकार उपयोग गुणके द्वारा व्याप्त द्ोनेसे आत्मा स्व द्न्यों 
से भषिकतया प्रतीत होता है। कुन्दकुन्दाचार्यने मूल पाठमें मी 'उक्भोग- 
गुणाघिके! कद्दा है। इसमें अत्यन्त रहस्य भर दिया है । 
भत्ता उपयोग लक्षणसे व्याप्त है, इसलिये वह कमी मी पर अव- 
स्थाके द्वारा व्याप्त नहीं हुआ । जैसा श्रग्निका उष्णताके साथ तादात्म्यरूप 
सम्बन्ध है, वैसा वर्णादिकके साथ झआत्माका सम्बन्ध नहीं है इसलिये निश्चय 
से वर्णादिक पुदूगल परिणाम आत्माके नहीं हैं | गुणस्थान और मार्मणा- 
स्थान जीवके नहीं हैं । सिद्ध पर्याय या केवलपर्याय प्रगट होती है सो वह्द 
आत्मामें अमेदरूप द्ोती है, किन्तु उन पर्यायों पर लक्ष देनेसे राग होता है 
जो कि पुदूगलके परिणाम हैं। सिद्ध जीबोंके सिद्ध पर्याय फ्राठ दो गई है 
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जो मेद कहे हैं, वे निशर्चयसे जीगके क्‍यों महीं हैं ! इसका कारण 
क्या है ? उसके ठत्तर स्वरूप झ्ाघायदेव कद़ते हैं कि -- 


पएएहि य स्ंधो जहेव खीरोदय मुणेदब्वों । 
ए य हुति तस्स ताणि दु उवभोगगुणाधिगो जम्हा॥५ण॥। 


अर्थ/---हन वर्णादिक मा्बोके साथ जीवका सम्बन्ध जस् ओर दृभ 
के एकच्चेत्रावगाइरूप सयोग सम्बन्ध षग्ने मौँति समझना भादिये । वे जौगके 
रहीं हैं, क्योंकि जब ठनते ठपयोग गुझसे झणिक है, ध्मर्पात्‌ बढ उपयोग 
गुदके द्वारा झश्रग बात होता है। 

बर्यसे छेकर गुणस्वान पयैतफे जो माव हैं, ठत सब भार्बोक्र ब्यत्म 
के साथ दूध ओर पानी करी मॉति एक दी स्वाम्में रदने का सम्बन्ध है । बेसे 
जख्र सिश्चित दूध का जशके साय परस्पर एक ही देप्में रहनेका सम्बस्ध है, 
ठपापि दृष अपने स्क्‍शक्षणमृत स्पाप्त होनेके कारश जम्रसे अधिकरूप- 
पृषक प्रतीत होता है । दघ और पानीके एक ही देश्र्में एकश्रित रइने पर मौ 
दोनों मूझ्न स्थमावसे मिल्र हैं | उस जख्र मिश्रित दूघ को ठबाखनेसे पानी जरू 
जाता है, भर दूध का मावा वस जाता है। दूघ और पानी एक ही स्पानमे 
रहने पर मौ दूध का सक्षण दूध के बतश्षाता है, दृधका ख्षज् दूं स्पाप्य 
है, इसलिये दूप झपने दूधके गुणसे टिका हुआ है | सैसा झग्नि का सप्पता 
के साथ तादासम्प संबध है, मैसा ही दूध क्य पानीके साथ संबध म बोनेसे 
शिरचयसे पामी ओर दप एक नहीं हें । 

हसी प्रकार बर्णाविके साप जीवद्य एक ही स्वानपर रइनेरूप सगव 
है दबापि उपयोग गुण द्वारा स्पाप्त दनेसे झ्ात्मा सर्वे हम्योसि प्षकू प्रतीत 
द्वोता है, बर्शादिक २२ कबनोंकों पुदूगसका परिणाम कद्डा है | मति बाग, 
अुतक्ञाम केबसहाम घायिक सम्पकत्न, यषारुयात चारित्र, और ग्रुणस्पामके 
मेद इप्मादि-सब ध्वस्पाके मेद कर्मके मिमित्तसे होते हैं इसशिये ठरहें पुए्रल 
का परिणाम बद्धा है. परस्तु वे मशिज्ञानादिक सम्पूर्ण निर्मल लबस्पाएँ चेतय 
में दोती हैं इसतिये ठर्हें बैतस्यका परिणाम कड्ा है, ने पुदूगक्षके परियाम 
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नहीं हैं, किन्तु उन मेदों पर लक्ष जानेसे राग होता है, इसलिये उस शागकों 
पुदूगलका परिणाम कट्दा है। क्योंकि श्रात्मके भखण्ड स्वभाव भवस्थाके 
भेद नहीं होते इसलिये - मेद उन कर्मोंके निमित्तप्ते द्ोते है, अतः उन्हें पुद्ठल 
का परिणाम कहा है | 
आचायदेवने टीकार्मे कहा है कि खलक्षणभूत उपयोगगुणके 
द्वारा व्याप्त होनेसे आत्मा सर्व द्रच्योंसे अधिकतया प्रतीत होता है। यहाँ ख 
लक्षण भूत उपयोग गुण कद्दकर त्रैकालिक उपयोग कद्दना चाद्दते हैं। झात्मा, 
उसके ग्रुण और उसकी पर्याय तीनों अ्रखण्ड हैं। खमावभूत उपयोग कह- 
कर यहद्द बताया है कि वह्द त्रिकालमें रहनेवाला है, द्रव्य उसका गुण और 
उसकी वर्तमान पर्याय यद्द तीनों विद्यमान हैं, परिप्रणे हैं, द्रृव्यकी उपयोगरूप 
पर्याय मी परिपूर्ण है, यदि दरब्यकी वर्तमान द्रव्यरूप पर्याय परिव्रण न दो तो 
द्रब्यकी अखणडता सिद्ध नहीं द्वोती, इसलिये द्वव्यकी पर्याय अनादि - भननन्‍्त 
परिषूे है, निरपेज्ष है । द्रव्य, गुण, और उसकी पर्याय भी निरपेद्द है। उन 
तीनों निरपेच्तोंको लेकर द्रव्य भखण्ड सिद्ध होता है। अधिकरूपसे भर्पात्‌ 
समी द्रव्योंसे अलग कद्दा है | वह्ठ समस्त पर द्वव्योकी अवस्थासे मी मित्र है | 
जब कि अन्य द्रव्यसे भषिक कट्दा है, तब अधिक पूरा द्वोगा या भधूरा ? 
श्रधिक कहकर परिपृर्णेता ही सिद्ध की है, वद्द द्रव्य गुण ओर पर्याय समी प्रकार 
से परिपृणे है । इसप्रकार उपयोग गुणके द्वारा व्याप्त द्ोनेसे आत्मा सर्व द्रब्यों 
से भधघिकतया प्रतीत द्वोता है। दुन्दकुन्दाचार्यने मूल पाठमें मी 'उब्शोग- 
गुणाघिक्रे! क॒द्दा है । इसमें अत्यन्त रद्दस्य भर दिया है । 
आत्मा उपयोग लक्षणसे व्याप्त है, इसलिये वह कमी सी पर अव- 
स्थाके द्वारा व्याप्त नहीं हुआ । जैसा अग्निका उष्णताके साथ तादात्म्यरूप 
म्बन्ध है, वेसा वर्शादिकके साथ झात्माका सम्बन्ध नहीं है इसलिये निश्चय 
से वर्णादिक पुदूगल परिणाम आत्माके नहीं हैं | गुणस्थान और मार्गणा- 
स्थान जीवके नहीं हैं । सिद्ध पर्याय या केवलपर्याय प्रगठ द्ोती है सो वह्द 
आत्मामें अमेदरूप होती है, किन्तु उन पर्यायों पर लक्ष देनेसे राग होता है 
जो कि पुदूगलके परिणाम हैं। सिद्ध जीबोंके सिद्ध पर्याय प्राट हो गई है 
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इसलिये उन्हें किसी पर्याय पर शक्ष देनेषय झ्ावश्यक्ता महीं रूपी, निम्न 
मामिकाबाशेंब्ये द्वी पर्याप पर शधछ देना होता है, इसक्षिये ठमके रात 
दोता है, भत उम्हें समभाते हैं कि पर्याय पर ऋ्क्ष देनेसे राग बोर है, और 
राग पुदूगक्षके परिणाम हैं, इसिये पर्यायका श्क्ष धोड़ो ” सिद्ध जीमोंकी 
सिद्ध पर्याय द्रध्यमें मिशलौ इई हे, इसछिये बह चैतन्य परिणाम दे और शिम्त 
साधव दशा बासोंके मौ झपने हम्पकी ओर उम्मुझ होने पर प्रो ह्वान दर्शन 
आरिज्ष्के परिद्धाम दोते हैं गे सैठग्यरूप ही है,ठम्हें पुदूगखका परिखाम तह का | 
किस्तु मेदकी बोर शक्ष जाने पर राग दोता है, ओर एंग धुदगक्षकी ओर 
उम्मुख दोनेदाल्रा भाव हे इसक्िये गुझस्वान हश्मादिकोो पुदृगक्षका परिश्षाम 
बढ़ा है, और इसप्रकार उस्हें भात्मामुमृतिसे मिस्र बद्धा है। 
सम्पक्द्॒रत पर्यायके मेदोंक्रो स्वीकार नहीं करता | यह बादइनें गुय 
खानषप्र गहों किशतु अतुर्प गुणस्पानकी बात है, पह्ों सम्पकूदरमका 
झ्रूप बताया है, मप्र यह बताया दे कि सम्यकूदर्शनको किसका भाणार 
होता है। सम्पक्दर्शनको परिए्रण बितस्य मगबानका ब्माधार दे | सम्पवृदर्शत 
इशमा कि झमात्मा से अम्पोंसे मधिकरूप-विदिप्ट प्रतीत होता है। भमी 
वो पह्व प्रतीतिषी बात है । स्थिरता तो पृरुषार्धके द्वारा उसके बाद दोती है | 
सम्फ्कृदरशन इुझा कि अंशतः परमात्मा दो गया, मगवानका कर्ष' 
भम्दन दो गषा। भपने खरूपको जाना, पामा कौर ठसमें मंशत स्थिर 
इसा कि आंशिक हतहुण़ दो गया। सम्पकूदरीनमें समस्त निर्मण पर्पोंसे 
भौ इस्स श्ाधिकरूप प्रतीत होता है। यह प्रतीति ल्ानन्‍्दका मार्ग है। पद 
अद्धा मोक्षका उपाय है, यह जिसोग्रिशाब सीबेकरदेग्ा्नि ब्याराधमाव्य मार्र है। 
इस प्रतौतिके बौज बहुत गदराईमें हैं। सोग बड़ते हैं कि धर्मके बौज बहुत 
गद्य हैं, इसी प्रक्फ यह प्रतीतिकपी घर्मके बीज ऐसी गइरामिं हैं. कि 
मिनमेंसे मोक्ष अंकुरित दोगा ब्यैर पुण्य पापके माबोमे धर्म मासता बढ दौषार 
पर हल्यन्न हुए वासके समाम दे। फिर जो बढ़गा तो महा बचिस्तु बहीं झहय- 
कक सूझ जायेगा। इसकशिये विसोकीमाव देवाघिदेशके मार्गगत्ने या झा 
स्वरूपणी प्रतीतिषंे शरण किये गिगा कमौ चुदबफ्ररा नहीँ होगा। 
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सर्वेज्ञका धर्म छुशणे जानो, आराध्य छआराध्य प्रभाव मानो । 

अनाथ एकान्त सनाय द्वोगा, इसके विना कोई न वाह्य द्वोगा ॥ 

सर्वज्ञ भगवानके द्वारा कथित धर्म ही शरणरूप है, उसकी आरा- 
घना कर ) आराधना कर | उस धर्मकी शरणके अतिरिक्त तेरा द्वाथ पकड़ने 
को कोई मी समर्थ नहीं है। तेरी वाहरकी चतुराई और कला काम नहीं भा 
सकती । इस कस्तुक्ी प्रतीति बिना शुमभाशुभभाव करके उसीमें धर्म मानकर 
अननन्‍्तकाल व्यतीत कर दिया किन्तु एक भी मव कम नहीं हुआ । आत्माका 
जैसा खरूप है वैसी प्रतीति करने पर अनन्त मव कम हो जाते हैं । झात्मा 
प्रत्येक रजकण और विक्रारी पर्यायसे सर्वया मित्र है । निर्मल पर्याय जितना 
मी झखण्ड आत्माका खरूप नहीं है । परिपूर्ण अखण्ड द्व्य है, ऐसी प्रतीति 
करने पर अनन्त भव नष्ट हो जाते हैं । 

दूध और जल सवया मिन्न हैं, किन्तु वे बाह्ममें एकसे प्रतीत॑ छोते 
हैं। यदि दूध और पानी एक द्वोता तो जेसे दूधके उबालने पर पानी 
भाप बनकर उड़ जाता है, उसी प्रकार उसके साथ ही दूध मी उड़ जाना 
चाहिये, किन्तु ऐसा नहीं होता । इसी प्रकार आत्मा राग -द्वेषके भावोंसे सर्वथा 
मिन्न दे | यदि उन भावेक्रि साथ झात्मा एकमरेक होता तो राग - द्वेषके भावों 
का नाश द्वोने पर भाव्माका मी नाश द्वो जाता, किन्तु ऐसा नहीं द्वोता, 
प्रत्युत भात्मा प्रतीति करके पुरुषार्थते स्थिर हुआ कि खरूपकी प्राप्ति हो जाती 
है, और राग -द्वेषकी मक्तिन पर्ययका नाश हो जाता है । वर्णादिकसे ल्लेकर 
गुणस्थान पर्यतके भद्ठ - मेदके रागका नाश होता है, और निर्मल पर्याय प्रगंट” 
होती है। इसलिए आत्मा और राग - द्वेषरूप विकारी पर्याय दूध और जलकी मौंतिः 
एक क्षेत्रमें रहने पर मी सर्वथा मित्र मिन्न हैं। यदि वह मित्र न द्वों तो श्रतग” 
नहीं हो सकती---नष्ट नहीं हो सकती | 

यहाँ शिष्य पूछुता है, कि प्रमो | इस प्रकार तो व्यवद्दारनय और- 
निश्चयनयमें विरोध भाता है, सो अविरोध क्योंकर द्वोगा ? क्योंकि व्यवद्वारनय 
ओऔर निश्चयनय दोनों सर्वज्ञ कथित शास्त्रों पाये जाते हैं, इसलिये दोनों 


नय विरोध कैसे हैं ० इसका उत्तर निम्न लिखित तीन गायाशोंमें इष्टाम्त ८ 
द्वारा कहते हैं।-.- 


|, 
श् 
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इसटिये उन्हें किसी पर्याय पर श्रक्ष देनेकी झ्ावश्यक्ता नहीं दती, निम्न 
भामिकाावार्सोंक्रे ही पर्याय पर शक्ष देमा दोता है, इसलिये ठमके शग 
दोता है, धत उन्‍हें पमणाते हैं कि पर्याय पर सक्ष देनेसे धग होता है, और 
राग पुदूगक्के परिणाम हैं, इसलिये पर्यायका क्ष्ष छोड़ो ! सिद्ध जीवोंकी 
सिद्ध पर्याय इम्पमें मिलौ हुई है, इसलिये बदद सैतस्य परिणाम है और भिम्त 
साधद दशा बार्शोके मौ व्पपने द्रभ्यकी जोर ठस्मुख होने पर जो ड्रान दर 
चआरित्रके परिणाम दोसे हैं वे वैतम्परूप ही दै,उग्हें पुपगक्नका परिस्ाम गढवीं कद । 
किस्तु मेदकी झमोर सक्त जाने पर राग शोता है, शोर यग पुदूगशकी ओर 
रुम्युर होनेगाद्ा माप है, इसछिये गुझस्पाम हश्मादिकरों पुत्राश्नका परिणाम 
बड़! है, भ्यौर हसप्रकार उन्हें भमासमामुमृतिसे मिश्र कड़ा दे | 
सम्फकदशेम पर्यायके मेदोंको स्वीकार मई करता | यद्द भारइमें गुरू 
स्वागबी महीं किस्तु चतुर्थ ग्रुणस्पानक्री बात है, यहाँ सम्यकूदर्शनका 
झूरूप बताया दे, धपग्रेर यह बताया दे कि सम्यकूदशलको किसका आषार 
होता दे। प्म्पद्दरशमक्य्े परिएर्ण चैतम्य मगवामका झमाभार है। सम्प्मूदर्ीम 
इस कि ध्माएमा सर्च ब्रम्पोंसे भ्िकप-विशिष्ट प्रतौत दोता है। भमी 
तो पह्ड प्रतीशिरषी बात है । स्थिरता तो पुरुषार्थके पारा ठसके बाद दोती है| 
सम्परूदरीन हुमा कि संशत परमात्मा हो गया, भगषामका झधु- 
शम्दन शो गपा। अपने सतरफ्क्रे जाना, माता भर ठसमें भंशत त्थिए 
इसा कि णांशिक इसह़ दो गया। सम्पक्दर्शनमें समस्स निर्मन्न पर्भमोंसे 
भौ द्रम्प अषिकरूप प्रतीत होता है । यह प्रतीति आसस्दषप्र मार्ग है| पढे 
अद्या मोक्ष ठपाय है, यह जिखोष्रिताष तीपैक्तदेवणा ब्मायघनाका मार है। 
इस प्रतीतिके बीज बहुत गददराईमें हैं। सोग बद्धते हैं कि बर्मके बौज बहुत 
गइराईमे हैं, इसौ प्रकार यह प्रतीतिकपी घर्मके बौज ऐसी गदराईमें हैं. कि 
जिनमेंसे मोज्ष अंकुरित शोगा और पुर पापके मार्बोि धर्म मामा बह दौगार 
पर उत्पन्न हुए घासके समान है। फिर जो बढ़ेगा तो नहीं किस्तु बईं अकप- 
काप़झूमे सूद्ध जायेगा । इसलिये वरिसोग्रेनाब देवाबिदेशके मार्ग या झात्म- 
स्थकूपनत्रि प्रतीतिषद शरण किये बिगा कमौ छुटकारा नहीं बोगा। 
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पापके भाव मी ऋ्णिक है, उन्हे आत्माका कहना सो व्यवहार है, वद्द उपाधि 
भावकी दृष्टिसे कद्दा गया है, किन्तु परमार्यद्ष्टिसे तो भाष्मा जेसा हे, वैसा 
ही है, जैसे कि मांग जैसा दे वेसा ही है, क्रिन्‍्तु व्यवह्गास्से कपनमें अन्तर था 
जाता दे । 
शिष्यने पूछा था कि निश्चय और व्यवह्वारनय अविरोध कैसे हैं 
उसका उत्तर देते हुए आचायदेवने कट्दा है कि शरीर, मन, वाणी श्रल्पकालके 
लिये एक चेत्रावगाह रूपसे रहते है,भीर अल्प समयके लिये विकारकी पर्याय द्वोती 
है, इसलिये वह्द व्यवहार है किन्तु चितन्यके एक अविचल स्वमावर्मे पर्यायक्रे 
जो भंग-मेद होते हैं, उन्हें निश्चयद्ृष्टि स्वीकार नहीं करती । व्यवद्वारनयकी 
भपेत्ता मित्र है, ओर निश्चयनयकी अपेक्षा मिन्न है, इसलिये दोनों नय अवि- 
रोध हैं । प्रमाण ज्ञान दोनों नर्योका खरूप यथावत्‌ जानता है । जेसा वस्तु 
खभाष है उसे वेसा ही लक्षमें लेना सो यही द्वित, और मोक्त मार्ग है। 
यहाँ व्यवह्वारनय और निश्चयनयका खरूप क॒ट्ठा गया है । आत्मा 
झनादि अनन्त नित्य शुद्ध खरूप है । उसमें जो पुणय-पापक्े सयोगी भाव 
दिखाई देते हैं:वे व्यवद्वारनयसे कहे जाते हैं | व्यवह्रनय है, अवश्य, यदि 
बद्द न हो तो भात्मामें जो पुण्य -पापके भाव होते हैं उनका मी निषेध नहीं 
दो सकेगा । 
यहाँ कोई यह कह सकता है कि-जब निश्चयनय व्यवद्वारनयका नि- 
घेध करता है, तो फिर व्यवष्टासरनय क्यों कह्ठा गया है 
समाधान---भात्माकी पर्यायमें पुण्य - पापके भाव होते हैं । पाप 
के भाव करके जीव नरकमें जाता है, और वहाँसे पुण्यके भाव करके मनुष्य 
होता है फिर वहाँसे खगेमें जाता है | इसग्रकार शभरत्म्पकाल के लिये चैतन्यकी 
पर्यायमें बिकारीमाव द्वोते हैं, इसलिये भगवानने व्यवद्वार कहा है | किन्तु उस 
व्यवद्वारके झाश्रयसे आत्माकी निर्मल पर्याय प्रगठ नहीं छ्लोती, इसलिये निश्चय- 
नय उसका निषेध करता है। अनन्त ग़ुर्णोकी पिंड रूप वस्तु वर्तमानमें ही 
परिप्र्ण है, वह्द परमार्थदृष्टिका विषय है, उसके आश्रयसे मोछ्त मागे और सम्पू- 


गे मोक्ष पर्याय दोनों प्रगठ छोते हैँ । निश्चय ओर व्यवद्वारनयकों सम्पकूड्ान 
श्र 
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पंथे मुर्स्सत॑ पस्सिदृय लोगा मणंति ववहारी । 
मुस्सदि एसो पंथो ए य पंथो मुस्सदे कोई ॥ ५८॥ 
तह जीवे कम्माणं णोकम्माणं च पस्सिदु वरणं। 
जीवस्स एस वण्णो जिशेह्ि ववहारदो उत्तो ॥| ४६ ॥ 
एवं गधरसफासरूवा देहो संगाणमाहया जे य । 
सब्पे पवह्ारस्स य णिच्छयदण्हू ववदिसिति॥ ६०॥ 
झथ!)--जैसे मारे चशने गाले को झुटता इसा देशकर स्यगइ्टारी 
जम कहते हैं कि यह मारी छुट रहा दे, किग्यु यदि परमार्थसे देश जाये तो मार्ग 
गई शुटता, मात्र मार्ममें 'बस्नने बास्रा। मनुष्य ही लुट्ता दे, इसीप्रकार जौषमें 
कम और सोकर्स छा दया देखकर सिनेस्द्रदेषने म्यवह्टारसे यह बहा है कि 
#इ जीबका बसे दे! | इसीप्रकार गर्घ, रस, स्पश, रूप, देह, सस्वाम णादि सत्र 
स्पषहारसे निरचयके देखनेबासे कहे गये हैं | 
भ्ाचार्यदेव इप्टास्त देकर सममाते हैं कि-मार्गमे 'वशनेषारे-पपिक 
को शुटता हुसा देखकर स्पषद्दारीभन कदने शगते हैं कि मारी जुट पा है| 
झर्पात्‌ जिस मार्गमें ममुष्य झुटते हों, ठसे ऐसा कद्ढा जाता है कि-पह शार्ग 
अच्छा गहीं है, यह मार्ग झुटता है, विर्तु बास्तबम मारी मई झुटता मलुष्प 
झुटते हैं । मार्गमें जाता हुभा सभ घड़ी दो घड़ीकों मागमें रुक गयां उसे लुटता 
देखकर स्पषरद्माराजन यह कइने लगते हैं पि यह मारी छुट पा दे, रि् 
बास्तपमे मा तो जैसा बय्य ऐेसा हे, मागी कई शुरता नहीं है, विस्‍तु सब 2 
सप्यके शिए बहँ रुक गया इसलिए ठस पर यह झारोप लाताई कि मा 
शुट दा दे । बेसे मागे तो भाकाश का भाग दे गइ बढ़ी छुट_ नहीं सकता। 
एसौप्रकार जीवों अक्पकास की स्थितिग्राप्त कम, मोवरी, परणप 
पाप के माद इस्यादि को देवर ध्ययद्वतदेदने वहा है वि-/पह बया इस जीव 
का है! | ह्मष्मा ध्यगादि सगरत विद्यामान है, उसमें अम्पणासके तिये परि 
हहर, बाएरो, मत ध्और रागदेप हृत्पादि रहे, तो इससे जया हो गया ! पुश्य 
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योग गुणके द्वारा अन्य द्वब्योसे अधिक है । अमृत कहकर वण-गंध इत्यादि 
से झलग किया है, और सदा उपयोग गुणसे अधिक है, यह कद्कर यह्द 
बताया है कि-वह्द श्पूरण था विकारी नहीं किन्तु परिपूर्ण है । आचायदेवने 
उपयोगगुणसे अधिक कहकर भाप्माकों परसे मिन्न बताया है । जो परसे मिन्न 
होता दे, वह परिपूर्ण ही द्ोता है, आप्रृंण नहीं। श्रात्मा अपने द्रव्य गुण, पर्याय 
से परिपूर्ण है। ओर झात्माका स्वरूप परिपूण है, इसलिये वह गुणस्थान 
और मार्गणास्थान की पर्याय जितना नहीं है। आत्मा एक समयकी बते- 
मानमें होने वाली समल - निमल सापेक्ष पर्यायसे मिन्न है, वतमानमें होने वाली 
सपेक्ष पर्याय को मी अलग करता है। वतमानमें आत्माकी निरपेक्ष पर्याय परि- 
पूर्ण है, इसलियेशपर निमित्तके सदूभाव - अमाषकी अपेक्षासे होने वाली वर्तमान 
पर्यायों को भी भलग करता है, यह्द द्रव्यदृष्टि का विषय है । 
क्राचायदेवने कहा है कि-'ऐसे जीवका कोई भी वर नहीं है,' इसमें 
जो 'कोई भी” शब्द है, उसका अथ यह है कि सर्वाधसिद्धि या तीयकर प्रकृति 
बाधने का राग किसी मी आत्मा नहीं है, ऐसा समझना चाहिये। और इसी 
प्रकार 'यह कोई भी! शब्द सर्वन्न लगाना चाहिये, अर्थात्‌ गुणस्थान-मार्गणा- 
स्थान भादि कोई मी आत्मामें नहीं हैं,--ऐसा समझना चाहिये | 
आचायेदेवने यद्द कहकर कि तू उपयोगगुणसे अधिक है, यह बताया 
है कि तू इस स्वरूप है, अर्थात्‌ यहाँ 'अस्ति की बात कही है। और मागेणा- 
स्थान इत्यादि तुझ्रमें नहीं हैं यह कहकर नास्ति को बात कही है। एक समय 
मात्र का भाव तुममें जाये और जाये ऐसा तेथ स्वरूप नहीं है, तू तो द्वव्य 
गुण पर्यायसे परिपूर ज्ञायक स्वरूप है| यद्द द्रव्यदृष्टि का विषय है, और 
सत्‌का शरण है । यद्द स्वरूप रागोन्मुखी ज्ञानके प्रकाशसे समझें नहीं भाता, 
किन्तु स्वसन्मुख ज्ञानके कुफावसे समझें आता है । 
जीवेमिं ज्ञाकका जो विकास दिखाई देता है वह्द पूर्व भवर्मे से लेकर 
आया है । उस विकासके अनुकूल निमित्त जद्ोँ जहाँ मिलते हैं वहाँ वहाँ 
झअज्ञानी जीवों को ऐसा मालूम ह्वोता है कि उन निमित्तोत्ते ज्ञान विकसित हा 
है | भज्ञानी जीवोंके उस विकासका कुकाव रागकी भोर द्वोता है। जैसे 
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यबाबत्‌ झबिरोध रूपसे जागता दे। जिस भ्पेक्षासे म्पगहारतय है, सस झपेक्षा 
से निश्चपमय मई, और निसतश्पेक्दासे निशपनय हे, ठस झ्मपेक्षासे म्पगहार 
शय महं है। दोनोंकी भपेश्या मित्र मिन्न है, इसछिये दोनों गय!झबिरोष हैं, 
ओर दोनोंको भगिरोधसे जानने बाद ब्वान प्रमाण ब्वान है। म्पष्दारतय्से 
रात्मागत्न पर्यायमें अशुद्धता होती है, गुझस्पाग इस्मादि मेद हैं ऐसा बढ बढ्ध 
हा है। उस व्यपद्दारतय्क्रे यथावत्‌ म जाने तो मी साषक दशाका पृरुषा्म 
जायूद गईं दोता । सम्पवृद्ाम-अमाणडान दोनों नर्योंकरा खदूय वयादत्‌ बा- 
नता है, इसशिये साक्‍कता यपार्प॑तया सिद्ध होती है । 
जैसे ध्यवद्वारसे कड्ढा भराता है कि मार झुट रहा है, उसौ प्रकार 
मंगबान ध्रइतदेव जौबो्मे बल्ध पर्यायसे स्थितिकपे प्राप्त कर्म और नो कर्मका 
दबणे देखकर, कर्म नो कर्मकी जीपमें स्थिति बोनेसे ठसका छपचार करके 
स्पब्ारस ऐसा कहते हैं कि “मीवका पह बर्णे हे! सपापि निरचरयस सदा मिसका 
झमूतैस्वमाव दे, झोर जो ठप्योगगुदषके दवरा प्मन्‍्य व्रम्पोंसे सरभिक है, ऐसे 
जौवक/ कोई मी वर्ण गहीं हे । 
जारमा एक रूप निश्म स्पायी है, टसमें परका संयोग छम्यमात्र पता 
है किस्म स्वायी झारमामें विकारी पर्यायद्री एक समयबत्रे स्थिति है, हसशिये 
यह विकियरी पर्याय सीबफी है, पर संयोगसे दोने बाढ़ो माष जीजके हैं पद ठप- 
चरसे कद्ढा जाता है भात्माके खमाबमें से उस उत्पत्ति नहीं होती । मैसे 
मार्गमे से मनुष्योंत्री उत्पचि गहीं होती, विश्तु मारते मलुर्ध्योषशी स्पिति एक 
समय मात्रकी है, इसशिये ठतने सम्ब्घसे मनुष्प लुटते हैं, हपापि पारस 
पड कड्ढा जाता है कि मारी लुट रद्दां है, इसौप्रकार झ्मात्मात्नी पर्यायमें पर 
संयोगसे होने बाले मार्भोग्ने एक समयह्र स्थिति दोनेसे उतने सम्हस्धत्ते बे मार 
उपचारसे णीबक़े हैं ऐसा कद्धा जाता है, किम्यु ठत मार्षोक्री उत्पत्ति लौपफ़े 
खमावगें से गहीं डोती । जेसे मागपर मनुष्य आते-माते हैं, ठसी प्रदगर शाही 
में एगदेष क्र उत्पाद ब्यप होता है, दस एक समय मात्र धरे स्दिति है, 
इसशिये दे ब्याश्माके हैं, ऐसा स्पशारसे कड्डा जाता है, विरतु ने आत्माके जिकाश 
क्ाविच्रल स्‍्वमाव में नहीं हैं। आात्माका सदा झमूर्त स्वमाव है, ओर बह उप 
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सुवर्शकार की दृष्टि मात्र छुत्णे पर ही होती है कि यह सौ टंची है 
या नहीं, इसके बाद ही वह सोनेक्री कारीगरी पर ध्यान देता है, इसी प्रकार 
सम्यकृदृष्टि का लक्ष सम्पूर्ण वस्तु पर द्ोता है, उस वस्तु पर दृष्टि डालने के 
बाद पर्याय की कारीगरीका पुरुषाथ तो होता ही रहता है। श्रवस्था कितनी 
प्रगट होती है, इसे स्त्रपर प्रकाश ज्ञान जानता है | देव गुरु शास्त्र के निमित्त 
की ओर का लक्ष॒ या राग का लक्ष छूट जाता है, तब यथार्थ खरूपाधीन 
प्रतीति होती है, किल्तु ययाये प्रतीति पृवक का स्त्रपर प्रकाशक ज्ञान, निमित्त 
को, ओऔ्रर रागको सबको जानता है। ! 
निश्चयदृष्टिका विषय समान्य है | स्वपर प्रकाशक स्वभाव वाला ज्ञान 
सामान्य-विशेष दोनोंको विषय करता है | 
पहले ससार था और फिर मोक्षकी उत्मत्ति-प्राप्ति हुई, इसप्रकार 
के अवस्था मेद द्रव्यद्ृष्टिमें प्रतिमासित नहीं होते, किन्तु इसका भर्थ यह नहीं 
है कि विकारी, आवरण या निर्मल अत्रस्थाका श्रस्तित्व ही नहीं है | यदि सर्वथा 
अवस्था न हो तो अमेद दृष्टिकी पर्याय प्रगठ करनेक्री आवश्यक्ता ही नहीं 
रहेगी । विक्नार अल्यकालके लिये ही है। ओर केवलज्ञानकी पर्याय भी अवश्य 
है, वष्ट कहीं सर्वेधा नास्तिरूप नहीं है । वस्तुदष्टिका विषय अवस्था नहीं है, 
इसलिये यदि तू यद्ट सममे; कि अवस्था है ही नहीं, विकार है ही नहीं, और 
केवलज्ञान इत्यादि पर्याय है ही नहीं, तो तेरी यद्द मान्यता सर्वथा मिथ्या है | 
यदि सर्वथा कुछ मी न हो तो ससतार अवस्था का नाश ओर मोक्ष भवस्थाकी 
प्राप्ति इत्यादिकी कोई बात ही नहीं रहेगी। ओर तू यह जान कि-विकार अबरस्था 
है, निर्मल अधस्था है, इसलिये.यदि अवस्थाके रागमें अटक गया तो मी मोक्त 
पर्याय प्रगट नहीं होगी। यथार्थ वस्तुदृष्टि ही मोक्षका बीज है । व्यवद्दारका 
कपन करनेवाले शास्त्र अधिक और निरचयका कथन करनेवाले बहुत कम हैं, 
क्योंकि स्वरूप बहुत सूचम ओर गूढ है । 
कपूर्ण अवस्था, विकारी अवस्था और वाह्मसगसे रद्वित आत्माके स्व- 
भावकी श्रद्धा करे तो निर्मल पर्याय प्रगट हो । अपूर्ण अवस्थामें, ज्ञानावरणी, 
दरशनावरणीय भीर अतराय-तीनों कम निमित्तरूपसे आा जाते हैं । विकारी 


श््३] * संमयसार प्रवचन तीसरा जार 


मगबान शरइहदेवने बर्णेसे छेकर गृणस्पान पर्यदके माव स्पचइडरसे 
णीजके कह हैं, सपापि ठपयोग गरुझके द्वारा स्वय जधिक है, ऐसे स्वमावें 
पे या भष्टगका भझामय नहीं है, पूर्रेके झ्राप्नपसते बह निर्मछ पर्याय प्रगट होती 
है, ठप महू मेदके रद्एसे निर्म्ठ पर्याय प्रगट भहवी होती । 
स्थवह्वारनयक शाक्नोमें मुझ्यतया स्यवद्धारका कपग होता है, भर 
निश्चयनयके शाम्रोमिं मुझुपतयासे निरचपका कथन होता है, तदा गिरचयके 
कपनमे स्थतरह्दका, ओर स्पाराह्टाके कपनमें निश्थपका कपम गौणरूपसे 
होता दे। यहाँ गौणा कद्धा है, सपपा झमाव महीं कद्ा । जहों निरचयरी 
अपेक्षासे बात 'बस्र रहो दो बह यदि कोई प्यद्टारकी बात शा कर रसे, शोर 
शास्त्रमे यो स्ताभ्रपकी झपेद्दा से बास चत रही हो ठसे सचमें न ले तो गई 
परमार्पझ्य स्वरूप सममे निना स्पत्द्मार को मौ कुछ मी समझा है । क्योंकि 
परमार्ष स्वरूप सममनेके बाद ही स्पत्रद्ार यपार्थतया सम्म्ा जा सकता है। 
पर्मार्थके निगा सममझा गया स्पषह्ार, म्पबद्वार मी फिल्‍्तु स्यगद्दायामास है । 
माार्थकारने दोनोंकी सस्धि की है कि-पहले स्पाइारनयको अछार्ष 
कड्ा पा सो इसका यह अर्थ सही समझता भादिए कि ब६् सर्षपा झ्क्त'पार्य है, 
फिस्त उप्ते कपनित्‌ भस्त्पार्थ समझता चाहिये ! झारमामें रगद्भेप दे ही गईं 
या गरुज़लान है द्वी गईं ऐसा मद्दी दे, किस्तु थे एक समपमात्रके हिये |, 
रुष्नी! वे प्रिकासके अस्ड शक्तिसे परिष्रम इष्पमें मी हैं इसलिये पद कड़ा 
है कि गुण्स्वान इत्यादि आाप्पमें नहीं हैं | जब झमे” स्वकूपको पुझुप करके 
बा जाता है तब धररपामेइ गौ दो बता है | इब्पमें जो निर्मत पर्याप 
डती हैं उनसे दग्प अमेइरूप है, किस्तु हनके मेदों पर क्च ऐमेसे राग दो 
है, इसलिये यद बड्ा हे कि-ठस पर्यायेंके मेट झास्मामे डी हैं, भोर झाशया 
आपने अनस्तगुए कर अनग्त पर्यावोस्ति समिन्न एक पिंदरूप है, ऐसौ शमेर 
इष्पपशियें कोड मौ सेट प्रतिमासित सी होने दध्ततिये विसौ ग्रकगहे में 
दस्पये सदी हैं दसयकार नियेच क्रिया जाता है क्स्तु इसका णर्ष वह ही हि 
ब्याद्वारे कोई मे हैं ही रही थे है सरशप सिख ने दृस्ययरियें प्रतिमातित 
मरी होते । 
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पाया और जो जितनी रीति पकड़ी है, वद्द सब परकी रीति दे । 


परके ऊपर दृष्टि रखकर छुनता हे, इसलिये वह ज्ञान भविनाशी 
लक्ष पूवंक नहीं है, इसलिये वह ध्रवमें से प्रगट हभाज्ञान नहीं है, फिर चाहे 
भत्ते ही त्रिलोकीनाथ तीथैकर देव छुनाने बैठे हों किन्तु अविनाशी झात्माक्े 
लक्षुके बिना यदि रागका आश्रय लेकर छुने तो उस अनित्य की ओर के झुकाव 
से नित्य ज्ञान पर्याय प्रगट नहीं होगी। और स्वाश्रयोन्मुख होकर पुरुषार्थसे 
जो ज्ञान पर्याय प्रगठ होती है, वह नित्यंके लक्षसे प्रग० होती है, और वह्द 
प्रगट ब्वान नित्य है । 

धर्मकला वर्तमान पुरुषार्थका फल है। मैं ध्रुव हूं, अखणड हूँ, मेरे 
खरूपको किसीका अवलम्बन नहीं है, इसप्रकार खाश्रयोन्मुखी पुरुषार्थ भपूर्व 
है, ओर ध्रतके लक्षसे ध्रुवमें से होनेवाला ज्ञान मी भपूवे है | धर्म ख उपयोग 
रूपसे काम करता है । प्रभो | तेरे ज्ञानकी बातका क्‍या कहना ” जब कि खाश्र- 
यसे प्रगट हुये थोड़ेसे प्रकाश की महिमा ऐसे श्रपूर्व प्रकारकी होती है, तब फिर 
तेरे भखणड खभावकी और उसमें से प्रगट होने वाली प्रूणे ज्ञान पर्यायकी तो 
बात ही क्‍या कहना है * श्रवण तकका भाव पराश्रय भाव है, अनिश्य है, किन्तु 
जहद्दे। डपयोगको अपनी और मुकाया कि "मै? ऐसा त्रिकालरूप अखड हूँ, मैं 
अपनेसे ही पूंणे हूँ, वह ऐसी श्रद्धा ही धर्मका प्रारम्भ है, और धर्मका प्रारम्म 
होनेंके बाद झमी भपू्ण है, इसलिये राग रहता है, और उस रागमें देव गुरु 
शास्त्रका निमित्त ह्वोता है, भर्थात्‌ श्रद्धा दोनेके बाद देव, गुरु, शात्र को 
निमित्त कह्ठा जाता है, क्योंकि देव, गुरु, शात्रको जो कट्टना है, बद्द खय 
समझा तब देव, पुरु, शाञ्ञके निमित्त कहा जाता है। 

वर्णेसे लेकर गुणस्थान पर्यतके मेदों पर लक्ष देनेसे राग द्वोता है, 
इसलिये उन सब मेदोसे आत्मा अधिक है, ऐसी प्रतीति होने पर खावज्म्बन- 
भाव अशत. प्रगठ ट्वोता है, और वहींसे मुक्तिका मार्ग प्रासम्म होता है। 
प्रतीतिमं अपने खावलम्बन खमावकी श्रद्धा होनेसे परीन्मुखताके प्रकाश, राग 


ओर रागके निमित्तादिको पर कद्दा है, यद्द भ्रपूर्व बात है, इसे घुननेकी ओर 
शुभ विकल्प होगा तो सी उच्च पुण्य बघ होगा | 


४२) समयगसार प्रवचन तौसरा भागे 


अध्यापक पढ़ाता है तब रागवती शोर शक्ष होता है, और जब पुस्तक पढ़कर 
उठ्चीर्ण होता है, इस श्द्से पुस्तक पढ़ता है, तब मौ डामका शक्ष रागंकी 
ओर होता है, छस समय डो ब्रानकी कशा निकसित दोती हुई दिलाई देती है, 
बह एर्वका विकास बिद्माम है ठसमें से उपयोग रूप होती है, किस्तु झड़ानी 
जीरो बने ऐसा मालूम द्वोता दे कि जो यह पुस्तक पढी दे, उसमें से ब्रानकी 
करा प्रगट हुई दे, किस्तु ऐसा नई हे, क्योंकि पहले का जो मिकास या 
प्रकाश लेकर भाया दे, ठसमें से उस ह्वाम की करा प्रगट इई दे, बढ की 
बरमाम 'घतुराईसे प्रगट गदटी इई । ससारमें कोई मई बात हुनाने बाल्ना मिश्रठा 
है, तब ठस समय जो ड्वाम दोद्य दे, ठसका विकास पा सो बाइर ठपयोग 
रूप णपवा स्पापाररूप दिराई देता है, इसशिये ठसे श्रम हो जाता दे, कि 
मेरा यह।नया ड्ाम प्रगट हुआ दे। किल्तु झ्ासका रक्ष अशुम राग के णोर 
है, एसशिये गदद ब्राम पराअ्य हे, भर पराप्रयंस न तो ह्वान प्रगट दोता है, 
झोर न सदा टिक ही सकता है। पराश्नयोंमुझ् ज्ञाम और राग तद्या गिमित्त 
सब गाशबाम हैं | राग भरनित्य दे, इसलिये ध्मनित्पोन्मुझ ज्ञान मी अनिप दे । 
अनिष्पोस्मुस इनका प्रकाश नित्प नहीं रद सकता, इसशछ्तिये बढ प्रगट हुमा 
झहान पुन ढक जायेगा। ससारके ह्वान क्य प्रकार ऐसा दे, भव धार्मिक इन 
की झोर देखना 'चाहिये । 
ब्रेई धार्मिक ह्वास प्रईमबसे छेकर मई झ्माता, किस मवीस प्रगठ 
दोदा है । देष, गुरु, शास्त्र का योग प्रूत्र पुफ्फ्के कारण मिशता दे । ऐव भोर 
गुरु घर्मोपदेश या शास्त्र छुमाते हैं. किर्तु स्वय मिमित्तके ध्माप्नय की इटिसे 
छुनता दे रागके णाम्रयसे घुमता है भोर ठसका छक्ष रागमें दे, इसशिये मित्प 
बारकी पर्याय प्रगट मई दोती। किस्तु अह झतरगमें ध्पनी शोर बिचार करता 
है कि करे ? पट पराप्नयता तो राग है, और में ध्ब स्वरूप बस्तु हूँ, में र्वप 
है स्फाइापक हूं. इदयों इणसें स तगका लगद्म्दन छूट ऊाठा दे, एगके साव 
के अनिष्य विकासक्य अपसम्बन छूट जाता दे ऐेवगुरु शास्के निमिचका 
छ्रस्नम्बन छूट जाता दे, जीर जो रपा ज्ञान प्रगट होता है, बद्द टिक्ता है! 
यही सच्चा धर्म दे। झतम्तस्स्हसे जीडोंने घर्मकी इस रीति को महीं पकड़ 
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सुवराकार की दृष्टि मात्र सुबरण पर ही होती है कि यह सौ टंची है 
या नहीं, इसके बाद ही वह्द सोनेक्री कारीगरी पर ध्यान देता है, इसी प्रकार 
सम्यकृदृष्टि का लक्ष सम्पूर्ण वस्तु पर द्वोता है, उस वस्तु पर दृष्टि डालने के 
बाद पर्याय की कारीगरीका पुरुषाय तो होता ही रद्वता है। श्रवस्था कितनी 
प्रगट होती है, इसे स्त्रपर प्रकाश ज्ञान जानता है । देव गुरु शास्त्र के निमित्त 
की ओर का लक्ष या राग का लक्ष छूट जाता है, तब यथार्थ खरूपाधीन 
प्रतीति द्वोती है, किन्तु यथाथ प्रतीति पृवेक का स्त्रपर प्रकाशक ज्ञान, निमित्त 
को, और रागको सबको जानता है। 


निश्चयदृष्टिका विषय समान्य है । स्वपर प्रकाशक स्वभाव वाला ज्ञान 
सामान्य-विशेष दोनोंको विषय करता है | 
पहले ससार था और फिर मोक्षकी उत्पत्ति-प्राप्ति हुई, इसप्रकार 
के अवस्था मेद द्रव्यद्ष्टिमें प्रतिभासित नहीं होते, किन्तु इसका भर्थ यह्द नहीं 
है कि विकारी, अइणे या निर्मल अव्रस्थाका श्रस्तित्व ही नहीं है । यदि स्वथा 
अवस्था न द्वो तो अमेद दृष्टिकी पर्याय प्रगट करनेत्री आ्रावश्यक्ता ही नहीं 
रहेगी | विक्रार अल्यकालके लिये ही है। और केवलज्ञानकी पर्याय भी अवश्य 
है, वद्ठ कहीं सर्वेया नास्तिरूप नहीं है | वस्तुदष्टिका विषय अवस्था नहीं है, 
इसलिये यदि तू यद्द सममे कि अवस्था है ही नहीं, विकार है ही नहीं, और 
केवलज्ञान इत्यादि पर्याय है डी नहीं, तो तेरी यह मान्यता सर्वथा मिथ्या है | 
यदि सबेया कुछ भी न हो तो ससार अवस्था का नाश और मोक्ष भ्रवस्थाकी 
प्राप्ति इत्यादिकी कोई बात ही नहीं रहेगी। और त्‌ यह जान कि--विकार अवस्था 
है, निर्मल अवस्था है, इसक्िये.यदि अवस्थाके रागमें अटक गया तो मी मोक्त 
पर्याय प्रगठ नहीं 'होगी । यथार्थ वस्तुर्दृष्टि ही मोज्षका बीज है | व्यवद्वारका 
कषन करनेवाले शास्त्र अधिक और निश्चयका कथन करनेवाले बहुत कम हैँ, 
क्योंकि स्वरूप बहुत सूद्म और गृढ है । 
क्षपूर्णे अवस्था, विकारी अपस्था और वाह्मसगसे रदित आत्माके स्व॒- 
भावकी श्रद्धा करे तो निर्मल पर्याय प्रगट हो | अप्रूणे अवस्थामें, ज्ञानावरणी 
दर्शनावरणीय जोर अतराय-तीनों कम निमित्तरूपसे आ जाते हैं । बिकारी 


४९४ ] संमयसार प्रवचन हीसरा/माग 


मगबान छरइतदेबने बसे छेकर गुणस्पान पर्यदके माब स्पथइरसे 
कीजके के हैं, सपापि उपयोग गुणके द्वारा स्वय अपिक है, ऐसे स्वमाषमें 
पूर्ण पा भरपूर्णका भाश्नप महीं है, प्रगेके भराप्रयसे बह निर्मल पर्याय प्रगठ दोती 
है, ठछ महू मेदके रचणासे निर्मल पर्याय प्रगट नहीं दोती । 
स्पव्टारनय्के शा््षोमे मुझफ्तया म्प्रद्टाका कइन डोता दे, और 
लिघपनयके शाझ्नोमें मुहयतयासे निश्वपका कपन होता है, तपा निरचपयक़े 
कषपममें स्पतद्धारक्य, और ब्यवद्धाफ्े फपनमें मिश्चयक््न कपन गौझरूपसे 
होता दे । यहाँ गौ कद्मा हे, सर्मदा झ्माव नहीं कड़ा | आह्दों निरचपकी 
अपेक्षाप्रे बात 'चक्ष रही हो बह यदि कोई सम्पषद्टारपप्नि बात खरा कर रसे, भौर 
शास्प्रयें शो स्वाभ्रयदी झपेध्ा से बात चश रही दो ससे रक्षा न छे तो कई 
परमार्थक्या स्वरूप समम बिना स्पषरद्धार को मी वुछ्ु मं समम्य है । बर्षोक्ि 
परमार्ष स्वरूप समसनेके बाद ही स्पषरद्दार यपार्थतया समझ! जा सकता है | 
परमापके बिा सममम्म गया स्पषह्मार, स्पदद्वार महीं किन्तु स्यवद्ारामास है | 
माडार्थकाने दोनोंकी परिष्र दी है कि-पहले म्पाद्वारमपकों झसस्‍आार्भ 
कड़ा पा सो इसका यद्द कर्य गहीं समझता चादिए कि गद सदा श्रफ़त्मार्थ है 
फिरहु उसे क्चित्‌ झस्तस्पार्थ समसगा चाहिये। भारमामें रागद्रेप है ही गए 
या गुएस्मान दे ही नहीं ऐसा मद्दी है, किएतु दे एक समयमात्रके टिये है 
ओर वे त्रिकालके अप शक्तिसे परिपूर्ण दम्पे मी हैं. इसलिये यह शा 
है कि गुणस्वात हस्‍्पादि झ्मास्‍्मामें सहीं हैं। जब धमेद स्वरूपको मुझुप करके 
बड्धा जाता है हब अइत्पामेद गौए दो जाता है। दम्पसे ओ निर्मल पर्षाप 
दी हैं उमसे द्ृस्य झमेरूप है वस्तु हनके मेदों पर लप दनेते एग दो४ 
है एसलिप यह बद्धा है हि-उन पर्पायोंक़े मेद झात्मामें माही हैं, भोर झाता 
अयने अगखपुण इगेर अतस्त पर्यावेसि मिन्न एक्क विडहय है, ऐसी लमे” 
द्र्पएणिये कोई मौ में प्रतिवासित महीं दोते इसठिपे रिसी प्रकशके मेर 
दष्पमें दी हैं इसरक्रा नियेर किया शात्रा है विसतु महझ्य लर्ष यह हरी कि 
ब्वरदाएओे कोई मेर हैं 6 गत 4 हैं भतय हिट ने बम्पाटिये प्रशि्धरीत 
भी होते । 
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समान हैं तथापि भगवानकी प्रतिमाकी वन्दनाकी जाती है, और पत्थरकी 
नहीं । इसका कारण यद्द है कि भगवानकी प्रतिमा तीथकरदेवके शरीरकी 
आकृति बनी हुई है, ओोर उसकी भगवानके रूपमें स्थापनाकी गई है, तथा वीत- 
राग मुद्रा, वीतराग मावके स्मरणमें निमित्त है इसलिये वह्द पूज्य है, और इस 
प्रकार व्यवहार है । 
इतना ही नहीं किन्तु सम्यकूदरशन की पर्याय भी व्यवद्वार है। सम्यक्‌- 
दरशन का विषय परिपूणे अखड द्वव्य है, जो कि निश्चय है | सम्यकदृष्टि कद्नत्त 
है, कि अवस्था इश्टिसे, केवलज्ञानकी अपेक्षा मेरी पर्याय अनन्तर्वे भाग है, 
श्र्थात्‌ अनन्त गुनी भल्प है। वारदवें गुणस्थानमें केवलज्ञान प्रगठ नहीं द्वोता 
और तेरदवें गुशस्थानमें केवलज्ञान प्रगट दो जाता है, इसलिये तेरहवें गुण- 
स्थानसे बारहवें गुणस्थानकी पर्याय अनन्तगुनी अल्प है । यद्द सब व्यवद्दार दै। 
वस्तु कथचितू वचन गोचर है । यदि वह सर्वधा वचनगोचर न हो 
तो सर्वज्ञ देव ओर आचारयोंका उपदेश व्यर्थ सिद्ध होगा । वस्तुस्वरूप वचन 
में कुछ कद्दा जा सकता है,इसलिये उपदेश दिया जाता द्वै । यदि सर्वया वचन- 
अगोचर हो तो फिर कुछ भी कद्दना ही नहीं रद्द जाता | इसलिये व्यवह्दार 
अवश्य है । 
सवेज्ञ भगवानकी वारणीमें अनेकानेक प्रकार का व्यवहार भाता है। 
यदि उस व्यवद्दारको न माने तो ज्ञान मिथ्या सिद्ध द्ोता है, और यदि निश्चय 
स्वरूपको न माने तो श्रद्धा मिथ्या सिद्ध द्वोती दे । वस्तुका जैसा स्वरूप है, 
चैसी ही श्रद्धा ज्ञान भीर आचरण करनेसे मोक्ष पर्याय प्रगठ द्वोती है । 
यह्टों जो २६ बातें कही गई हैं वे श॒द्धनयकी दृष्टिसे कही गई हैं, 
ओर व्यवद्दार - शास्त्रेंमिं उन्हें जीवका भी कद्दा है । यदि निमित्तनैमित्तिकमाव 
की इृष्टिसे देखा जायें तो उस व्यवह्वार को कर्यचित सत्याथ भी कह सकते हैं। 
यदि उसे सर्वथा श्रसत्यार्थ ही कद्दा जाये, तो सर्ब व्यवद्दार का लोप दो जाये, 
ओर सर्व व्यवह्वारका लोप छोनेपर परमार्थका मी लोप हो जाये | इसलिये जिनेन्द्र 


देवका स्थादूवादरूप उपदेश समझने पर ही सम्यकुज्ञान द्वोता है। सर्वधा एकान्त 
मिथ्यात्व है। 


शदे 
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अषइस्थामें मोइमीय कर्म निमित्तकुपसे जा माता है, और बाह्य सगमें चाह 
अघाठिया कर्म भा जाते हैं। भ्रूण भष्स्दासे रहित कपने परिप्र्ण स्वमाककी 
और शिकार रहित स्वमाबकौ तदा सग रहित पदार्थकी अद्वा करे तो धर्म दो। 
यदि सर्वषा स्पषद्वार न दो सो देव गुरु शास्त्रको मामनेक्री कोई झयाद 
श्यक्का मही रद जाती | देव गुरु शास्त्रको मानना, और उनका विश्वास करना 
सो स्पगद्वार है। उसके अति शुम मात्र करता और हत्ी कुटम्शारि का अदुम 
भाष हूर करना मी स्पबद्दार है | यदि स्यगहार मं हो तो यद सब कुछ गई 
रइ जाता। 
यदि प्य्बद्धार न हो तो परमार्से तो समी भात्मा मगगान ही हैं | तब 
पिर गार्योकों काटनेबाशे कसाई और वीतराग मगबान दोनोंकी बन्दना कर 
मी आाहिये किस्तु ऐसा नहीं हो सकत्प्र | कदगा तो हसौग होती है, जिसभी 
निर्मह्न पर्याय प्रगट दो चुनी दे । वैसे यदि मात्र दम्य इहिसे ऐखा जाये तो 
गिगोदसे लेझर सिद्धों तक सभी जीव अगारि झ्मतात शुद्ध ही हैं। परन्दु इस्स 
क्ये बर्दम बरनेका स्यगद्वार महीं है, लैकिस निसकी शुद्ध पर्याय प्रगठ दो सा 
है, ठसीकी बह्दना बे जाती है। मुनिर्योकों और वीतराग मगबागकी बदन कर 
नेका स्पषद्वार है | पभ्पि बायो सबके होती है, चित्तु,सर्प् मंगबानकी वास 
पूल्प है, पह सौ स्पगहार है ) समयस्तारके पृष्ठ और यह क्कड़ी दोनों पृरु| हैं 
किस्तु इसमें से समयसारकी ही बन्दना की जाती है, इसका कारणा यह है कि 
सम्पसाएमें ब्माप्माके मात मुद्रित हैं धऔर बह प्मह्मलरूप को पदिचानने में 
निमित्त है । यदि स्यष्टार त हो तो इसप्रकार स्पवहारका निवेक मौ कैसे होगा! 
मगषानक बाझीयें ऐसे भनेक प्रकारके स्यपद्दारका कम हुभा है, इसशिये 
स्यृशह्ार झगरय है ! पिचकों इरा या छाक्ष, श्यामकों पीहा और णामुरको 
काखा बड्मा मौ स्पग्टार है। यदि स्पबहार से हो तो बल्तुभों को अंबग 
बछग महीं कड्ा जा सकेगा, इसशिये स्पबद्दार प्रवर॒य है, स्पषद्दार, 
है, #प्रैर स्यवद्दार हेय बुद्धिसे ठपादेय है । 
देग गुरु शाखकी मर, बहुमान झोर प्रूज्पत्य भादि सभ स्यिि 
अ्पश्डारसे झ्रादाशौय है स्पररहप देय अुद्धिसे सादरणौय है। पत्रपि समौ पुर 


जीवाजीवाधिकार : गाथा-५८ से ६० ४९७ 


समान हैं तथापि भगवानकी प्रतिमाकी बन्दनाकी जाती है, और पत्थरकी 
नहीं | इसका कारण यद्द है कि भगवानकी प्रतिमामें तीथकरदेवके शरीरकी 
आकृति बनी हुई है, ओर उसकी भगवानके रूपमें स्थापनाकी गई है, तथा वीत- 
राग मुद्रा, वीतराग भावके स्मरणमें निमित्त है इसलिये वह्द प्रज्य है, और इस 
प्रकार व्यवह्वार है । 
इतना ही नहीं किन्तु सम्यकूदरन की पर्याय मी व्यवद्वार है। सम्यकू- 
दर्शन का विषय परिपूर्ण अखड द्वव्य है, जो कि निश्चय है । सम्यकृदृष्टि कइ्ठता 
है, कि अवस्था इृष्टिसे, केवलज्ञानकी अपेक्षा मेरी पर्याय अनन्तर्वे भाग है, 
अर्पात्‌ अनन्त गुनी अल्प है। वारहवें गुणस्थानमें केवलज्ञान प्रगठ नहीं द्वोता 
और तेरददवें गुणस्थानमें केवलज्ञान प्रगट दो जाता है, इसलिये तेरहवें गुण- 
स्थानसे बारहवें गुशस्थानकी पर्याय अनन्तगुनी अल्प दे | यह सब व्यवहार है। 
वस्तु कथचित्‌ वचन गोचर है । यदि वह्द सर्वेया वचनगोचर न द्वो 
तो सर्वज्ञ देव ओर आचार्योका उपदेश व्यर्थ सिद्ध द्ोगा । वस्तुस्वरूप वचन 
में कुछ कहा जा सकता है,इसलिये उपदेश दिया जाता है | यदि सवा बचन- 
अगोचर हो तो फिर कुछ मी कद्दना ही नहीं रह जाता | इसलिये व्यवद्ार 
अवश्य है। 
सबेज्ञ भगवानकी वारणीमें अ्रनेकानेक प्रकार का व्यवह्दार भाता है| 
यदि उस व्यवद्दारको न माने तो ज्ञान मिथ्या सिद्ध छोता है, और यदि निश्चय 
स्वरूपको न माने तो श्रद्धा मिथ्या सिद्ध द्वोती दे । वस्तुका जैसा स्वरूप हे, 
वैसी ही श्रद्धा ज्ञान और आचरण करनेसे मोक्ष पर्याय प्रगट होती है | 
यह जो २६ बातें कही गई हैं वे शुद्धनयकी दृष्टिसे कही गई हैं, 
और व्यवद्दार - शास्त्रेमिं उन्हें जीवका भी कद्दा है । यदि निमित्तनैमित्तिकमाव 
की इृष्टिसे देखा जाये तो उस व्यबहार को कपचित सत्याथ मी कद सक्तते हैं। 
यदि ठसे सर्वधा असत्यार्थ ही कहा जाये, तो सर्ब व्यवद्दार का लोप हो जाये, 
ओर सर्व व्यवहारका लोप ह्वोनेपर परमार्थका भी लोप हो जाये | इसलिये जिनेन्द्र 


देवका स्यादूवादरूप उपदेश समभने पर ही सम्यकज्ञान होता है। सर्बथा एकान्त 
मिथ्यात्व है । 


धरे 
का 


श्श८ ] समयसार प्रवचन तीसरा माग 


यदि स्यषद्वार म दो तो निपेध किसका किया जाये, और यदि झ्यात्मा 
क्य स्वरूप चांणिक पर्याय लितना ही दो, नित्य ग हो तो धर्म किसमें किया 
जाये | जो यह कड्ढा गया दे कि झारमा सर्वपा मिर्विकार निरपेक्ष दे, सो पह 
अद्धाकप्र स्वरूप बताने क्यो कहा है, परस्तु यदि निमित, विकार और प्रकार 
स्यबद्वार इृष्टिसि मी न हों तो वीकरागता बोनी चाहिये | सैतस्पकौ पर्यापमें 
श़ग होठ हे, यदि इसे मूल जाये या उस रागको सर्गबा न माने तो कह बात 
मिष्पा है । यदि बिक्री पर्यायकों न माने तो भ्रद्युम परिण्ञामकें बूर करके शुम 
परिणाम, दया, पूजा, मक्ति इस्यादिगें रइणा मई हो सकेगा जब महामुनि 
भी अप्रमत्त प्पानसे हटकर बाइर झमासे हैं तब पठनपाठ्य और उपदेश हत्यादि 
के शुम परियामोमे छग जाते हैं। 'चार ब्ानफ्रेघारी गझ्धरदेव फैसे महा- 
पुरुष भी बारम्भार मगड़ानकाया ठपदेश सुनते हैं। यदि पर्यायपइछ्िसे मी श्ुमा 
शुम परिणाम न होते दो तो किसौ मी प्रकारका म्यषद्दार सिद्ध महा होगा | 
णगुम परिणामसे बचनेके शिये साघक दशामें बीचमें शुम परिद्ाम 
शेते हैं, विस्तु थे शुप्रभाव साथकको आदरणीय हीं दे | मगबानके दाग 
इत्पादिमें ब्ामीक्य प्रयोशन वीतराग माबको बटामा द्वोता दै, बौचमें जो राग माव 
होता है, बद राग भादका प्रयोजन महीं है, किस धर्मीका प्रयोजन शुद्ध तप 
रूपमें स्पिः दोना है | शुमभगग वीतणग मा महीं बड़ा देता विस्तु धर्मीका 
प्रयोजन वीतरग भाषकी बटाता है, इसछ्षिये मंगव्ासके निमित्तकों शुदका 
लिमित्त भी कद्धा जाता है। ब्रामीके अतादिका शुमगिककप हो तो भी शसे 
डस रागका प्रयोजम नहीं दे किम्दु स्वकूपमें ट्थिर होनेका प्रयोश्न है। जर्शो 
ब्ानीके अतादिका शुमपिशक्य उठता है बहों उसके साथ द्वी ह्वरूपमें स्कि 
होनेका पी मी प्लागूत डोता है । ब्टे गुझस्पानकी स्पिरठाके साप मुलितकै 
शुम परिणाम दोते हैं. इसप्रकार र्पिरताके साप झयम परिणामका संघ है। 
झअग्युम परिणामसे बचनेके स्तिये मौ श्रुम परिणाम दोते हैं। शाश्र खाप्पाम, 
अजय मनग, देव गुरु शाखकी मक्ति, और भग्ुज्त मदासतादिके परिशा 
साधक दशामें दोते हैं इसप्रकयर ब्यवद्दार है| 
लामारी पर्यापमें यदि सर्प थिकार मं हो तो बीततगता ही होनी 


जीवाजीवाधिकार : गाथा-५८ से ६० [ ४१६ 


चाहिये, किन्तु सर्वत्र बीतरागता दिखाई नहीं देती, इसलिये राग है यह्ष सिद्ध 
दोता है। और वीतराग खभाव है उसकी श्रद्धा न करे तो वीतराग पर्याय 
प्रगट नहीं द्वोगी। वस्तु खभावमें विकार नहीं है, किन्तु यदि अवस्थामें मी 
स्वधा विकार न दो तो छुनना, समझना, मनन करना और समझाना इत्यादि 
कुछ भी न रहे | 
श्रत्माकी पर्यायमें अच्छे - बुरेके भाव और खगे नरकके भव इत्यादि 
सत्र हैं अवश्य, भर्पात्‌ यद्द सब अवस्थाएँ हैं, यह व्यवद्वार कपनके समय जा- 
नना चाहिये, किन्तु इसका अर्थ यह नहीं है कि भात्मा सर्वेधा विकारमय और 
अवस्था जितना ही है। तथा निर्विकार निरपेक्ष शुद्ध वस्तुके कपन समय 
पर्यायका भार न हो इसलिये यद्द नहीं समझना चाहिये कि पर्याय नहीं है। 
विकारमात्र पर्यायमें होता है, इसे न जाने तो परमार्थ कह्दों रह्मा ? विकार पर्याय 
मुझमें नहीं है, यह कक्ठनेकी अपेक्ता ही कहाँ रही ” जब विकाररूप होगा तमी 
तो निश्चय दृष्टिसे विकाररूप नहीं है, यह श्रपेच्षा होगी न “ यदि अवस्था 
में विकार हो तमी तो निश्चय दृष्टिमें नहीं है, यद्द अपेक्षा होगी न 
आत्मामें मोक्ष मा प्रगट होने पर, दशन, ज्ञान चारित्रकी अवस्था 
प्रगट द्वोती है । यदि अवस्था न द्वोती द्वो तो सर्वया कूटस्थ द्वो जाये, इसलिये 
अवस्था आत्मामें द्वोती हे | क्णिक भत्रस्था होती है, उसे जानना सो व्यवद्वार, 
ओर त्रिकाल पूण्णे द्ृव्यको जानना सो निश्चय है। उन दोनों नर्योका एक 
साथ ज्ञान हो सो प्रमाण है । 
दरशनके साथ रहने वाले ज्ञानके दो पद्दलू हैं | एक तरफ सामान्य 
की ओर जाता हुआ ज्ञानका अश है ओर दुस्तरी ओर आपूर्ण, पूर्ण निर्मल और 
बिकारी पर्यायको जानता हुआ ज्ञानका अश है। यथा 'सम्पकुदरनज्ञानचारि- 
प्राणिमोक्षमाग:! अर्थात्‌ सम्पकूदरशन, ज्ञान और चारिः तीनों मिलकर मोक्ष 
मांगे है । न 
यदि क्रोध, मान, माया और लोभ भात्माकी श्रवक्‍स्थामें न हों तो 


ससार द्वी न द्वो | यदि विकार सर्वया न द्वो तो सर्वश्न प्रगट पूणानन्द दशा ,ो, 
किन्तु ऐसा नहीं है, इसक्षिये विकार अवस्था है। यद्द बात लक्षमें से नहीं 


( ४२० संमैयसार प्रवचम तौसस मांग 


जाना चाहिये । स्पबद्ार इष्टिसे विकारक्प् अंश है, ऐसा ब्ानमें जानता चादिये | 
जो 'है! उसे भ माने तो एकाम्त हो जाये । जो "है! उप्ते जान कैता चाहिये भौर 
फाननेके स्वीकार कहना चाहिये, कित्तु बिकार भंगीकार करने योग्य सही है, 
अंगीकार बरने योग्य तो एकमात्र खमाब ही है, और निरचय इृष्ठिकर गिषय ही 
आादएणौय है, तया स्पत्रद्मार जागने योग्य है । जो जासने योग्य है उसे जात 
ने गोग्पपे भणिक महत्व देनेवारा मिप्याइशि हे, और जो "है! उसे भई है! 
कटे तो बह भौ मिष्यादष्टि हे | यदि पर्यायमें जिकार से शो तो परमार्थका मौ 
मारा हो जाये । जो विकार है, उसे म माने तो बिकप्रकों दूर करना और मोष 
मार्गकी साथक दशाको 'प्रगट कर्ता आदि कुछ मी म रहे | ईसशिये एक 
प्य जानने योग्य और एक नय भादरणौय है। इसप्रकर दो पहसुभोसे बस्य 
देखौ स्रातती है| निश्चय इष्ति स्पक्हारके मंगप्पे स्वीकार मई कतती किस्तु थि 
परीतष्पा निपेष करती है | प्रमाछड़ास दोनों पहलुभोको जानता है। म्पण्डार 
मय, स्पबद्डरनयसे झरादरणौय है, निरचय इछ्टिसे नहीं । निरचय दष्ऑि अंगौकार 
करने पोग्य है, और स्पबद्दार जासने योग्य है। स्पबद्डाएसयसे श्वाम दोता है, 
चर सद्दापता मिसती है, पड मान्ण्ता मिष्या है, मर पदि गिरतप इंटिको 
आादरणौप मे माने तो मी भिष्या है । 
प्रध्ना--डो एग दब होता है सो समावमें कोई ह्वानि करता है 
या रहीं ! 
उत्तर/---पदि धंग द्ेबकों व्पमा माने तो गर्समात पर्यायमें झगात 
कर दवासि पहुँचाता हे | भ्माक्य्रे निर्मश्ष श मानने कर ससे राग दवेप रूप मास 
तेसे भवस्पामें दानि शोती है, ओर प्लो ध्मगस्थार्म हसमि है सो झात्माररी दी 
हानि है, कर्योकि हस्प झोर पर्याय दोनों एक है हैं । क्बस्‍्पामें राग द्वेष होता 
है, इसशिये झानत्दगरृसक्र पर्यायका घात होता है, करत यदि शंग द्वेप रूप 
होने बाशौ मसिन पर्याक्‍कों म माने सो फ्रमार्यका दी सोप दो जाये । 
दो झात्मा है, सो अयने रुपसे है, भौर विकाररूपसे गई है, ऐसा 
इशिका बिपय है | अद्वामें आझाष्रे परिएगे मामा ओर क्ासमे परिषरगता तश 
चश्ोंता दोनों बात इई। तपा परिश्रगोक्रे जानहा निरचय और भरते 


जीवाजीवाधिकार : गांधा-५८ से ६० [ २१ 


जानना व्यवद्वार है । यद्यपि वस्तु दइृष्टिसे परिपृणे है, किन्तु यदि वरतमान झवस्थामें 
झअप्रूणे न दो तो, रागद्वेपरूप अवस्था कहँसि आई ? इसलिये विकार अवस्था 
अवश्य है। यदि विकार अवस्थाको न माने तो इस परमार्थ इष्टिका लोप दह्वो 
जायेगा कि जो यहद्द विकार है सो मे नहीं हूँ, और जो खमभाव है, सो वही मै 
हूँ । यदि पुण्य - पापकी बृत्ति पर्यायमें न होती हो तो परमार्थको समझनेकी ही 
क्या आवश्यक्ता है। भात्मा ज्ञायक है, सत्‌ है, सो झस्ति है, और यदि अवस्था 
में राग -द्वेष न द्वो तो यह राग-द्वेप सुभर्भ नहीं है, ऐसा नास्ति भाव कहाँ 
से भायेगा ? और यदि श्रवस्थामें राग-द्वेष न हो तो परमार्थको प्रग2 करना 
कहाँ रहा ? इसलिये भमगवानका उपदेश - स्थाद्वाद समभने पर ही सम्यकूज्ञान 
द्वोता है । 
सर्वथा एकान्तकों मानना मिथ्याख्व है। जैसे आत्मा द्रब्यसे मी पवित्र 
है, और उसकी पर्याय मी पवित्र है, और आत्मा द्वव्यसे मी मलिन है, तथा 
उसकी पर्याय भी मलिन है । ऐसा माननेसे एकान्त हो जाता है यदि मलि- 
नता न छ्ोती तो श्रमी तक भवश्रमण कैसे हुआ १ ओर यदि आत्मा मलिन 
खरूप ही हो तो शुद्ध अवस्था कद्ाँसे प्रगट हो * इसलिये शात्मा खभावसे 
शुद्ध है, और उसकी पर्यायमें मलिनता है । उस मलिनताको दूर करके शुद्ध 
अवस्था प्रगट की जा सकती है । 
अब एकान्त- भनेकान्तकी व्याझया करते हैं--- 
चैतन्यमें एक वर्तमान अवस्था प्रगट है, शेष सब सामथ्य सम्पूण 
घ्ुवरूपसे विमान है। अखंड परिपूर्ण भुवको दृष्टि ल्लेना सो सम्यकदशन है, 
ओर अवस्थाको पूणे, और अपूर्णे या मलिन जानना सो व्यवद्दार है । द्रव्य 
ओर पर्याय दोनोंका ययार्थ ज्ञान प्रमाणज्ञान है । यदि द्रव्य और पर्यायमेंसे 
एकको न जाने तो एकान्त कहलाता है। 
पद्ठली बात यद्द है कि मेरे खभावमें रागद्रेष नहीं है, किन्तु मेरी 
पुरुषार्थकी असक्तिसे पर्यायमें राग - द्वेष होता है | यदि पर्यायमें मी राग -द्वेष 
न दो तो वीतरागता प्रगठ दिखाई देनी चाहिये | यदि कोई कहे कि राग - 
द्वेषके विकारी भावोंसे मुझे लाम होता है, तो वह्द एकान्त है, क्योंकि इसमें 
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स्वमाव कऔर राग ऐ्लेष दोनों एक शो गये। स्वमाव पन्निप्र सही है, और 
आत्माकये मिकारी अवस्पाके समाम मान किया, सो यद्ध एकपरन्त इष्टि है। 
एक्परत इष्ठि दोनेके बाद स्‍्वमाववौ श्रद्धा होने पर अमौ आप है 
इसलिये विकक्ष्य झाये बिना नई रहेगा। देग, गुरु, शास्त्री प्रमावता झादि 
या विकक्ष्प ध्माये बिमा मह्दी रहेगा । मिकक्नप आने पर भी वर्मात्मा जीग कह 
मही मानता कि ठस बिकस्यसे या शुभमावसे मुझे; श्वाम ड्ोता है। विकक्षय 
जाये यह बात झमशग है, किस्तु देखना यह है कि ठसफी श्रद्धा रुचि बन 
किस ओर है | 
झह्मा त्वय प्रिकाश ब्रायक पनित्र शुद्धस्वरूप हे। ऐसे निर्दोष 
स्वमावत्री श्रद्धा करने पर झ्मात्मा सदोषरूप गशश है, ऐसा मागगा सो झनेकार्त 
है। जो दो बिरोधी शक्तियोंक्य प्रकाश करता है सो झघनेकारत है | मैं निर्दोष 
रूप हूँ, गिकाररूप महीं हूँ इसप्रकार दो स्वमार्मोच्री प्रतीति करना सो भनेका- 
स्त दे । समय्सारके अंतमें श्नेकान्त्ी बढुत छुदर स्याझ्ुपाकी गई हे, जो एस 
प्रकार दै-एक बस्तुें बस्तुस्थको उत्पल् करनेवास्लौ परस्पर विरुद्ध दो शक्तियों 
का प्रकप्रशित द्वोता सो भनेषारत्त दे । 
बस्तु, बस्तुष्ने श्मपेष्यासे गिस्त और पर्यायक्री अपेक्षासे शसिल दे 
बत्तु, बस्तुची भ्पेधासे निः्म झोर बस्ठुष्ती दी णपेच्चासे धन्तय दो ऐसा 
अनेकास्त तहीं हो सकता । बस्थु क्पण्ती लपेझ्यासे सत्‌ भोर परकी अपेधारि 
असत्‌ दे, यह भनेकास्त दे, किन्यु लपनी भपेष्ासे सत्‌, और भपनी 9 
श्पेध्षासे असत्‌ दो ऐसा घ्ननेकरस्त मही ढोता | स्वमावसे शुद्ध और स्वमागसे 
है| शुद्ध दो ऐसा मह्ी हो सकता | श्वमाबसे शुद्ध औऔर पर्याय्ते ब्छुद 
माना सो ब्नकाम्त दे । में स्वमाबसे हैँ योर सदोषकूप सही हैं, पा: सत्तति 
मास्तिरूप पमनेब्यम्त दे । झ्मात्माकों झपने समावकाा सदख्नम्यद हे, और पर 
दा ब्यवश्वस्मन तहीं है यह अनेकास्त है एक समय सात्रदप्रे अगरगा बिक्री 
है, प्रिकप्स द्रम्य बिकारी महीं है यह अनेकप्रस्त दे । यई एक्प्रत्त झनेकात 
का मेद बहुत सृच्म है। 
किसी ब्पपेचासे सम्पक्‌ एक्प्रत्त मौ बद्ख्राद्य है। समपसारकी 'बौर 
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हीं गायाकी टीकामें कट्ठा है कि जो एकान्त बोधवीजरूप खभाषब है, उसके 
निकट जाकर अनुभव काने पर सयुक्तता अभूतार्थ - अ्सत्यार्थ है। खरूपमें 
उन्मुख होनेक्रे लिये विक्रारी पर्यायक्रा निपेव किया जाता है वह सम्यकू एका- 
न्‍त खय अपनेमें उन्मुख द्वोनेके लिये हैं। यदि स्वोन्मुख होनेके लिये मी 
सम्यकू एकान्त न हो तो फिर कहें उन्मुख हुश्ा जाये १ द्वब्यइष्टि पर्यायका 
निषेध करती है | द्रव्यद्ृष्टि स्वरूपोन्मुख द्वोनेके लिये है, यह सम्यकूएकान्त है, 
किन्तु पर्याय है ही नहीं ऐसा नहीं है । पर्यायको लक्षमें न रखे और अपर्णा 
में पणेता मान बैठे सो मी यथार्थ नहीं है, किन्तु वस्तुखरूपकों यथावत्‌ सम- 
झना सो यथार्थ भनेकान्त दे । 

अपने भात्माकी बात चल रही हो वह ग्राह्म न हो ऐसा केसे द्वो 
सकता हे * सममनेकी जिज्ञासा हो और केवलज्ञानाकी दिव्यध्वनि खिरे तब 
पात्र जीव ऐसा समझ लेता है । भगवानकी वारणीमें स्वतन्त्र स्ररूप आया वहाँ 
जीव समझ गया कि अहो | मेरा शाति स्थत्न मुझमें ही है ! मेरे तरनेका 
उपाय - तीर्थ मुझमें ही भरा है । ऐे 

यहाँ शिष्य प्रश्न करता हैं. कि-वर्णादे के साथ जीवका तादात्म्य 
लक्षण सम्बन्ध क्यों नह्दीं है, इसका उत्तर देते हुए कहते हैं कि।-...- 


तत्थ भवे जीवाणं संसारत्थाण होंति वण्णादो । 


संसारपमुक्काएं ण॒त्यि हु वण्णादओ केई ॥६१॥ 
अथ।--ससारमें स्थित जीवोंके, ससार्में वर्णादिक होते हैं, और 
संसारसे मुक्त हुए जीवोंके निश्चयसे वर्णादिक कोई मी ( भाव ) नहीं द्वोते। 
( इसलिये उनका तादात्म्य सम्बन्ध नहीं हे । ) 
परमाणुका वर्ण, गंध आदिके साथ सम्बन्ध है, आत्माके साथ नहीं। 
ससारदशामें तर्णादि भाव जीवके ढोते हैं, किन्तु मोक्ष दशामें किंचित्‌ मात्र 
मी नहीं द्ोते । इसलिये जो उसका हो वह कैसे दूर हो सकता है ? श्र्यात्‌ 
यदि वर्शादिक जीवके हो तो वे कमी भी अलग नहीं हो सकते किन्तु मोक्ष 


होनेके साथ ही वे लग हो जाते हैं, इससे सिद्ध हुआ कि जीवके साथ 
ठनका तादात्म्य सम्बन्ध नहीं है | 
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जो निरचयसे सम्यूणे अधस्पाजमे यद्‌ झपपमसे झ्र्पात्‌ लखूप रूप 
से स्पाप्त हो और लो भात्ममाबसे, र्षात्‌ उप सरूप रूपभय्न स्याप्तिते रक्टित 
म दो, उसका उनके साथ सादारम्य लक्षय सम्बन्ध होता है। ( णो बस्तु सर 
जबस्पाओोमें त्रिस माव खरूप हो भोर किसी झदस्वामें ठस माष शरूपता 
को म छोड़े ठस गसस्‍्तुका ठन मार्बोके साथ तादाए्म्य सम्बन्ध द्वोता है | ) 
इस्तु ऋपनी सम्र्ण भदस्दाझ्ममिं स्याप्त होती है, किसौ ब्षत्पामें 
ध्याप्त म दो ऐसा महीं होता, इसे तादास्म्य सम्बस्ध कइते हैं।यपि जौब संसार 
ब्मषस्पामें किसौ झ्पेक्षासे क्णीदि सरूपसे म्याप्त होता है, तवापि बढ मोज्ष स्मप॒त्पा 
में सर्वेषा गणादि स्वरूपसे स्याप्त माही होता । ऐसे झौभबय बणादिके साथ क्सौ 
मौ प्रकारका तादारम्प सम्बन्ध मद्दी है। बर्णसे छेकर गुण्वान परयैतके मार्गों 
का पुप्श्रके साप तादासम्य सब्रघ कड्ा है। 
प्रश्न/--श्या केवलड्ान मौ इसमें साजास्य है! तग श्या केक्शडान 
का मौ पुहुलके साथ तादासम्य संबच कड्ा सायेगा ! बह तो जीगकी ख्वामाविक 
पर्याप है ! 
उत्तरा--केवब्ज्ान फेहवें गुणरपानमें प्रगट होता है, जिछे सपोग 
क्ेषशौ गुणास्पान कइते हैं क्‍योंकि बहा योगका कम्पम होता है, और आ 
पोगका कम्पम परत्री कोर का भात्र है, इसलिये ठसे पुद्दढका परिश्रम कहा है | 
पिस्तु केक्सबआनरी पर्याय हृस्पकी निर्मक्न पर्याय रूप दो गई है, इससे उसे 
पुद्रलका परिणाम महीं ढद्धा । इसप्रकार चोद गुण्त्पाममें मौ सकस्पकता 
प्रगट द्ोती है, जो कि द्रम्परूप झषस्पा है, किस्तु बह्दों चार कर्म कोर शरौर 
इसादि विषमान है इसत्तिये चौटइरगें गुणरवानकों पुड्छलकप्र परिणाम बडा है। 
बोदाईरें गुस्स्पानमें जीब शरीर झोर क्मोंदि कारण गयीं कक है क्योंकि ने 
पर ध्रम्प हैं, इसलिये पर हम्पके बरप्णा झ्ूय सही रुकता। परि बह १९ इम्पे 
बयरस रुषता दो तो खय पराधीन हुमा बद्ख्ायेगा, विस्तु ऐसा मी है। 
दा प्रतिजीवी झ्मादि गुर्णोके पिकाए्के कारण ओदइये गुस्सरबासमें झुका इभा 
है। योग और मेदके क्मण चौदए गुणस्वान बद्दे गये हैं, वे दोगों परोश्ठुती 
मात्र है सठिये गुणस्पास पुद्ठमके परिणाम कदे सये हैं । जो केबबड़ान वर्षा 
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य प्रगट हुई है वह अपने दब्यके साथ तादात्म्य सम्बन्धवाली है, किन्तु वह्दों 
जो कम्पन है सो परका भाव है, इसलिये उसका पुठ्ठलके साथ तादात्म्य सम्बन्ध 
है। ९ 
क्ायिकसम्यक्व, केवलज्ञान पर्याय और सिद्ध पर्याय आदिका ,चत- 
न्यके साथ तादात्म्य सम्बन्ध है, किन्तु उस पर्याय पर लक्ष देनेसे ग़ाग होता है, 
ओर राग परकी ओर का भाव है, इस अपेक्षासे उन सब्र पर्यायोंकों मी पुद्नलका 
-परिणाम कह्दा है। सम्यकूदरशनके भेद, केवलज्ञानकी पर्याय, ओर सिद्धकी पर्याय 
इत्यादि मेद सिद्ध या केवली नहीं किन्तु निम्र अवस्थाके साधक जीव करते हैं, 
और उन मेदों पर दृष्टि डालनेसे उन्हे राग होता है । जब साधक जीव यहाँ 
कहे गये २६ कथनों पर लक्ष देते हैं तब उन्हे राग होता है, और राग तो 
परोन्‍्मुखी भाव है, इसलिये इस अपेक्षासे उन २६ कथनोंको पुद्नन्कका परिणाम 
कहा है, और इसप्रकार उन समस्त कपनोंका पुद्ठलके साथ तादात्य सम्बन्ध 
कहा है। ४ 
साधक जीवके राग होता है और मुक्त जीव्रके नहीं होता, इसलिये 
यद्द कद्दा है कि-संसारी जीवोंके वर्णादि भाव हैं, और मुक्त जीबोंके नहीं हैं । 
तथा मुक्त अवस्था प्राप्त दोनेके बाद किसी मंग मेद पर दृष्टि नहीं करनी है, इ- 
सलिये वह्दों वर्णादि भाव नहीं हैं । ससारमें मी जीवका वर्णादिके साथ तांदा- 
त्य सम्बन्ध नहीं है । ससारमें बर्णादि भाव नहीं हैं इसलिये सिद्ध होने पर थे 
अलग द्वो जाते हैं | साधक जीवको भग मेद पर दृष्टि डालनेसे राग होता है, 
ओर राग परोन्मुखी भाव है, इसलिये च्वायिक सम्यक्त्व केवलज्ञान इल्लांदिको 
मेदकी इष्टिसे पुश्लका परिणाम कहा है, वेसे केवलज्ञानी या सिद्धके तो 
केवली ओर सिद्धकी पर्याय अपने द्वव्यमें श्रमेदरूप हो गई है, उसे मग और 
मेद पर लक्षाटदेनेकी बात ही नहीं रही। वहाँ क्ञायिकसम्यक्व और केवलज्ञा- 
नादि जो पर्यायें प्रगठ हुई हैं, उनका आत्माके साथ तादात्म्य सबंध है, तेरा जो 
अविनाशी खभाव है उसकी ओर देख, उसके अतिरिक्त कोई शरण नहीं है । 


द्रन्य पर इष्टि देनेसे राग छूटता दे और निर्मल पर्याय प्रगट होती है, उस 
'निर्मल पर्यायका चैतन्यके साथ तादात्य सम्बन्ध है। 
५४ 
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भात्मामें झ्जीवका कोई मी गुझ या पर्याय नहीं है | जिसे झात्माका 
हित करना हो उसे यद्द मली मोँघि डागगा ड्ोगा कि दडित कैसे दोता है। 
शरीरादिक परसे झ्मरमाक्त्रे द्वानि शाम नहीं होता | शरीररा के, रस, गध, 
सपश संहमत कर झमाकार इस्मादि जड़वी अवस्मानें प्रतिकण बदछता रइता है। 
यह मास्यता मिष्याइप्टिकी मास्यता है, कि मुझे रखना नहीं, भाया इसशिये 
शरीर, बालौ एश्मादि एकसे महीं रहे, भकवा शरीर अ्भ्झ्ा बसा रइगा मेरी 
जानकारी पर भ्रकश्नम्गित है | संसारमें ठपचारसे बर्जादि मार्बोकों भारमाका कड़ा 
है, किस्तु सिद्धोंमे किसी मौ प्रकारसे बर्णादि माब भहीं हैं। 
प्रध्न/--सिद्ध बर्णादि भाोंसे झखग हो गये हैं, किर्दु पहों तो 
मा इत्ट्ठे ही हैं ! 
उत्तर।---अब कि यहों संसार अबस्वामे मे माव झ्नग हैं तब ने 
सिद्धेमि थन्रग दो सकते हैं | जो माव घपने दोते हैं ते जि झपने दी 
साथ रहते हैं, वे कमी ध्मकग गईं होते | इसलिये जो झमछग हो जाते हैं गे 
ध्पक्षय हैं, इसठिये झरश्षग दोते हैं | छामा पीना दिखता 'चस्नना हष्मादि प्रवृत्ति 
संसाएँ मौ झात्माके झघीन नहीं है किस्तु पुर्णके कधौन है । झात्मा यो 
भाव बरता है सो झपने अधीन है, किस्तु जो शारीरिक क्रिया होती है ४ 
पुष्रल्षके झरघौन है। संसार भवस्पामें शरीरादिक जौजके साथ एक हो स्वागे 
पर रदते हैं, हसल्षिये स्यवद्दारसे पद कटा जाता है कि यह शरीर, पद के पा 
पड्ट संइतन इछ्लादि इस जीकके हैं । यथप्रि पद सब शिमित्तसे-ठपचारसे कहा 
जाता है बिरतु थो यद भातता है कि शरौरादिसे मुझे श्राभ होता है, उसने 
शरीर और अरमाक्ये एक दी मान रणा है, ओर जो जिससे हानि ग्राम मातता 
है ससे बह निमरूप मानता है। 
प्रश्ना--छाने पीने श्मादिमें भत्माको शाद णाता है या महीं! 
उत्तरा--शे खाद झाता है बद जड़का है, झातमाका गहीं । झात्मा 
उछ झ्वादको जानता है | बह यद आासता है कि यह लाद झामका है, भर 
यह पिठाईका | ध्यज्ञामी सीब ध्यक्वानमावसे राम ओर मिठाई क्मादिके रागका 
जाद छेता है, देसे जड़का खाद तो कोई ले ही माँ सकता । एक इम्पाध 
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खाद दूसरा द्ृष्य नहीं ले सकता । आत्मा श्रपनी पर्यायका स्वाद लेता है। 
ज्ञानी ज्ञानभावसे खभाव पर्यायका स्वाद लेता है, और शभज्ञानी श्रज्ञानभावसे 
राग पर्यायका स्त्राद लेता दे । 


प्रश्न॥---जब कि जड़ नहीं खाता ओर आत्मा नहीं खाता तब फिर 
कौन खाता है * 

उत्तर;--जब शआत्मा रागमें युक्त होता है, तब उसे खानेकी इच्छा 
होती है, यदि उस समय शरीरका इच्छानुकूल ठदय ह्वो तो शरीरकी क्रिया 
खानेकी होती है, ओर झआद्वार इत्यादि वस्तुके मिलनेका अनुकूल उदय हो, 
इसलिये उस वस्तुका संयोग दो जाता है, इस प्रकार निमित्त नेमित्तिक सबन्ध 
होने पर श्राह्रकी क्रिया द्वोती दे | जड़की क्रियाका कर्ता भाव्मा नहीं है | 
आत्माकी पर्यायमें राग होता है, किन्तु उस जड़की क्रिया आत्मा त्रिकाल्म नहीं 
कर सकता | 

प्रशन॥--खारयेंगे तमी तो शरीर टिकेगा 

उत्तरर--खानेसे शरीर नहीं ठिकता, किन्तु शरीरकी अवस्था शरीरके 
कारण टिकी हुई है | यदि खाने पीनेसे शरीर टिकता होता तो कभी कमी 
लोग खाते खाते ही मर जाते हैं, दाथकी रोटी हाथर्म ही रद्द जाती है, और 
हृदय गति बन्द हो जाती है, ऐसा क्यों द्वोता * किसी की खुराक बहुत कम 
होती है, ओर फिर मी शरीर टिका रह्दता है । देवोंकी खुराक भत्यन्त अल्प 
होती है, द्जारों वर्षमें उन्हें आाद्वार लेनेकी इच्छा होती हे, कठमें से अम्रत 
भरता है, ओर तत्कात्न दही अम्ृतकी डकार आ जाती है, फिर मी असस्यात वर्ष 
तक उनका शरीर ठिका रद्दता है। नारकी जीवोंको अन्नका एक दाना मी नहीं 
मिज्ञता फिर भी उनका शरीर असख्यात वष तक बना रहता है। जुगलिया 
मलुष्योंके तीन दिनमें आद्वारकी इच्छा होती है, ओर वे तीन दिनके बाद बेरके 
बराबर जाह्ार लेते हैं फिः मी उनका शरीर असर्यात वर्ष तक बना रहता 
है | इससे सिद्ध हुआ कि खाने पीनेसे शरीर नहीं टिकता किन्तु शरीरके कारण 
ही शरीर टिकता है । 


कुछ लोग कट्दा करते हैं कि यदि शरीर अच्छा बना रहे तो धर्म हो, 


व्श्] समयगसार प्रषघंभन तीसरा भाग 


यथा-शरीरमान्र छत्तु धंसाघन!, बिंदु यह मौ सवेदा मिष्या है, श्योंकि झातमा 
दा घर्म अप्मामे शरीरदा कर्म शरीर होता है, इन दोनोंफा कही मी मेहू गही 
छाता | तपापि भड़ानीकों यद्द श्रम हो गया है कि शरीरका इम कुछ कर सकते 
हैं, इसछिगे उसके मनमे देव, गुरु, शात््रकी बात महीं जमती | बलनेक्रे मार 
हर शरीकी असनेकी कियाका श्रगमग मिमिसतनैमित्तिक सबधसे मेश शो जाता 
है. इसलिये क्मडानीस्ते ऐसा श्रम होता हे कि मेरे द्वारा चछा जा रहता है, 
मेरे द्वारा बोला जा रददा है, और जड़की क्रिया मैं कर सकता हैँ, किस्द् यदि 
शरौरमें दाय हो गई हो, किसी ड्रीम दर्द हो गया हो, मशक्ति था गई दो 
या छक्कता मार गया दो तो शरीरकी क्रिया रुक जातौ है, भौर तब बहुस इभ्डा 
होने पर भी 'चशा प्रा महीं गा सस्ता | इसौपकार ऑसकी पशकें 'घलामा 
मी आउमाके बशककी बात रहीं हे मर्से (समय योश्नेफी बध्य्त इष्हा होने 
पर मी जीम तक महीं दिखा सकता और अपने ट्वापप्ना उग़शौ मौ गहीं टिखि 
सकता । प्ा्म यह है कि शरीरकी कोई मी व्यवस्था आस्माक्रे गराकी गहीं दे | 
मैं शरीरको ठिकाये हुए हैँ, लोर शरी( बष्छ्ा हो सो धर्म किया जा सकता है; 
यद्द मान्यता नितरा पालड कोर मूड़ता है 


दया, पूजा, इस्मादि शुम माहोंसे पुएप बध दोठा दे कर ्िसा, 
मूठ इष्माएि अग्युम मार्बोसे पाप दब दोता है, वे दोनों ६ भाव मेष सरूप गई 
हैं, किस्त॒ में निर्मत झ्ानमूर्ति झात्मा हूँ ऐसी अद्धाके भाभपसे धर्म प्रगट दोता है। 


आर्मा शरीरका कुछ मौ गईं कर सकता सब फिर बद्ध सदी हु 
दइने बे श्ली पुदुग्य भादिक्य तो कहते कुछ कर सकेगा ! हा्पर्य पह है 
कि भारमा पर द्रस्फका पुष्ठ नहीं कर सकता । 

सिद्धेमि बर्णे गध रस स्पर् एस्मादि कुछ मौ नहीं है, इसलिये यो 
मी मे मिश्न हैं इसतिपे छूट सकते हैं। यदि शरीर शोर आमाका लप्ति भोर 
उप्पाता जैसा सम्बर्तर दो तो मे कमी मौ छसग गए दो सकेंगे | ताहम गई 
है कि शरीः भोर लारमातबय शसी मी प्रसार दीनप्तोक तीसपाक्षमें एशकेर 
संबंध नही है। 


। 
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अब यहाँ यह बतलाते हैं कि यदि कोई ऐसा मिथ्या अमिप्राय बनाये 
कि जीवका वर्णादिके साथ तादात्म्य सबंध है, तो उसमें दोष आता है | यथा --- 


: जीवों चैव हि एदे सब्बे भावत्ति मणणसे जदि हि । 
जीवस्साजीवस्स य ण॒त्यि विसेसो दु दे कोई ॥ ६२ ॥ 


अथे।--यदि त्‌ यह माने कि यह वर्णादिक स्व माव जीव ही 
है, तो तेरे मतमें जीव और अजीवका कोई मेद ही नहीं रहता । 


भआाचार्यदेव कहते हैं कि वर्णादिक भारवोंको जीव मानने वाले सब 
मिथ्या अमिप्राय वाले हैं । जो वणे गधादिक ओर शरीरादिको जीव मानता है 
बह दो द्वब्योंको एक मानता है, श्रर्थात्‌ वह्व दो द्वव्योके बीच कोई मेद नहीं 
मानता । जो यह मानते हैं कि शरीरको जेसा रखना हो वैसा रखा जा सकता 
है, तो थे मिथ्या अ्रमिप्राय है, शरीर पर द्रव्य है, उसकी रक्षा तू नहीं कर 
सकता । तू मात्र अपनी रक्षा कर सकता है, इसलिये अपनी रक्षा कर । 

वर्णादिक २६ बारतोंका जड़के साथ तादात्म्य सम्बन्ध बताया है, 
उनमें ज्ञान, दशन, चारित्र, गुणस्थान इत्यादि सब आ जाते हैं | उन मेदों पर 
लक्ष देनेसे राग द्वोता है। वद्द राग परोन्मुखी माव है, इसक्षिये उसका पुद्ठलके 
साथ तादात्म्य सम्बन्ध है, किन्तु जो ज्ञान -दशनकी निर्मल पर्याय द्वोती है, वह 
चैतन्यमें मित्र जाती है, यह बात पहले कही जा चुकी है | उन ज्ञान, दरान- 
मार्गणा इत्मादिमें कर्मोंके निमित्तकी अपेक्षा होती है, इसलिये उन्हें परका कहा 
है | जो उस निमित्तको, रागको अपना मानते हैं, वे मिथ्या श्रमिप्राय वाले हैं | 

वर्णादिभाव, अनुक्रमसे आविर्भाव और तिरोमावको प्राप्त द्वोते हुए 


उन - उन व्यक्तियोंके द्वारा पुद्ठल द्रब्यके साथ ही साथ रहते हुए पुद्ठलका 
वर्णादिके साथ तादात्म्य सम्बन्ध प्रगट करते हैं । 


' कर्मोंक्ी और शरीरकी अबस्थाका भ्ाविर्भाव अर्थात्‌ प्रगट द्ोना-अब- 
स्थारूपसे उत्पन्न होना और तिरोभाव अर्थात्‌ अवस्थाका अप्रगट रहना, अवस्था 
का व्यय द्वो जाना सो यह सब पुद्नलकी अवस्था है, इसलिये पुठ्ठलकें साथ, 
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तादारम्प सम्बन्ध है, पुद्ठठकों प्रगट करता है, उसे विस्तरित करता है। कर्मोंतरी 
ओर शरीरबी एक णवस्पा प्रगट दोना भर दूसरी झवस्वा अ्प्रगट रइना सो 
सब पुद्बके कारण है | उसका पुद्ढलके साव एकरच है, भात्माके साथ ठसका 
कोई सम्बन्ध नहीं है, आत्मा अपने ब्ान, ओर स्विरतामे झांगे बढ़ता है, तषा 
कर्मों द्रि शक्ति कम होती जाती दे इससिये थआात्म और कर्माँक्रा तादाप्म्प 
सम्बन्ध नहीं है | झात्मापरी निर्देश झमबस्था बढ़ती दो भर्पात्‌ झाषिमाष दोती 
हो, और शरीरखी अत्रस्पा दीन दोती दो-पतली होती हो-विरोमाव दोती हो, 
ओर चैसस्पत्नी भजस्पा जड्डाम राग द्वेपमें युक्त होनेसे हीन दोती हो तिरोमाबरुप 
दोती दो, भोर शरीरकी झगबस्वा पुष्ट होती हो कर्मोंकरी भरवस्पा पुष्ट दोती हो 
इसलिये प्मास्‍्माक। शरीर तबा कर्मोंके साथ तादा्म्य सम्बन्ध गई है । यद 
बर्यादिक २६ बातें कर्मोंके कारण हैं इसछिये कह पुर्रण दम्पष्री भतुऋसे 
इोती हुई भाविर्भाव और त्रोमाबरूप अमगस्वा पुद्रलके ही तादास्प 

प्रगट करती है, विस्तरित करती दे । 

झछपग्नि पश्नकोंका कैब नीचा दोता, मिद्षाका 'पशना पा में 

अश्नना कठमें से शब्दोंका निकलना था न निकक्षता इध्यादि सब पुप्नखारर 
ज॑बल्दा पुठुसके ही ब्रज झ्मानिर्माद, तिरोमाबरूप हुआ करती दे । शरीरती 
बाल्त्याबस्वाब म्यय, युदावस्दातत्य प्रगट होगा और युवावस्पाक्या ब्यय तंी 
बृद्धाइस्पाका प्रगट दोना इत्पादि सब पुह्ठ्के साथ संबन्ध रक्तता दे। पॉि 


कग्रे दी बिस्तरित करता दे । 

बारका बद़ना-पाविर्माव दोमा ्यप्माके साथ संबन्भ रक्ता है। 
झस्‍्माक्ती विस्तरित करता है । ढ्ामक्प टेंकना ओर झक्ञान पर्याय भावि- 
मंतर दोना-प्रगट होगा बिकारी पर्यायके साथ संबन्न एछता है | 

बर्यादिक माव झमुझमसे आशिर्मान कौर सिरोमाइक्रो प्राप्त शेने 
जाके सम उन ब्यक्तियोंक्े दारा जीबके साथ ही साथ रहते हुए जीरका 
बर्दधदिके साथ तादाःम्प प्रगट करते ईं--बिस्तरित करते हैं; ऐसा जिला 
झ्भिप्राय है उसके मसमें शेप हम्पमें जो श्सापासया बर्शादि स्वकूपठा हे। 
कि पु/श्र द्म्पका सक्षय दे ठसका जीबके द्वारा अंगीकार किया जाती ई। 
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इसलिये जीव पुद्ननके अविशेषक्ना प्रसग भाता है | 
शरीर्की किसी मी अवस्थाक्रे हलन चलनका संबन्ध शरीरके साथ दिखाई 
देता है, तथा उसके साथ शआत्मा एक ही स्थान पर रहता ढे, इसलिये वह 
झात्माके साथ वर्णादिक्रा तादात्य सत्रन्ध प्रगट करता हे, विस्तरित करता दे । 
इसप्रकार जो मानता द्वे सो मिथ्यात्वी है, क्योंक्रि झमाके साथ वर्णादिका 
तादात्प सत्रन्ध हो तो वह आत्माका लक्षण कहलाये, और इसलिये जीव 
ओऔर पुद्ठल दोनों अलग नहीं रहते, शरीरकी अबस्थाके द्वारा जीवको अंगीकार 
किया इसलिये जीव और पुदूगल दोनो अलग नहीं रहते, ओर ऐसा होने 
पर जीवका अवश्य अभाव द्वोता है । 
शरगीरमें वर्णे, रस, गघ, स्पश आदि हैं उनका सन्नन्ध परमाणुके साथ 
है, और यदि व्‌ परमाणुका सब्रन्ध आत्माके साथ माने तो जीव श्रोर जड़ 
दोनोंके एक दोनेसे दोनोंके मित्र लक्षण न रहनेसे दोनोंका अभाव हो जायेगा । 
शरीर अनन्त परमाणशुओंका पिंड है, ओर वाणी मी अनन्त परमाणुझोंका 
पिंड है। आत्मामें से वह वाणीकी अवस्था नहीं आती किन्तु जड़में से आती 
है । यदि आत्मार्में से भाषाकी अवस्था आती तो झात्मा और जड़ दोनों एक 
द्रव्य हो जायें क्‍योंकि भाषा रूपी है, ओर चैतन्य अरूपी है, इसलिये दोनों 
द्रव्य अलग हैं उन दोनोंको एक मानने पर दोनों द्रब्योंका भभाव हो 
जाता है। 
यदि कोई कहे कि शरीर और जिह्ा शआदिका शआत्माके साथ 
सबन्ध है, तो यद्द बात सर्वषा मिथ्या है| यदि आताके साथ वाणीका संबन्ध 
हो तो, जीभमें जब कुछ हो जाता द्वे तब्र क्यों नहीं बोल सकता | वाणीका 
प्रगट होना या ढक जाना आत्माके साथ सबन्ध नहीं रखता । माषाकी पर्याय 
का झाविर्मात परमाणुर्मे से होता है, आत्मामें से नहीं | शरीर और वाणीफी 
अवस्थाका होना जड़के भ्ाश्रित है, तथा ज्ञान, दशन, चारित्रका होना आत्मा 
के भ्राश्रित है | यदि शरीरकी अवस्था आत्माके आश्रित और श्रात्माकी शरीर 
के भाश्रित द्वो तो दोनों एक हो जायें ओर आत्मा जड़ हो जाये, किन्तु ऐसा 
नहीं है| दोनों हब्य मिन्र हैं । आत्माके साथ बाणी और शरीरकी थवस्थाका 
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का मात्र निभित्त मैमित्तिक सम्म्स्ध है, दोनों द्रन्प एक नहीं हैं किन्तु छसलग 
असग हैं। किसीकी ध्यवस्पाक्ा कोई कर्सा नहीं होता | माषाकी पर्यायक्ा 
झाविमाव जबमें से होता है, आत्मामें से नहीं | झड़ानी भदकार करता है कि 
बाणौ मुझमें से होती है, भोर मुझमें से आती है। जडानी अपनेको मूक 
परको देखता है, इसलिये उसकी शक्ति भपनेकों देखनेव मद्दी रही । 
जो नो झ्मबस्तरा होती है, ठसे ह्वानी देखता हे, इ्रैर जासता है । 
ब्रानी जानता है कि किसौ हम्पक्री अवस्पाक्ा ब्वेई स॑चाक्षक या प्रेरक नहीं |, 
सबकी लवस्पा अपने झाधौत दोती हे | डामीके बाणौ, राग, कौर उप्ते जानने 
कप ड्ासबी अधस्वा एक दी दाणमें होती है, किन्स ढ्ानी समझता है कि 
बह झतरस्पा दोती है, मैं उसका मात्र ब्राता हया हूँ, कर्ता गहीं। 
शरीर, भंग, बाणी मेण खखरूप मी है, इतना ही गहीं किस मौत! 
जो शुमाशुम गिकक्प उठते हें बे मौ मेरा सरूप महीं हैं। उस सभ पए 
पर्णयोंको ब्वात्यकूप रइहकर जानना और खकपमें स्पिर रइता सो निरभप भा 
सोचमा है | पहछे सम्पक्टरीगवी सामायिक भोर फिर स्पिताकी सामापिक 
दोोती है | पर माइसे इटकर सरूपमें स्थिए होना निरचय प्रतिक्रमण है । 
मेगा छुख मुझे है, उसे मूस गया इसलिये पह माम तिपा कि दुआ 
परम से झाता है । शरीरको झपना मान छेनेसे शरी'के भनुकूछ सी पुश्नरि 
हों तो उन पर शाग!हुए बिना नही/(इता;/भ॥्येर यदि प्रतिद्वूत हों तो देप $९ 
बिना मही एइता । तात्पप पद है कि शरीरके रागी पर राग झोर दवपी पर 4 
इए बिना,रमहीं रइसा । क्योंकि हसने। यद् मानना है।वि शरीर में है 
सर शरीएे पे छुल प्राप्त द्वोता है इसलिये गग देप हुए रिना-मर्शी छता। 
मर्द छोग शाएरिर अलुकूततामें कयर दो चार वत्नोमें हणा छास दो सार 
बी सप्यठियें छुरा मान रहे हैं। पिस्तु दे सबमें सुण बर्ों है | क्या ४९५ 
बरी देशा है या पात्र ककयना दी करटली है ! भोर यरि पश्यना री की है 
हो यद मी देशा दे|कि बह बफ़यता पर्दों है! बह मार्यता जी प्रकार 
है! दह अरे है द्वापोमे है था पैरोमि है! हम मास्यताकूप मार बडी 
एिया दस है बह सरपी है, पा रूपी है बषा यह सा तुज्ज देसा हैं 
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या मात्र कक््पना ही कर रखी है * परमें सुख न देखकर मी छुखकी मान्यता 
कह है, यद् खबर न होने पर मी अनादि कालसे नि'शक होकर यही मान 
रहा है कि परमें सुख है। जिसकी जिसमें रुचि है, वद्षों वद्द यह तक नहीं 
उठता कि यदि मुझे ऑखेंसि दिखाई दे तो मानूँ | आत्मामें एक निःपदेद्द खमाव 
ऐसा है, कि उसकी विपरीत पर्यायर्मे भी वस्तुर्मे खुख नहीं देखा, व्ह््पना नहीं 
की, तथापि ऐसा नि शंक हो जाता है कि किसी प्रकारके विचारका भवर्काश 
नहीं रखता | जब कि बिपरीत पर्यायर्में भी ऐसा निशक हो जाता है, तब 
फिर जो श्रात्माका परिचय करके सम्यक्‌ प्रतीति करता है, उसमें तो नि शक 
होगा ही । मुझे परसे सुख प्राप्त नहीं होता मेश झुग्व मुझमें ही है, इसप्रकार 
यथार्थतया माननेके बाद परका आश्रय नहीं रहता । मेरी शाति, सम्यकृश्रद्धा, 
ओर सम्यकूज्ञान इत्यादि सब मुझमें है, किन्तु परमें नहीं है ऐसी यथार्थ प्रतीति- 
परिचय करनेसे नि शक छ्वो जाता है। यह सारी बात अतरगमे जम जाये तमी 
ठीक है । 
प्रन्‍न--आप कद्दते हैं कि शरीर और वाणीक्ना सम्बन्ध पुदूगलके 
साथ है, किन्तु जब आप ही वाणी बोलते हैं तो इसे कया समझना चाहिये * 
उत्तरः---आत्मा वाणी नहीं बोल सकता, वद्ध तो मात्र ज्ञान करनेवाला 
ज्ञायक है | वाणीका कर्तव्य वाणीमें है, वह् मेरे चेतन्यका कर्तव्य नहीं है । 
चैतन्यका कतेव्य चेतन्यमें है, और वाणी पुदूगलकी शअबस्था है | 
प्रश्न---यदि ज्ञान और वाणी मित्र हों तो जैसा बोलना होता है, 
वेसा ही कैसे बोला जाता है £ अन्यथा क्यों नहीं बोला जाता 
उत्तर:---ज्ञान ओर वाणीका निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है, इसलिये 
ज्ञान जैसा परिणमित द्वोता है, बेसी ही वाणी मी परिणमित द्वोती है सर्वज्ञ 
भगवानको सम्पूणे ज्ञान है, इसलिये उनकी वाणी मी सम्पूर्ण रद्वस्थको लिये हुए 
निकलती है | जड़ कुछ नहीं जानता, एकमात्र आत्मा ही ज्ञाता है। श्री 
समयसार नाटकर्मे कहा हैः. 
तनता, मनता, वचनता,  जड़ता जड़ समेज्न । 


लघुता, गुरुता, गमनता ये अजीबके खेल ॥ 
५४ 
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शअर्पात्‌ शरीर, मन ओर बच्चन हंबा इक्षक्प्र मारीपस और चेखता 
फिरमा इत्पादि सदर लजीबके खेस हैं | ठस अलजीगकों अपनेपतकी मुद्धिसे 
मानकर यदि राग द्वेप करे तो परका कर्शा होता है, इसलिये बद्द मिष्पात्वी 
है। राग देवके जो परिणाम दोते हैं उसका झा रहे सो बह जामतेबाशा 
है, कर्ता गही । सम्पक्दष्टि परसे मिक्र होकर झपनेमें समा जाता है, यही भर्म 
है । धर्म कहीं शरीर, मत, बायौगें तहीं है । 
व्यऔबकी जितमी अभस्था होती है दइ सब मेरी जैतस्यवत्रि अगस्‍्वा 
है। जो यह मारता है कि शरीरणती व्यपस्थाके बटकनेते में बदुख जाता हैँ, 
बढ मिष्यास्ती है | जो शरीरबी ब्मबस्पादी घटा बढ़ीसे ध्यपमी घटा बड़ी 
मारता है, भ्यौर जो शरीरणी स्पिति पी दोने को अपनी त्िति पूर्ण दोगा 
मागता है, खासके सैंथनेसे मे रैंघ गया ऐसा मागता दै-जइ शरीर और आरमा 
क्य्ये एक मागता है | बह ध्साप्य होकर परमब्मे परिभ्रमण करत रहेगा। 
जिसे जागृतज्योति चैतम्यकी झभर है बह रूरूपस्प होकर, समाधिमपफ् काके 
एक दो भत्रमें मुक्ति प्राप्त करेगा। 
कारमा जद खरूप गहों, विस्तु हानादि गुण लकूप है। आत्मा 
अनस्त गुर्सोद्य पिंड खकूप बत्तु है, ओर परमाणु मौ अनम्त गुखोंका पिट 
खरूप है । दोनों निरासी बस्तु हैं। शरीर और आत्मा दोनों एक भाषाशणेह 
में रहते हए मौ मिन्न हैं। 
यह करेई यह प्रश्न करता ह कि मुक्तिमे को, रख, गं, सर्शाप 
सम्बस्ध मशे दी न दो विम्त संसारमें तो दे ! इसका उत्तर देते हुए 
गड़ते हैं --- 
अद् समारत्यार्ण जीवाएं तुज्क होंति बण्यादो। 
तम्हा संसारत्या जीव रूवित्तमावणणा ॥ ६३॥| 
एवं पुर्गलदब्ब॑ जीवो तहलक्खणेय मूढमदी । 


पिजाणमुवगदो वि य जीवत्त॑ पुग्गलो पत्तो ॥ ६४॥ 
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अर्थ:--अपवा तेरे मतमें यह हो कि ससारमें स्थिति जीवेकि 
वर्णादिक ( तादात्य खरूप ) है इसलिये सप्तारमें स्थित जीव रूपीपनेको प्राप्त 
दो गये हैं | ऐसा होने पर पुद्ठल द्रव्य ही जीव सिद्ध हो गया, क्योंकि 
पुद्लका ही ऐसा लक्षण है । इसलिये हे मृहबुद्धि ! निर्वाशको पुद्बल ही 
जीवलको प्राप्त हुआ कह्लायेगा ! 

जो यद्द मानता है कि शरीरकी क्रियाओं को आत्मा करता है, वह्द 
प्रकारानतरसे शरीर और आत्माको एक ही मानता है, क्योंक्रि जड़ और भात्मा 
के एक होने पर ही आत्मा जड़की प्रवृत्ति कर सकता है, जड़से भलग रद्दकर 


जड़की प्रवृत्ति नहीं कर सकता | इसलिये शरीर ओर भात्मा दोनों एक हैं, 
यही अज्ञानीका अमिप्राय है । 


जो यह मानता है कि यदि शरीर भष्छा रहे तो वह ज्ञान-ध्यानमें 
सद्वायक होता है, वद्द शरीर ओर भात्मा दोनोंकों एक मानता है | जैसे भग्नि 
ओर उष्णता अलग नहीं की जा सकती उसी प्रकार शरीर ओर झभात्मा भलग 
नहीं किये जा सकते, यद्द अज्ञानीकी मान्यता है | 

जो यद्द मानता है कि चलना-फिरना, खाना-पीना इत्यादि मुझमे 
होता है, वह रूपी भवस्थाकों चैतन्यकी झत्रस्था मानता है, भर्यात्‌ बह दोनोंको 
एक मानता है | भाव्माकी अरूपी अवस्था और जड़की रूपी झअवस्या दोनों 


एक ही समयमें होनेसे अज्ञानी उन दो अवस्थाओंकों अलग न मानकर एक ही 
मान लेता है | 


वणे, गघ, रस, स्पशेका लक्षण जड़ है, इसलिये हे भूढ़मति ! तेरी 
मान्यताके अनुसार तो जड़ पदार्थ ही जीव सिद्ध हा, और ऐसा इोोनेसे मुक्त 
होने वाला आत्मा रूपित्वको लिये हुए मुक्त इआ, भरूपित्वको लेकर नहीं, 
अर्थात्‌ पुद्ठल द्रव्य ही मुक्किको प्राप्त हुझा कद्दलायेगा । 

जिसका यह मत है कि ससार भवस्थामें जीवका वणादि भावोंके साथ 
तादात्म्य सबध है, उसके मतमें जीत्र ससार अवस्थाके समय अवश्य द्वी रूपित्व 
को प्राप्त होता है। और जब कि तने अपनी अवस्थाको रूपीके अधीनस्थ मान 
लिया तो तेरी अवस्था अलग नहीं रद्दी । यदि आत्मा जड़को करे तो भात्मा 
उसकी भवस्यामें प्रविष्ठ हो गया, और तादात््य सनन्‍्वन्ध हुआ, इसलिये भाश्मा 
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की ध्वस्था झखग महीं रही, तपा ब्मएमा रूपी दो गया-लड़ दो गया। 
जो यह मानता है कि शरीरकते सुख्दर या पुष्ट बनाना झात्माके कश 
की बात दे बढ सर्वेपा सिष्या है। रजकश छा बने रहते हैं इसलिये उसमें 
तिभिध प्रकारकी अबस्वा होती दे । शरीरकी गति देखकर झडानीकों भम होता 
है कि में गति कर रहा हूँ, किम गति करता रजकरका स्वमाव दे, आत्माकी 
रूपी अधस्पा तो ठप समय मी अस्ग दी दे | आरा, जो झगरबा होती 
है, उसका प्लान करता हे, अपया अमिमान करता दे कि में परकी अच्रत्पाकी 
कर सकता हूँ किन्तु झात्मा जड़की अबस्थाको तीन कास झौर ऐीन शोक 
नहीं कर सकता । 
देब, गुरु, शास्त्र शरीर और आत्माकों मिन्न बाते हैं| जो ऐसे 
खदुपकधो नहीं जागता गइ देव, गुरु शास्त्र को यपार्थतया नहीं जागता। 
देव गुरु झार्मा दे, देव गुरुका शरीर और बादौ ठनका आप्मा नी डै 
इसशिये जिसमे देब, गुरुके आत्माकय्रों शरीर और बाखीसे मित्र मं मामा उसने 
देव, गुरु को द्वी यपापतया नहीं जाना । जो पथ मानता दे कि शरीरकी 
भस्पा को झ्मार्मा करता दे रह प्रकप्ररास्तरसे यद् माता दे कि मस्त एज" 
करयों बो मे करता हैँ और झनम्स रड्क् मेरे हैं | दे तो देव गुरु कसी 
एजकरणके कर्सा हैं और म लड़ानी झारमा दी-ऐसा देव, गुरु शास्त्रोका करते 
है। जो इसे नही मामता बह देग गुर, शास्त्रकों दी नहीं मासता | देब, गुर 
शाशतरोंने बताया है कि शरीर कोर आप्मात्री भभस्वा भल्रग असर है मरि 
इसे माने तो दंव गुरु शास्त्रक्ों माना कदइलायेगा । 
जिसका ्मिप्राय यदद है कि ससार अबस्वामें जीगका बणीदि मार्गों 
के साप ताटहम्प सम्बन्ध दे उसके मतमें ससार ध्मतस्पाके समय बह जीर 
अवरय रूपीयन को प्राप्त दोता दे भर रूपीयम सो किसी हम्पका, रेप प्र्मों 
पे बासाघारणा रुपया दे इसछिये रूपीपन ( सद्णा ) से लक्ित को मौ हि 
सो जीव दे शिस्तु रूपीयनसे खक्षित सो पुठ्ठल द्रम्प दी दे । इसप्रकार पुरुगत 
दम्प डी रतय जीइ दे उसके अतिरिक्त कोई दूसगा जीव सही दे, पद मिड 
टृआा | हर एमा होनेते यह बददखायेगा कि मो अष्त्वामें मौ पुदूगत दावे 
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ही स्त्रय जीव हे, उसके श्रतिरिक्त दूसरा कोई जीव नहीं दवै | इसलिये यह्द 
भाव सत्य नहीं हे। 
ससार अवस्थामें वण, गध, रस, और स्पश यदि जीक्के हो तो जीव 
रूपी कहलायगा, क्योंकि वणादिक्र रूपी हैं, और रूपीपन पुदूगल्न द्वव्यका 
असाधारण लक्षण ढे, इसलिये जीव भी पुदूगल सिद्ध हुआ क्योंकि दोनोका 
लक्षण एक ही है, और दोनोंका लक्षण एक होनेसे लक्ष भी एक दी सिद्ध 
होगा । इसप्रकार पुदूगल ही जीव सिद्ध हुआ इसलिये जीव पदार्थ ही नहीं 
रद्दा । और वर्णादि युक्त जीव ही मुक्त हुआ क्योकि जीव ओर पुद्टल दोनेंमें 
लक्षणमेद न द्वोनेसे पुद्टल ही मुक्तिको प्राप्त द्वोता है यह सिद्ध हुआ । इसप्र- 
कार पुद्टलके भतिरिक्त अन्य किसी भी जीव पदार्थक्रे अस्तित्वका अभाव सिद्ध 
द्ोता है । 
शरीर, मन, वाणी ओर आत्मा त्रिकालम प्रतिक्षण मिन्न हैं । शरीर 

और भात्मार्मे मात्र निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है वह जानने योग्य है। गुरुदेव 
कट्दते हैं कि रूपित्त तो जड़का लक्षण है, इसलिये वह तेरे शात्माका लक्षण 
नहीं है | अजीत्रमें जीव और जीवमें अजीब नहीं है, यद्ट नास्तिखभावकी 
अपेक्षासे कयन है, ओर अस्तिकी अपेक्षासे सबके खचतुष्टय सबमें हैं । परमाणु 
ओर अआत्माके खचतुष्टय द्रव्य, क्षेत्र, काल भाव सत्र सबके अपने अपने कारण 
से हैं, आात्माकी अ्रवस्था जड़के शआआाधीन नहीं है, ओर जड़की भ्राममाके आधीन 
नहीं है। यदि शरीर, वाणी और मन भात्माके रखे रद्दते हों.तो जड़की अवस्था 
सेरे अधीन हुई कट्जाई, तब फिर प्रधक्त्वकी अवस्था कद्वाँसे होगी ? और 
मुक्त दशा कह्ेंसे द्ोगी । मुक्तका आर्थ आत्मासे अलग होना नहीं किन्तु परसे 
अलग होना है, विकारादिसे अलग होना है। पृथक्त्वकी श्रद्धा और ज्ञानके बिना 
मुक्तावस्था प्रगट नहीं होगी । जो यद्टॉं ससारमें जड़की अवस्थाको अपनी 
मानता है, उसके हिसाबसे तो मोक्षमें मी बह अवस्था साथ ही जायेगी, क्योंकि 
जो अपना द्वोता है, वह त्रिकाल कपने साथ ही रद्दता है। इसलिये यदि 
यहाँ ससारमें मी शरीर, मन और वाणीकी अवस्थाको अपने कारयासे होना 
माने तो मोछतमें मी पुदूगल द्रव्य खय जीव सिद्ध होता है, किन्तु ऐसा नहीं है। 
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बग्रे आस्था अश्वग नहीं रही, सपा झ्मात्मा रूपी दो गया-जद़ दो गया। 
जो यद्द मानता है कि शरीरकों झुम्दर या पुष्ट वगाना झारमाके इश 
वध बात है वह सर्चेया मिप्पा है। रमकण सदा बने रहते हैं इसलिये उनमें 
विविध प्रकारफी अबस्पा होती दे | शरीरकी गति देखकर झड़ानीकों श्रम होता 
है कि में गति कर रहा हूं, कित्तु गधि झहमा रजकर॒का स्वमाव दे, आम्रावी 
भढपी अइल्पा तो उत्त समय मी अश्चग दी दे । लात्मा, जो भदस्पा दोती 
है, उप्तका डाम करता हे, जपद्ा भमिमान करना दे कि मैं परकी झबत्पाशरे 
पर सकता हूँ किल्‍्तु झारमा बड़की झजस्पाकों तीम का झौर तीन छोकसें 
गद्दी कर सकता | 
देब, गुरु शास्त्र शरीर भौर जात्माकों मि्र॒ बताते हैं । जो ऐस्ते 
खरूपवों महदी रादता बह देव, गुरु शास्त्र को पार्थतया मी जागता। 
देष गुरु भ्ास्मा दे, देब, गृरुका शरीर और बाणौं ठउमका आमा मद्दी है, 
इसलिये जिसने देव, गुरुके आत्माको शरीर और बाणीते मिन्न नहीं माना उसने 
देग, गुरु को द्वी ययाप्तया मद्वी जाना | जो यह मानता हे कि शरीरी 
बपपस्‍्दा को भारमा करता दे बह प्रकाराष्तरसे यह मानता है कि झनम्त एज 
करणों को में करता हैं, और मस्त रजकरा मेरे हैं । म तो देष, गुरु बसों 
रज्कणके कर्सा हैं और म कड़ानी झारमा दी-ऐसा देव, गृरु, शार्त्रोंका बषम 
है । जो इसे नहीं मामता बह देग, गुरु, शास्त्रको ही मी मानता । देग, यु 
शारत्रोंने बताया है कि शरीर और आरमाक्री स्भइस्‍्वा झशग झसता है, 
इसे माने तो दंब, गुरु शास्त्रक्ों माना कइसायेगा । 
जिसका ध्ममिप्राय यइ है कि ससार झदस्पा्मे जीवका बगीदि मार्ग 
के साप ताटाएम्प सम्बन्ध दि उसके मतमें ससार अपस्थाक्रे समय बई जीव 
अपरय रूपीपत वो प्रास होता दे और रूपीयन तो बिसी द्म्पका, रेप ह्म्पो 
से शसाथाणण शद्एा दे इसलिये रूपीपम ( लघ॒स ) से रश्षित जो मी शे 
सो जीब है ' शिरतु रूपीएशसे शक्षित तो पुद्स द्ृग्प डी दे । इसप्रकार पुरा 
इब्प दी रथ जीइ दे उसे अगिरिक्त बोई दूसग औदई गए हे, प८ गि् 
एज । और ऐसा द्ानेसे यद कहख्रायेगा कि मोक्त अइरदा्गे मौ पुदुगत ह्ड 
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दी स्वय जीव दे, उसके अतिरिक्त दूसरा कोई जीव नहीं हैं । इसलिये यह 
भाव सत्य नहीं दे । 
ससार अवस्थामें वर्ण, गध, रस, और स्पश यदि जीवके दो तो जीव 
रूपी कहलायगा, क्योकि वणादिकर रूपी हैं, और रूपीयन पुदुगल द्वव्यका 
असाधारण लक्षण दे, इसलिये जीव मी पुदूगल सिद्ध इआ क्योंकि दोनोका 
लक्षण एक ही है, ओर दोनोंका लक्षण एक दोनेसे लक्ष सी एक ही सिद्ध 
द्ोगा। इसप्रकार पुदूगल ही जीव सिद्ध हुआ इसलिये जीव पदार्थ ही नहीं 
रहा । और वर्णादि युक्त जीव दी मुक्त हथा क्योंकि जीव ओर पुद्दज्ञ दोनोर्मि 
लक्षणमेद न ह्ोनेसे पुद्ठल ही मुक्तिको प्राप्त द्वोता है यह सिद्ध हुआ । इसप्र- 
कार पुद्ठलके अतिरिक्त अन्य किसी भी जीव पदार्थक्रे भस्तित्वका अभाव सिद्ध 
दोता है । 
शरीर, मन, वाणी ओर भात्मा त्रिकालमें प्रतिक्षण भिन्न हैं । शरीर 

और झात्मामें मात्र निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है वह जानने योग्य है । गुरुदेव 
कद्दते हैं कि रूपिल तो जड़का लक्षण है, इसलिये बद्द तेरे श्रात्माका लक्षण 
नहीं है | अजीत्रमे जीव और जीवमें अजीब नहीं हैं, यह नास्तिखभाववी 
अपेक्षासे कपन है, और अस्तिकी भपेच्तासे सबके खचतुष्टय सबमें हैं | परमाणु 
ओर शआत्माके खचतुष्टय द्वव्य, क्षेत्र, काल भाव सब सबके अपने अपने कारण 
से हैं, आत्माकी अवस्था जड़के आधीन नहीं है, और जड़की आध्माके आधीन 
नहीं है। यदि शरीर, वाणी और मन आत्माके रखे रद्दते हों.तो जड़की अवस्था 
तेरे श्धीन हुई कद्द्ताई, तब्र फिर प्रथक्स्वकी अवस्था कद्ठाँसि होगी * और 
मुक्त दशा कद्ेंसि होगी । मुक्तका अर्थ आात्मासे अलग होना नहीं किन्तु परसे 
अलग होना है, विकारादिसे अलग द्वोना है। प्रथक्व॒की श्रद्धा और ज्ञानके बिना 
मुक्तावस्था प्रगट नहीं ह्वोगी । जो यह्टॉं ससारमें जड़की अवस्थाको अपनी 
मानता है, उसके हिसाबसे तो मोक्षमें भी वह अवस्था साथ ही जायेगी, क्योंकि 
जो अपना द्वोता है, वह त्रिकाल अपने साथ ही रद्दता है । इसलिये यदि 
यहाँ ससारमें भी शरीर, मन और वबाणीकी अवस्थाको अपने कारणसे होना 
माने तो मोछ्में भी पुदूगल दृव्य खय जीव सिद्ध द्वोता है, किन्तु ऐसा नहीं है । 
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संसारमें हो या मोक्षमें, किस्तु मेरी अबस्पा मेरे अबीन और जड़की अबरा 
जड़के ्मघीम है,-ऐसा माने विना मोक्ष दशाक्पा सभ्चा उपाय है ही गई । 


यदि ठुकमे ओर जड़में एकमेक्ता दो तो य्‌ रूपी इुभा और एस 
दिसाबसे मोधर्मे रइनेधाला जीब मी जग हुआ, क्योंकि सदा झपने लबधभयते 
छक्चित द्म्प समस्त पषस्ताओंमिं हानि भबस्पा हरासको प्राप्त नीं दोता इसतिये 
कगादि घनन्त है | ऐसा इोनेसे उसके मतमें मौ पुद्रणोसे मिन्न कोई जीष 
दब्य ने बोनेसे यीतका धयमाष अपवश्यग्मावी है | 


सरुघरुसे सस्ित द्रम्प सम्पूर्ण भषस्पाओंसे खप अनादि भनम्त 
होता है । भदस्पामें मी द्वामि या हासको न प्राप्त डोता हुआ पर्यायोसते मौ 
अणड है, इसप्रकार भी झ्ममृअम्द्राचार्यदेषने स्पष्ट डात लिखी है। एसप्रका 
ह्रम्प, समह्त झ्इस्थाओर्मे भनादि भनस्त अझद इोनेसे भड्डानीके मतमें पुप्रत 
ट्रम्प ही जौब सिद्ध होता है| 


ओ बस्तु तुमसे मिम्र हो जाती है छइ तिकासमें मौ तेरे साब एक 
मेक नहीं है । कोई पह कइता है कि कार्नोते छुनने ओर भोखोसे देखनेते 
मौ तो हाम दोता है! परि कान न हों तो कैसे छु्नेंगे ! यदि धॉखिं न हों 
हो मगदासके दशन कहंसे होंगे और शरीर अभ्या न हो तो तीर्ष पाती 
कैसे दोगी ? भाचासदेश वडइ़ते हैं कि हे मूइमति ! तेरा बेतस्य खकूप हरे 
लाधीग है या जड़के * जब तेरी तैयारी दोती है, तब कार, जल और शरीर 
निमित्त बदखाता है | किस्तु तेरी ठैयारी म इनेसे नस्तब्ार सैनीपना मद 
मर प्राप्त थरके और साध्ात्‌ तीदेकर मगदासके समबशरखयें जाकर मौ पिता 
वे प्रतीतिके गिना कोई स्लाम सही हुमा, इस शरीर, अल कान इसारिके 
साप तेरा कोई सम्बन्‍्प नहीं है. विम्तु दने मान एसा है कि यह गे है 
इसलिये चौरासौके मत्रोमिं प्रमदा करना पढ़ रद्दा है। शरीर, मत आाशी 
पुपप पायसे मिल्न निर्विकक्रप निर्विका' लकप भभ्मा मिन् है। आफमावा 
विमी मौ ध्यपरम्दाकए कोई मांग बत्पाके झतिरिक्त शरौर मन बणी इलामिम 
विसी में। प्रबर से प्रथि्ट नदी होठा इयैर जहर) कोई मौ ब्यपस्था 
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प्रविष्ट नहीं होती । इसलिये जो भात्मामें प्रविष्ट नहीं द्वोता वह भात्माको लाभ 
केसे पहुँचा सकता दे * 

ह कोई कहता है कि मोद्धमें मले ही जड़ ओर आत्मा मिन्न द्वों, किन्तु 
यहाँ ससारमें तो दोनों एक ही दिखाई देते हैं | उससे आचायदेव कहते हैं 
कि भाई ! जो यहाँ एक है वह कमी मी अज्ग नहीं हो सकता | भजीव द्वव्य, 
उसके गुण और उसकी पर्याय तीनों आत्माक्रे अचीन नहीं हैं, यदि वे अधीन 
हो तो कमी भी अलग नहीं हो सकते । मूर्तित्व तो जड़का लक्षण है, जड़का 
खरूप है, वह भगवान आत्माका खरूप नहीं है । 

वर्णादिक २< कथनोंमें जो सम्यकूदशन ओर सम्यकज्ञानकी पर्याय 
है, वह्द आत्माके साथ वतमान पर्याय पर्यत व्याप्त सम्बन्ध है, किन्तु उस पर्याय 
पर लक्ष देनेसे राग द्वोता है, इसलिये इस भपेक्षासे बढ पुद्वलका लक्षण है । 
आत्माका त्रिकाल शुद्ध लक्षण है, जो कि उस पर्याय जितना नहीं है | झात्मा 
त्रिकाल उसमें व्याप्त नहीं है, इसप्रकार यद्द सिद्ध हुआ कि वर्णादि भाव जीव 
नहीं हैं | ६४ । 
एक' च दोरिण तिशिण य चारित्त य पंच इंदिया जीवा। 
बादरपजत्तिदरा पयडीयो णामकम्मस्स ॥ ६५ ॥ 
एदेहि य णिव्त्ता जीवट्टाणाउ करणभूदाहिं । 
पयडीहिं पुंग्गलमईहिं ताहि कहे भरणदे जीवो॥ ६६॥ 
अर!---एकेंद्रिय, दोइन्द्रिय, तीन इद्विय, चार इद्रिय और पर्चेद्रिय जीव 
तथा वबादर, सुद्दम, पर्याप्त, अपर्याप्त-यह सब नाम कर्मकी प्रकृतियाँ हैं। इन 
प्रकृतियोंसे जो कि पुदूगलमय प्रसिद्ध हैं-- इनके द्वारा करणखरूप द्ोकर रचित 
जीवस्थान, अर्थात्‌ जीव समास, जीव केसे कहे जा सकते हैं 
अब यहां यह कहते हैं कि शरीरमें जो एकेन्द्रिय, दो इन्द्रिय, तीन 
इन्द्रिय, चार इन्द्रिय, पचेन्द्रिय और पर्याप्त, भपर्या_्तता जो रचना होती है, 
चह नाम कर्मकी प्रकृतिकी रचना है, आत्माकी नहीं | जो यद्द कद्ठता है कि 
यह सब रचना मेरे द्वारा द्वोती हे, यद उसका भज्ञान है। भज्ञानी मानता है 
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कि इन्द्रियोति मुमे खाम दोठा है, किन्द मंगवानन तो इन्द्ियोंक्रो नाम कर्मकी 
प्रकृतियोंका फक्ष कड्टा है, झोर वे पुठ्ुक्ममय हैं, बर्योकि प्रस्पेक इम्द्रिय झनन्त 
रजकर्योंका पिंट है, इसलिये प्रस्पेक इन्द्रिय पुद्रत्मय है । पुद्गलसे जिसमें 
मी झार्माकों छाम नहीं हो सकता । मौतर जो ड्ाता झा्मा है, बड़ अपने ही 
द्वारा जागता है. किरतु विकास कम दोनेसे ( अक्षय छयोपशमके कण ) 
अीचमे इृद्धियोंक्य निमित झ्या जाता है। वैसे शरी' दप्नेर यन्‍्द्रियोँ भामाको 
अपदा आत्मा शरीर, इठियोंक्रो फोई दानि शाम गई कर सकता ऐसा वस्टुका 
ख्मांत्र है, और बस्तु ज़माबानुसार अ्रद्मा करमा सश्रपमर्षर्म हे । 

यदि कोई कद कि इम तो भरममी मात्र छुनते ही जाते हैं भोर फिर 
बाटमें समम लेंगे। तो उससे आचार्य कइते हैं कि माई ! छुननेका छुपोग 
प्ूपइत पुयपके वक़्त मिशता है, दिन्तु श्रवणा बाते डुए बस्तुस्वमागक तिर्शीप 
करे तो उससे धर्म दोता है । कब्स छुनने मात्रसे घर्म नर्ीं होता बिखतु उस 
ओर प्यान रखनेसे सेसारक झशुम गग दूर हो जाते है कौर शुम राग ठापस 
होता है | इस्थियों भोर छुननेत्ी भोरके रगसे रहित नि पि, निएग रशमार 
हापकसूर्ति शर्मा हूं इसप्रकार स्त्रमावक्रे सम्मु्त सदा रखकर नि करे गे 
धर्म हो। इसके अत्रिप्त जो यह मानता है कि बचत मिले ध्यीर कया दिया 
इसत्तिये धर्म हो गया तो बह मूह है भझड्माती है. ठसे स्ताप्नय तारपी सह 
महीं है तबसक धर्म नहीं दोता । 

निरचपनपसे कर्म भोर वरणतरे ब्यमिन्तता होनेसे, जो जिसे गाए 
किया जाता है शोोता है बे बी है। बात्तबिक इएसे तो कारण स्या 
बबरूय ही दोता है | करों सर्चात्‌ बाय कार्म अर्पात्‌ झबरपा और काश 
अर्पाद्‌ करण छाधन या उपाय जो हि एयरपप दी दाता है, पद समम बर 
( निरेचय बरक ) जैसे सोनेका पत्र सानसे ही इनता है इसकिय १६ मोगा 
है है चस्य पुत्र सदी इसी प्रखर जीवस्दाम -इाटा सूह्म सेसिियारिर 
पर्मप्त और क्रार्पाप्त सामक पु“क्षमप मामकर्स॥ि प्ररतियोंक्े बात छोनसे 976 
है हैं जीब मी । 

ई न्योंक तिक्षतेया बरश्या णद है उसलिये हटिंया भी जड़ हैं | 


जीवाजीवाधिकार : गाथा ६४ से ६६ [ ४४१ 


नामकर्मके कारण इद्वियाँ होती हैं, इसलिये कारणके जड़ द्वोनेसे काये मी 
जड़ है। और वैसे मी 5द्वियाँ रजकर्णोक्रा पिंड हैं, इसलिये जड हैं, और थे 
जड़ ही दिखाई देती हैं । 
कुछ लोग कहते हैं कि यदि आँखें फोड़ डाली जायें तो न रूप 
दिखाई दे और न तत्सम्ब्न्धी राग हो, तथा यदि कानोमें खीले ठोक दिये 
जायें तो न शब्द सुनाई दे और न तत्सम्बन्धी राग -द्वेष हो । किन्तु भाई ! 
राग -द्वेष तो तेरे अपने विपरीत पुरुषार्थले होता है, जड़के कारण नहीं, जड़ 
कोई द्वानि- लाभ नहीं करता । जड़क्े फोड़नेसे क्या द्वोने बाज्ा है ? वास्तवमें 
तो आन्तरिक चैतन्यत्री पर्याय बदलनी चाहिये। 
इद्वियँ। कर्मके कारण बनी हैं, इसलिये जड़ हैं। नामकर्मकी प्रकृति 
का फल द्रब्येद्रिय है, और ज्ञानका विकास सो भातत्रेंद्रिय है। ज्ञानका विकास 
चैतन्यकी पर्याय है, किन्तु उसके झल्प विकासमें कर्मोक्रे ओरकी अपेक्षा दोती 
है, इसलिये उन सबको जड़ कट्दठा है। एक ओर जड़का भाग ओर दूसरी ओर 
चैतन्यका भाग करके दोनों माग अलग कर दिये हैं | 
देव और गुरु अतीरद्विय हैं । उनका जो स्वरूप है, उन्‍हें जो वेसा 
नहीं मानता, उसे धर्मकी खबर ही नहीं । 
वस्तुका स्तररूप जैसा ढै, उसी प्रकार प्रतीति किये बिना देव - गुरु 
धर्मकी श्रद्धा करना कैसे कद्दा जा सकता हैं * इसे समझनेका मार्ग ही न्यारा 
है । आत्मा कया हे, इसे जाने बिना धर्म नहीं होता । 
असा कारण द्वोता है, वैसा काये होता है, इससे सिद्ध हुआ कि 
इन्द्रियादिक जड़ हैं । और नामकर्मकी प्रकृतियोंकी पौद्नलिकता तो श्रागमसिद्ध 
है, तथा भनुमानसे मी जाना जा सकता है, क्योंकि प्रत्यक्ष दिखाई देने वाले 
शरीरादिके आकार जो मूर्तिकभाव हैं वे कर्म प्रकृतियोंके कार्य हैं, इसलिये 
कर्म प्रकृतियों पुद्बलमय हैं, ऐसा भनुमान किया जा सकता है | इन्द्रियाँ जड़ 
हैं, यद्द आगम, युक्ति और अनुमानसे सिद्ध किया गया है | 
यप्ति भी जड़ है। पर्याप्तिमें श्राहार, शरीर, भाषा, मन, ख/सोच्छ 


वास इत्यादिका समतेश है | वे सत्र कर्मके निमित्तिसे उत्पन्न हुई चस्तुएँ हैं । 
ध्६्‌ 


डं४२ ] समयसार प्रबंबन तीसरा माग 


द्मोंड़े निमिससे उत्पन्न वस्‍्तुओसे तीनका और तीनसोकरमों घर्म महीं हो सकता | 
यदि शरीर ओर इम्द्रियों देरी सद्भायता करें तो वे सुझकूप हो गईं, तुमसे भछग 
नहीं रहीं | समौको धर्म करमा है, विम्तु बह कैसे होता है इसी खबर नहीं 
है। आभ्रारयदेव कद्धते हैं कि भ्मा शरीर और इन्द्रियवाश्ना है, हस विपरीत 
मान्यताकों बदख्रषर, मैं इस्ट्रिपद्टित सतत स्वमायी हत्व हूँ, ऐसी स्तराभ्पी-सौधी 
मास्पत्य कर तो घर्सश्राम होगा | 
औसे सोनेका पत्र छुक्णमय ही है, इसी प्रवाप्र शरीर, इन्द्रिय, मत 
और बाणी, इश्मादि मामकर्मकी प्रकृतिका फश्न हे इसलिये मद स्त्रकूप ही है। 
और मामऊर्मत्रि प्रव्से जड़ है यह प्मागम सिद्ध दे | झनुप्तागसे मी यद मामा 
सा सकता है कि यद्द इन्द्रियों जड़ हैं, इसलिये लड़क्य कारण जब ही दोता है | 
इसप्रकार सिद्ध इा कि इस्द्रियों इस्मादि जड़ ही हैं, इसलिये में पेतस्य बात 
जड़ इस्द्रियोस्ते मिश्र हूँ, ऐसा मान भोर श्रद्धा कर । 
कोई कद्ठता है कि शाल््रेमि यद बात शिखौ हुई है कि यटि प्रषम 
संहमम हो तो केक्स्रज्ञान दोसा है | झाच्ायटेब वएते हैं कि शास्त्रेमि पई 
महीं कहा कि हृड्डियोत्री क्रिया तेरे द्वारा होती है. अपका इड्टियोकी ब्यशादा 
तेरे द्वारा उत्पन्न बी गई बस्‍्तु है | हे जब केबसड्ान होता हे तब प्रषम 
सेइनम बियमान होता है, ऐसा सम्बंध है, विस्तु सम इृड्वियोंके कारण बेदस 
ब्वान ब्रान दोता है ऐसा बरी-किसौ शास्त्रमें महों कद्टा | केबसडान 
उत्पन्त बी गई झदरस्पा है, इडिपोंकी छुद्दतासे नहीं। शरीर और शर्मा सरेश 
मिप्न पटार्य हैं। मिम्न धम्पोदी मिश्र धदधा करके स्व॒पदार्पमें स्थिर होनेसे धर्म 
होता है । 
अएमा द्वानादिफ झरस्त गु्ोंका पिंड दे, दब अजौररपरूप नी 
है। भजीब पुठसमें रण, रस गंध स्वर दोसा है; मंइनम शत इम्िय 
इस्माटि जढयी झगइरपा है बह जासमाकप्र स्वरूप नहीं है। पर दस्त 
ओर आारमा परइरतु्मे कहीं है इसप्रफार झनारि-अमुम्त दोनों बल्तुर्ये मित्र ॒ 
गिगलौ टें । 


शाह आाएी, मन इम्द्रिप, और शुधाशुममात्र मगही ई मे णे 
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ज्ञानादिक अनन्तगुर्णों की मूर्ति हूँ | ऐसी भम्तरमुख-दृष्टि और भन्तमुख ज्ञान 
आत्मादी निर्मल पर्यायके विकास होनेका कारण है। शरीर इद्वियादि जो जड़ 
वस्तु हैं, उसपर दृष्टि रखनेसे वे विकासका कारण केसे हो सकती हैं। 

लाखों बार गुरुका उपदेश सुने किन्तु वह मात्र इन्द्रियेंसि छुने तथा 
अतीन्द्रिय ज्ञानके द्वारा निणेय न करे तो श्रत्रणसे जो धर्मलाम द्वोना चाहिये 
वह्ट नहीं होता | समवशरणमें जाकर मी इन्द्रियोंसे उपदेश छुना किंतु अतीन्द्रिय 
ज्ञान द्वारा स्ररूपका निर्णय नहीं किया इसलिये भत्रश्नमण ज्यों का त्यों बना रहा। 
आत्मा इन्द्रियग्राह्य नहीं हे, किन्तु भतीन्द्रिय आत्माका निणेय भतीन्द्रिय ज्ञान द्वारा 
दो सकता दे । इन्द्रियाँ कोई लाम या द्वानि नहीं कर सकती, क्योंकि इन्द्रियाँ 
जड़ हैं, भागम भी इन्द्रियोंको जड़ कद्ठता हे, अनुमानसे भी इन्दियाँ जड़ 
प्रतीत द्ोती हैं | में न तो इन्द्रियरूप हूँ, और न इद्रियोंकी ओोरका राग भी 
में हूँ, में तो अतीद्रिय-स्वरूप भात्मा हूँ। यद्द निणेय मुक्तिका मागे है | 
देव-गुरु-शास्त्रके दशन तथा सत्‌ श्रत्र॒णमें इद्रियों बीचमें द्ोती हैं, किन्तु यदि 
अतीद्रिय स्वरूपका निणेय करे तो उसे निमित्त कह्ठते हैं । 

इसीग्रकार वर्ण, रस, गध, स्पश, शरीर, संस्थान और संहनन भी 
पुद्ठलमय नामकर्मकी प्रकृतियोत्ति रचित हैं, इसलिये पुदूगलसे अमिन्न हैं। वे 


जड़के साथ एकमेक हैं, भाव्माके साथ नहीं | यहँ। जीवस्थानके कद्द नेसे 
वर्णादिक समी कथपन ले लेना चाहिये । 
यहाँ इस अर्थ का कन्नशरूप काव्य कट्ते हैं:--- 
( उपजाति ) 
निर्वैत्यते येन यदत्र किंचित्‌ 
तदेव तत्स्यान्न कथे चनान्यत्‌ । 
रुकमेण निवृत्तमिदासिक्रोश 
पश्यति रुक््म न कथचनासिम्‌ [| ३८ ॥ 
अर्थ --जिस वस्तुसे जो भात्र बने वह भात्र वष् वस्तु ही दे, किसी 
भी प्रकारसे अन्य वस्तु नह्दीं है । जैसे लोग जगतमें सोनेसे बनी हुई म्यानको 
सोना ही देखते हैं, किसी प्रकारसे उसे तलवार नहीं देखते ! 
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शरीर, सेइनन इद्विय, भपादि जड़े बने हैं, हसक्षिये जड़ ही हैं, ते 
किसी मी प्रकरसे शर्मा नहीं दो सकते । शरीर इृदिय हइज्जादि म्यान हैं तसभार 
हड्डी । मगवान झारमा शरीर और इद्वियादिसे रहित है, उसका इद्वियारिके 
साप कोई सम्बन्ध नहीं दे । 


प्रशन!---शरीर रगर इृद्ियाटिक साधन तो हैं, म ! 
उत्तरः--जातमाका साघन झात्मासे होता है,-शरीर इृद्रियादिसे तीग 
शोक और दौनका््घमें मौ मह्ी हो सकता । 
पीसब्नके घड़ेक्ने पानीका घड़ा कुद्धना, ठपचारसे म्यधहवाए्से कषम 
है हसमें पानी है इसलिये बढ पानीकश धद्ा कदइखाता है, बैसे बास्तव्में सो गए 
पीतखका ही है पानीका ही नहीं | इसीप्रकार झात्माकों शरीजासा या ररिवः 
माला कइमा सो ठपचारसे स्यष्डारसे कपन है | शरीर और एवियो, एक थे 
श्राषगा रुपसे सापमें रइती हैं इसक्षिये भात्मा शरीरबाज्ता ओर इृद्धियबास्ता कई 
दिया जाता है, बास्तबर्मे तो झात्मा इद्ियादिसे र्तित क्ञामादि भनत गुफोपे 
युक्त है। 
भिसने झाममाकों शरीर और इद्रियादि भाश्ना दी देखा और झाती 
है, सवा जिसने भमी तक णप््माकों शरीर इदियादिसे (द्धित ही जान पार्षी 
ससे भ्रीगुरु समम्पते हैं मिः यह जो शरीपदि दिलाई दता है सो शात्मा मी 
बिरतु बद्द तो शरीरादिसे मिन्न ज्ञानाटिगुण स्वछप है। पुश्छ, पुर स््खूप 
पे है बद तिकाछतें मी शरा्माकूपसे मी दो सकता, तबा भारिमों, शाम 
हबरूपते है बह कभी मी पुट्स स्वरूप मंदी _्ो सवसा | पु्सके दम्प, फेक 
बक्स मात्र आस्मा रकप ओर झ्ारमाके पुद्ठ् स्वकूप मद्दी हैं, किये दोरगो 
की द्रस्प क्षेत्र, बस्त माद असग दी हैं। 
जैसे लोग सोनेसे बनी म्पानपों सोगा टीदेख्कते हैं. किसी मी पाप 
हंखबार नहीं दम्बने इसौ प्रकार शरीर इड्रियादिक पुद्छत्त रखित हैं, इसहिगे 
हामीजन ठगहें पुल्समप ही टेलते हैं किसी मौ प्रयक्म छग्दें शात्य गा 
हेम्पते । मात्र शरी ध्यौर झारमा एक कगयें सापमे परे हैं, पई 
बद्धा है। विस्ठ झड्गगी जीयनि स्थशष्टारत्रे ही परगार्थ प्र लि है। 


जीवाजीवाधिकार * गाथा ६४ से ६६ [ ४४४५ 


यह शरीर इद्रियादिकी रचना जडकी है, झात्माकी नहीं, यद्व भाव्मा 
की जातिकी नहीं है, जो आत्माकी जातिकी नहीं है, वह त्रिकालमें भी आत्मा 
की सद्दायता नहीं कर सक्रती | कमी मी जड़ चेतन, और चेतन जड़ नहीं दो 
सकता । स्वय निजरूप है, वह पररूप त्रिक्रालमें मी नहीं है। ओर पर, पररूप 
है, वह अपने रूप त्रिकालमें भी नहीं दे । जो जड़से बना हे वक्ष जड दी 
है, वद्द त्रिकालमें मी आत्मा रूप नहीं हो सक्रता । जो जीव स्वरूप है, 
यहद्ट जीव खरूपसे ही हैं, ओर जो जीव खरूप नहीं है, वह्ध त्रिकालमें मी 
जीवखरूप नहीं द्वो सकता। जैसे म्यान और तलवार अलग-अलग हैं इसी- 
प्रकार म्यानरूपी शरीर और तलवाररूपी शआत्मा दोनों ही मिन्न हैं । शरीरकी 
प्रवृत्ति त्रिकालमें मी तेरे द्वाथमें नहीं है, इसलिये तू अन्तमुंख होकर देख । 
अब यहाँ दूसत कलश कहते हैं - 
( उपजाति ) 
वर्णादि सामग्रयमिद विदतु 
निर्माण मेकस्य द्वि पुदूगलस्य । | 
ततो5स्खिद पुदूगल एव नात्मा 
यत स विज्ञानघनस्ततोडन्य ॥ ३६ ॥ 
अथ।--हे ज्ञानीजनों ! यह जो वर्णसे लेकर गुणस्थान पर्बत भाव 
हैं उन सबको एक पृदूगलकी रचना जानो | इसलिये यद्द भाव पुदूगल ही 
हैं, आत्मा नहीं, क्योंकि आत्मा तो विज्ञानवन है, ज्ञानका पुज है, इसलिये 
वद्द वर्णादिक भावोसे अन्य ही है। 
है ज्ञानीजरनों | यह शरीरके वर्णादि भार्वोका तथा गुणस्थानादि 
भार्वोकों पुदूशल की रचना जानो | चिदानन्द मगवान आत्मा त्रिकालमें भी 
नहीं हैं | यद्ष सब भाव पुदूगल ही हैं, आत्मा नहीं, क्षात्मा तो विज्ञानधन-- 
निविड पिंड है। विज्ञाधन आत्मामें राग - द्वेष, पुण्य पाप आदि ब्रिकालमें 
मी प्रविष्ट नहीं हो सकते। कया भात्मार्में जड़का ग्रुण या जड़की पर्याय 
प्रवेश पा सकती है क्या घन वस्तु कील घुस सकती है ? नहीं कदापि नहीं । 
यहाँ सभी २६ प्रकार ले लिणे गये हैं। मे ज्ञायिक सम्यक्‍ली हूँ 


कक. 
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या छायोपशमिक सम्पकली हूं, ऐसे बिचार तथा पांचों ब्वानकी पर्यायके मेदके 
विचार सब रागमिश्रित बिच्वार हैं, बढ राग जड़कर्मके निमिततसे दोनेत्ासा 
विकार है, भात्मा उससे मिश्र है| जद बस्तु या ठसके निमित्तसे दवोनेबाता 
बिकयर कददा जद़का संयोग इस्पाटि सब्र जड़ है| यद छदसे पहली इकाई 
है। जमा परते मित्र है, ठसकी भ्रद्धा-आन वर, और उसमें स्थिए हो; 
सपा अग्तु् होर बडिमुश्रताको छोड़ ! अस्तमुरषरी प्रतीति कर ! 
संयोगीका झबश्नग्बम हूँ सो गुझ प्रगट दो, पा शरीर, बाणी, मेन 
इषपादिका भवसम्बन से हो गुश प्रगट शो ऐसी मारपता सर्थपा भड्डात है। 
क्या झ्मात्मा ऐसी निर्माक्य बस्टु है, कि उसमें यूसरेसे गुयय भाते हैं ! घयात्मामे 
अनन्तगुया भरे हुए हैं, यह प्रतीति कर | णब कि झारमामें अमस्तग॒क हैं। 
तमौ तो उसमेंसे प्रगट होंगे | गुझ प्रगट महीं होते किम्दु पर्याय प्रगट होती 
है। मोक्ष और मोक्षमार्ग दोनों गुणकी पर्याय है संसार मी पर्याय है यश् 
सही | आरमावरी विकारी अबस्था संसार है ली, पुत्र, कुदम्माविक गंदी। 
राग द्वेष ओर परबस्तु मेरी है, इसप्रकार बिपरीत मात्यतारूप संसार 
अतरस्वामें द्ोता है। संसार चौदे गुझस्पान तक दोता है। पे यण 
स्वानमें मिष्यारय माबका, 'चौथेसे दसतें तक कवाय माक्का और ग्पार 
हे छेरइ्ं तर योगके बस्पसक्यर सैसार है, तदा चौदइ्े युझास्पानमें जो रहते डे 
बह मंप्ता है | इसप्रकार जोददर्ष गुणस्दान तक झात्मा भार 
गुस्होंढी झोर टच्लैंगमसादि खभाबोंद्री अशुद्ध शगस्वा होनेके बयरख संसार है! 
डरस्प ओर गुण शगादि-प्ममस्त हैं| पर्यापके दो पदलू दोते हैँ 
सम्पन्‍रथ और तिष्पष्ब, संसार और मोक्ष ईत्पादि | आारसाजरर निर्मश्न पर्याक 
सम्यक्ूटर्शन सम्पदूद्ञान और सप्त्त्‌ चरित्र पात्माके यु्णोगि से प्रगट इते 
हैं दे द्वाप कार मन या विकरर से प्रगट मई होते जब सक ऐसी सूप 
प्रतीक नहीं द्ोती लब॒सक सम्पक्तुब्ात सम्यक्ृचारित्र महदी होता। खरूपकी 
प्रतीश्षिके बिना मो प्रगठ नहीं हो सचता । एक समय. झमन्तगु्षोंके एस 
बरद छमे” छाम्रार्में मग-मेद गये होते एसे पक्ष द्रम्पक्ती यणार्म प्रधीरी 
भइ छहम्तकाखर्मे गमौ मौ प्रगट न इमा-ऐसा बड़पाणका लए मम ध। 
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जैसे म्यान और तलबार दोनों मित्र हैं, इसी प्रकार भात्मा ओर शुभाशुभ वि- 
कार दोनों मित्र हैं। आत्माका धर्म आात्मासे प्रगट होता है। वत्थु सद्दावो 
धम्मोः अर्थात्‌ बस्तुका खभाव ही धर्म है। धर्म कहीं बाइरसे नहीं झाता । जो 
जिसमें नहीं है, वह दो नहीं सकता, ओर जो है वह जा नहीं सकता, इस- 
लिये आत्मा ज्ञानादि अनन्त गुर्णोक्रा पिंड है, उसीमें से उसकी निर्मल पर्याय 
प्रगट होती है, परमें से नहीं ॥ 
कोई कट्ठता है कि ऐसे वस्तु खभावकी खबर न हो, किन्तु भगवान 
का स्मरण किया करें या णमो अरिद्ताण की जाप जपा करे तें लाम ढ्वोगा 
या नहीं ! 
उत्तर;---विभावपर्याय क्या है, और उसका नाश किस स्भावसे 
दोता है, यह जाने बिना अरिहतको नमस्कार करता है या नद्दीं ” यद्द समझ 
लेना चाहिये | जद्दँसि गुर्णोक्मा विकास करना है, वे गुण केसे हैं और कह्ों 
है ? यह खबर नहीं है, उसके आश्रयकी खत्रर नहीं है, और कट्ठता है कि 
द्वम भगवानका स्मरण करें तो लाभ द्वोगा ? किन्तु णमो अरिह्वताण में किस 
को कौन हननेवाला है ? वह खय दननेत्राला किस स्वभावका है ८ इत्यादिको 
जाने बिना किसे नमस्कार करेगा * और किसका स्मरण करेगा £ राग - द्वेष 
वर्यायर्मे होता है, खमावमें राग -दंपक्री नास्ति है, और अपना स्त्रभाव जो 
ज्ञान -दशन और चारित्र है, उसकी भपनेमें अस्ति है। वद्द अस्ति-नास्ति- 
भाव अरिदत भगवानके आत्मामें है, और तुमे भी है। अरिदत भगवानने 
राग -द्वेषका नाश किया हे, ओर भपनेमें जो ज्ञानादि गुण थे उन्‍हें प्रगट 
किया है | तुममें मी वैसा स्वभाव विद्यमान है । ऐसे अस्ति - नास्ति स्वभाव 
की तुमे खबर नद्दीं है, इसलिये यथार्थतलया भगवानका स्मरण नहीं हो 
सकता । अशुम परिणामको दूर करनेके लिये शुभ परिणामसे भगवानकी 
स्तुति मले द्वो किन्तु ययूर्थ स्वरूपकी प्रतीतिके बिना मवका भ्भाव नहीं 
दोता । स्वभावकी ग्रतीति होने पर राग -द्वेषका भाव सद्दज ही दो जाता है। 
शरीर या विकारभात्र त्तेरी वस्तु नहीं है, इसलिये अब अपने चैतन्य 
के ऑगनमें भा खड़ा हो । यह शरीरादिक जो निकट हैं, वे तुके ह्वनि लाभ 
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मद्दी कर सकते तो फिर जो दूर हैं, वे कैसे वर सकते हैं * जो तुकयों ही 
है, बद तुमे इामि क्षाम कैसे कर सकता दे ! जो द्वानि या स्लाम इदोता दै, 
६६ तुमसे दी होता दे | इसक्षिये कत्र तुमे जपने ही झरोंगनगें छड़े रइकर जो 
जैसा अप्ड्ा पा बुत करता दो गह सब तेरे ही दवापकी बात दे । 

झअत्र यहां यह बढ़ते हैं कि-इस ब्रामघन श्मात्माके अतिरिक्त जो 
बर्षी, गष, रस, स्पद्दी, छंद्दनत इस्मादि हैं, ठर्हें जीव बद्धना सो सत्र म्यगइार 
मन है ॥ ६६ ॥ 

पज्जत्तपज्जत्त जे सुहमा वादरा य जे चेव । 


देहस्स जीवसण्णा सुत्ते ववहारदों उत्ता॥ ६७॥ 
अर्था--पर्याप्त अपर्याप्त, सूचम और बादर झ्यादि जितनी देह 
जी सेड्या बढ़ी है, बह संघ सत्रमे स्यवद्दारसे कही है । 
जीब पर्यासिबाब्ा है ध्पपर्याप्तिमास्ा है सूह्म है. वाटर है, मसवांखा 
है शरीशबाख्ता है इक्षादि बद्बना सो प्यकड्डार है । 
झाचार्यदेव द़ते हैं कि अड्ानीने कमी मन, बाणी भोर इन्द्रियारि 
से रहित झ्ात्माकों गईं जाना इसलिये ऐसा कद्न्‍ा जाता है, कि जो इम्िप- 
बान है सो त्‌ है दो पर्यातिबान है सो द्‌ है, इत्यादि । क्योंकि निमिध् स्प्रषीं 
है. इसछिये निमितसे समझते हैं. कि गद इरिदियों लौर पर्याप्ति दे गहीं है, 
झभौर यद $इवर यपार्थ सरूपका प्रहण करासे हैं, सूध्म, बादर, एकेमिप 
दो इम्प्रिय इत्यादि शरीर मंहाकरों जीबबग्नि संझ्ाकमा माम दिया गया है 
परकी प्रसिद्धिके क्षिये पीके पड़ेक्ी मोति म्यच्इर है. जो कि झ्प्रयोजनग्श 
है स्पोंकि निमितके निकटसे कइते हैं करि-द्‌ शरीरबाला है. प्‌ हसियदात्ती 
है. दायादि ओर ऐसा बद्धवर बी शरीरदास्रा नहीं सममाना है, इपतिये 
स्यथषद्दार अप्रयोशनसूत है । शरीर है, इतना बताने मात्रके सिये प्यमदारका 
प्रयोजन है विस] शरीर दे पद बद्धबत भारमाकररें शरीरवाशा गहों बतसाना 
इसशिये घ्यदद्भार भ्प्रपोबनमूत है । 
असे विसी पुरुषने जग्मसे लेबह मात्र “वी वयाय बढ़ा' ही टेसा ऐोः 
उसके अतिरिक्त गद इपरे पड्रेको म जागता शे, हसे समम्प्रनके ठिये “गे 
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यह घीका घड़ा है. सो मिट्टीमय है, घी मय नहीं! इस प्रकार समझाने बालेके 
द्वारा घड़ेगे घीके घड़ेक़ा व्यवरद्वार किया जाता £, क्योंक्ति उस पुरुपक्नो थी का 
घड़ा ही ज्ञात है । 

घीका घड़ा ही ज्ञात है, यह कहकर आचायदेवने यह बताया है कि- 
इसकी दृष्टि घीके घड़े पर ही है, इसी प्रकार अनादि मसारसे लेकर भज्ञानी 
अशुद्ध जीवका ही जानता है | तालय यह है, कि उसकी दृष्टि अशुद्धता पर 
ही है, ठसका लक्ष वाद्य पर ही है, इसलिये अनादिकालसे शअ्ज्ञानी अशुद्ध 
जीवको ही जानता है। 

जो घीसे खाली अन्य घड़ेकों नहीं जानता उप्ते समभानेक्रे लिये यह 
घीका घड़ा है, सो मिट्टीमय है, घीमय नहीं, ऐसा कद्ठा जाता है | मात्र व्य- 
वहारका इतना प्रयोजन है | समझानेत्राला घीके घडेका आरोप करके, घीका 
कहता है, क्योंकि अज्ञानीकों तो घीक़ा घड़ा ही ज्ञात है, इसी प्रकार भ्ज्ञानी 
जनको श्रनादिससारसे लेकर अशुद्ध जीव ही ज्ञात है, वह शुद्ध जीवको नहीं 
जानता । उसे सममानेके लिये ( शुद्ध जीवका ज्ञान करनेक्रे लिये ) कि जो 
यह वर्णादिमान जीव दै सो ज्ञानमय है, वर्णादिमय नहीं, इस्प्रकार ( सूत्रमें ) 
जीव्में बर्णादिमानपनेका व्यवद्वार किया गया है, क्य्रोंक्ति अज्ञानीजन वर्णादि- 
मान जीवको ही जानते हैं । 

यह्द व्यवहार अनादिकालीन अज्ञानी लोगोंको समभानेक्रे लिये कटद्दा 
गया है। जिसने यह्द नहीं जाना कि स्वतन्त्र वस्तु क्या है उसे निमित्तसे 
सममझाते हैं । 

अनादिकालसे लेकर अमी तक पर पदार्थ पर ही दृष्टि रही है, इस- 
लिये तुमे यह कहकर समझते हैं कि तू देव है, तू मनुष्य है इत्यादि, तब 
कहीं जसे तैसे समझ पाता है, किन्तु वास्तत्रमें मीतर जागृत चैतन्य विद्यमान 
है, जो कि परसे मिन्न है, शरीर ओर इन्द्रियादिसे पर है | उसे शरीर इ्न्द्रि- 
यादिसे पद्चिचानना सो व्यवह्वार है। 

अज्ञनीको परसे पृथकवकी प्रतीति नहीं है, इसलिये वह यही मान 


रद्ा है कि जो रागद्वेष है सो वही मै हूँ, या अवस्था जितना ही मैं हूँ, उससे 
५5 ह 
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बानी बढ़ते हैं कि ऐसा नहीं है किस्तु झार्मा अजेपड शुद्ध खमावसे परिए्रण 
है। मुमे रागदेबका रपाग करना है ऐसा जो माव तेरे मीतरसे उत्पन्न बता 
है उससे सिद्ध हे कि मौतर अनम्त गुर्णोका पिय्ड अझूएड नित्य भा्मा 
विद्यमान है, जिसके बससे यह विचार होता दे कि भ्द रागद्रेष मुझे! नहीं 
चाहिये, किम्तु तुमे उबर नहीं दे, इसशिये द्‌ शुद्ध पर्यायकों ही जीब मान 
रहा दै। इसप्रकार भड्वानीकों खबर मही दे इसलिये ठसे स्यदह्टारस समझते हैं । 
आत्मामें जो झवगुण होते हैं बे एक समयमात्रके दोते हैं! और ने 
धार्माकी पर्यायमें होते हैं | झ्रात्मा कहीं झलग रह जाता दो #और पर्याय 
कड़ी अरुग रह जाती दो सो बात नहीं है। झशुद्ध पर्याय जातासे भमिम्र 
है, परंतु शुद्ध द्रम्पप्टिसे देझा जाये तो बढ मिस्न है। जो भसस्‍्तुखभावकों मई 
समझता ठससे बहते हैं कि आत्मा राग द्वववाज्ता है शरीर, रूप, रंग, सेस्वाम 
बाल़ा है, इसप्रकार त्‌ मान रहा है, किन्तु ऐसा नहीं है, वह तो झ्वागमप |, 
इसप्रकार उसमें झ्मस्ति-गात्ति दोनों कप झा जासे हैं। झात्मा ब्वातमप 
है, ऐसा कद नमें भ्रमेदरश्टिसे ड्ान दर्शन शवारित्र तीनों एक साप था जाते हैं। 


बास्तविक इश्टिसे जीबमें श्राज्वान ओर एंगदेय है ही मद्दी | झमस्तः 
गुणणोका पिंड असड भात्मा परसे मिल्न है ऐसी प्रतीति मोकृस्म सर्प प्रषम 
ठपाय है । श्रत्र ऐसी प्रतीति होती है. तद लीब ह्मनादि बय़लौन ब्गृश्षत 
मिष्पालसे छूट जाता है। ओर जहों भगृतीत मिष्पाश्ल हूटा कि बडा गृरीत 
मिध्पाल तो छूर द्वी जाता है । मिष्या देव, गुरु, शाखकी प्रतीति छूट जाने पर 
बडी यपार्थ सग्पस्दरशीन यरीत मिप्पात छूट जाता है । जहवों सभ्चे देव-युरू- 
शाखकरी प्रतीति होती है दोता है। सभ्चे देव गुर, शाम्रष्र प्रतीति हल मिस्तु 
यदि ख्वय यपार्थ नि्णेय म बरे तो आ्मारमावी पदिचान मई दोती परस्तु डिसे 
सम्पषूटर्शन हो जाता है उसे सच्चे देब, गुरु शास्त्री प्रतीति होती दी है | 

अड्डागीको ऐसा शगता है कि शरौर ओर इम्द्ियारिकी सदायताओे 
बिना में टिक बड़ीं सरसा | [सका ध्र्य यह हुआ कि मैं परद्ने झाधार गितां 
गहीं रद सब्ता । ऐसी मास्पता द्वी संसार है । घहमा तो परछे निराक्ता क्ाते 
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मय है, भज्ञानीको इसकी खबर नहीं है | वह्द विपरीत मान्यता लगा हुभा 
है, उसीमें विपरीत ज्ञान और विपरीत आचरण मी समाविष्ट हे, और यथार्थ 
मान्यताके होने पर उसीमें सच्चा ज्ञान और सच्ची स्वरूपस्थिरता भी भा 
जाती है | 

आत्मा रागबाला, शरीरबाला है, इत्यादि व्यवहार कथन है, ओर 
आत्मा रागरूप तथा शरीररूप नहीं है, भिंतु ज्ञानरूप है, यह निश्चय कथन 
है । यदि ऐसे निश्चय कपनको समझ ले तो व्यवहार, व्यवहारख्पसे सच है, 
और यदि निश्चक्रे कपनकों न समझे; तो व्यवहार स्व्र्य ही निश्चयरूप 
हो गया | क्योंकि उसने व्यवद्वारसे मिन्न निश्चयक्रे स्वरूपको नहीं जाना | 
व्यवहारका कपन निमित्तमात्र दें, क्योंकि वस्तुस्वरूप व्यवह्ारमय नहीं दे, 
इतना समझ ले तो निमित्त कपन भी ययार्थ है, श्रर्यात्‌ व्यवहार, व्यवह्ारसे 
सच है, और यदि यद्द न सममे तो निश्चय तथा व्यत्रहार दोनों मिथ्या हैं । 

यद्दां इस गायामें व्यवहारको झप्रयोजनभूत वहा है, और बारहवीं 
गायामे यह कहा था कि व्यवह्वारनयकों जानना प्रयोजनवान दे | इन दोनों 
की अपेक्षा मित्र मिन्न हैं | व्यवहास्से मुके लाभ नहीं दे, इसलिये वह 
श्रप्रयो जनार्थ हैँ और बारहवीं गायाके अनुसार उस व्यवह्ारकी भपेक्षा यों है 
कि व्यवह्ारको जानना प्रयोजनवान है, क्योंकि जो होता है. उसे न जाने 
तो ज्ञान मिथ्या कहलायेगा | इसक्तिये व्यवह्ारनयको जानना प्रयोजनगन है। 
इसप्रकार दोनों अपेक्षाएँ मित्र है । 

अब इसी श्रर्थका सूचक कलशरूप काध्य कद्ठते हैं। 

घृतकुमामिधानेडपि कुमी घृतमयो न चेत्‌। 
जीवो वर्णादिमजीवजल्पने5पि न तन्‍्मय, | ४० ॥ 

अथ।---..घी का घड़ा” कहने पर मी जो घड़ा है वह घीमय नहीं 
है ( मिट्टीमय द्वी है ) इसी प्रकार 'वर्णादि वाला जी॥ः कहने पर मी जो जीव 
है वह वर्णादिमय नहीं है, ( ज्ञानमय ही है ) 

जैसे घड़ा घीमय नहीं, किन्तु मिट्टीमय ही है इसी प्रकार झात्मा बर्णा- 
दिमय नहीं किन्तु ज्ञानमय है । जितना व्यवह्वारका कथन दे वह निश्चय खरूप 


4 
४शर ] समझणसार प्रबचन पीसरामाग 


मह्दी किन्तु मिमित्त मात्रके सम्बन्ध जितना है, जो इतना जामता है, उसने 
स्पबद्मारकों जान लिया | म्पषष्ढार निश्चयरों शाम करता हे, ऐसा मानमेसे म्यव- 
हारही निश्चय हो गया, भर्पात्‌ दोनों एक ढी दो गये, इसलिये ऐसा मागना 
मिष्पा है | घीका घड़ां घीमय नहीं किन्तु माटीमय हे जेसे यह निरिच्रत हुभा 
उसी प्रकार यह मी निश्चय हो गया कि शरीरबान छाप्मा शरीरमय महीं किस 
ब्ासमय है | इस प्रकार जद्ा-यद्वा निमिच्तका कपन थाये बढ़ा बह समस्त 
चाहिये कि ठसमय गईं दे । इस प्रकार उसका णर्थ सच्चा दे, और ऐसा 
मे समझकर यदि बस्तुक्तो निमिच्मयदी माने तो ठसका झर्प सच्चा गईं हे। 
सयतद्मारसे जितनी बात कड़ी हे बढ म्यवद्वार झतमाके भशडखत्य 
में मी दे । निमित्तसे समम्हाया आता हे किम्यु जात्मा सिमित्तमय नहीं दे । 
इस प्रकार सममने बाला जीज यपार्थ समर जाये तो बह्द निमित्त, मिमितरुपसे 
ढदसाता दे | जी ऐसा कपन दै कि--पुस्तकसे भामाको शाम होता है। 
बहों यह सम्हता चाहिये कि बास्तबमें पुस्तक से ज्ञाम नहीं होता, कि|[ ज० 
शय यवार्प खकूपको सममता दे तब पुस्तककों निमिचतका आरोप होता है। 
यदि सममे बिन! मात्र स्पदइारकों पकड़ेगा तो स्लाम सह डोगा। जीरोकी 
जदहियुस दृष्टि होगई है उनकी भन्तमुख इु्रि करने मी ठपाय है। 
इस जगतमें जौष हम्प श्मनस्त हैं, और प्रत्येक भारभा 
पिंड ईरबर है । प्रत्येक जार्मा खमाबसे परिपूर्ण है। यह झात्मा किसौबी प्रार्थना 
ऐै प्रगट शह दोता किन्तु स्वय अपने पुरुपार्थते अपने लकपनत पश्चात 
करके प्रतीति करे सो प्रगट दोता है। कोई ब्मममा किसी परपदार्भसे परता 
महीं है बिस्तु लय अपने गुण १र्यायसे सतत्र हे | 
घीका घड़ा प्ाटेका पढ़ा, पानीक्य पडा भोर दबा शीी एप्पारि 
योशमेकी स्पव्धारिक रीति हे बास्तव्में घीका भड़ा इस्सादि नहीं दोता, सी 
प्रकार आर्माक्तो मनवाला स्वासोम्ट्रासरक्ता, पर्याप्तिबासा, शरीरयासा का 
सो मात्र एक कषयतें कटे 'इनेके कारण ठप्त प्रकाासे स्पर्द्ारका कप डे 
मिंतु दास्तइमे ब६ अश्मावय खवरूप नहीं है, क्योंकि उम सरसे आामाऊा राका 
मिम्र है । हो मिन्त है १६ विक्नासमें मिन्र दी रहता है, कमी एक मरी दोता। 
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मात्र एकही क्षेत्रम एकत्रित रहनेके सबंधसे आत्मा शरीरादि वाला कहलाता है, 
वैसे शरीरादि पुह्लमय और आत्मा ज्ञानमय ही है । 
प्ररन।--मतिज्ञान शुद्धताका अश है किन्तु जब शुद्धताका मंश- 
रूप प्रतिज्ञान प्रगट होता है तो उसमें मनका निमित्त है या नहीं 
उत्तर;---यद्द सच है कि मतिज्ञान शुद्धताका अंश है, किन्तु वह 
शुद्ध अश मन रहित प्रगठ होता है | जब मतिज्ञान प्रगट होता है, तब मन 
विद्यमान होता है, किन्तु मनसे मतिज्ञान प्रगट नहीं होता । पंच इन्द्रियों और 
मनसे मतिज्ञान होता है, ऐसा कद्दना मात्र निमित्तत बोलनेकी रीति है । शार्ख्रो 
में व्यत्रह्दारा स जो खरूप कद्ठा है, वढँ। यह्द समझना चाहिये कि खभावमें वैसा 
नहीं है । इस प्रकार यथार्थ वस्तुखभाव जैसा हो, वैसा ही समझना चाहिये, 
व्यवहारको निश्चय मानकर मिथ्या मान्यता नहीं करनी चाहिये | जहँ। व्यवहार 
की भ्रपेक्षास कथन द्वोता है वह्दा यद्ध कद्दा जाता है, कि मतिज्ञान मन और 
इन्द्रियोंसे प्रगट होता है, किन्तु वास्तवमें ऐसा नहीं है । मतिज्ञान ज्ञानसे ही 
प्रगट द्वोता है ऐसा जानना सो उसका वास्तविक शअभथे है, क्योंकि मन और 
इन्द्रियाँ तो जड़ हैं, परवस्तु हैं, तब क्या जड़. और परवस्तुसे अपनी ज्ञान 
पर्याय प्रगट हो सकती है £ कदापि नहीं । अपनी पर्याय अपनेसे द्वी प्रगट 
होती है । 
प्रशन:---यदि ज्ञानसे दी ज्ञान दोता हो, तो जब आख फूट जाती 
है. तब स्वय क्यों नहीं देख सकता * 
उत्तर.---जब मीतर क्षुयोपशमका विकास कम होता है तब बाद्टर 
डतने निमित्तमी कम होते हैं | जितना विकासका भाव स्वत* तैयार होता है। 
उतना निमितका मी बाहर तेयार होता है । निमित्त निमित्तके कारणसे और 
विकास अपने कारणसे होता है | निमित्त विकासको नहीं रोकता और विकास 
निमित्त को नहीं लाता, किन्तु जितना क्षयोपक्षम प्रगट होता है, उतना बाह्य 
में निमित्तका योग अपने अपने कारण से तेयार होता है | इस प्रकार एक 


दूसरेका निमिच नैमित्तिक खतत्न सम्बन्ध है। क्षयोपशमका विकास कम होनेसे 
आख एफ़ूटनेका निमित्त आता हे | 
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प्रशन/ --भगनी शक्ति कैसे कम दो गई ! और बिकार केसे हुआ ! 
ठच्च॑र।---अपनी शक्ति अपने विपरीस पुरुषार्थते कम हुई है, कर्म 
तो मात्र उसमें मिमित्त हैं । कर्म झ्ार्माद्नी शक्तिको कम नहीं बर देते, क्योंकि 
मे तो जम-पुश्ठण द्रम्प हैं। पु्् ओर णारमाके दम्य क्षेत्र, काश्न, माग, झपने 
पपनेगे अशग पख्रग हैं | 
बिबफ़ होने गद्नि पोग्यता झात्मामें निममें हे | बिकारके दोनेमें ठपाः 
दाग कारण स्वय है भोर निमित्त करण पर-कर्म है। सब स्त्रय ठह््टा शसता 
है, तब परको गिमिश् वह्दा जाता है | झपनी ज्ञान दरीमादि अनम्त शक्तिको 
स्वय भू गया इसलिये भ्रपमी शक्षिको स्थय हीम बर छिपा तब परको तिमित 
कब जाता है । भा माके गु्णोंको कर्मोंने झागुत कर रछा है, यह निमित्त 
कपम हे, बास्तमे कर्मोने गु्योको भाम्द्न गहीं किया है | कोई द्रम्प बिसी 
डम्यकी नहीं रोक सकता । शास्प्रोंके प्ृष्ठके प्रृष्ठ मरे हुए हैं कि क्रामावरसीय 
कर्मने इामगझ्कोो रोक रछा है किस्दु यथ सब निमित्तते कपन हे ऐसा 
सममामा चाहिए | केबश्नब्ञानाके तेरे गुद्मस्पानमें योगका बिकार है, सो क्या 
बह बर्मके करण है ! मद्दी सं, ऐसा नहीं है। किस्तु अपमा परिणाति मात्र 
क्यू दे इसछिये योगका विकार दे, बह निमित्तसे नहीं है. इसप्रकार पर्चा 
निरअय कहता चाहिए | जब, मिही, अजीब परमाग्ु हैं, उस्हें यह उकर 7हीं 
है कि इम कया हैं ! कहो पढ़े हुए हैं ? हम जागतके तत्व हैं या नहीं! भोर 
इम कैसे परिणमित दोते हैं ? इस्मादि | एक एक परमादुमें भस्तितर गास्तित 
अस्तुस्प, झ्गगुरूखघुत्य ध्मादि अगस्त गुण मरे हुऐ हैं. तपापि हें ठम मुर्खो 
की कोई छबर नहीं दे । मुझमें इतने गुण मरे हैं, यद जासनेगाक्षा तो कैता्य 
कर बाग है । तब फिर यह मानना सर्ववा आन्ति है कि ऐसे प्रणाम जड़ 
इम्प ध्यार्माके गु्ोंकों रोबसे हैं | कपेई भी परणीब अजीब इम्य ध्मास्मामें या 
झ्मात्मा परमें ज्रिकाशमें मी गई दे । इसमें सर सिद्धास्त नया जाते हैं, कि जो 
उप्तवें नहीं है बद्ध उते द्वानि या छाम सही कर सकता । आत्या, झर्मारुपसे हे 
ओर पर रूपसे नहीं दे | बछ परी एक मात्र बृजी समस्त तार्सोक्रों लोढ 
देगी । 


ह. 
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निश्चय अर्थात्‌ वस्तुका खभाव जैसा है, बसा जानना । ओर व्यवहार 
अर्थात्‌ परमें परका आरोप करना | इसमें से निश्चय खाश्चित है, और व्यवहार 
पराश्रित है । आमा परिपूर्ण अग्बड वस्तु है, वह पर अ्रयसे प्रगट द्वोती है, यह 
कहना आत्माकी हत्या करनेके समान है | निश्चय शआात्माका खभात्र है, उसपर 
आरूढ होना ही मोक्तमा्ग है | व्यवहार कद्दो या पर कद्ठो, निश्चय कद्दो या 
सत्र कहो | परमाकसे स्वभाव प्रगट नहीं होता । जितना पराश्रय भाव है, उसका 
फल ससार है, वन्धन है, झोर जितना स्वाश्रय भात्र है, उसका फल मुक्ति है 
अबन्धन है | आात्माका स्वभाव पुणय पापके विकल्य्से रहित है, ऐसे स्व॒भावमें 
आरूढ होना चाहिये । उसी मागेसे सुख मिलता है, श्रन्य किसी मार्गसे छुख 
प्राप्त नहीं द्ोता।। ऐसी श्रद्धा करनेसे पुएय पापके मात्र उसी छण दूर नहीं हो 
जाते, किन्तु पु्य-पापके परिणाम उच्च भूमिका दूर होते हैं | किन्तु मात्र 
चेतन्य भाव ही श्रद्धामं रखना चाहिये और पुण्प-पापके भावका आश्रय श्रद्धा 
में से दूर कर देना चाहिये । सम्यकृदृष्टि होनेके वाद वीचमें देव, गुरु, शास्त्र 
की भक्ति, पूजा, प्रभावना इत्यादि शुभभाव होते हैं | छुट्टे गुणस्थानमें मुझ्य- 
तया शआत्मरमणतामें प्रवततमान मुनिके मी जबतक पूणे वीतरागता नहीं हो जाती 
तबतक पचमद्दाव्रत आदिक्रे शुभ परिणाम होते हैं, किन्तु वे उन शुभपरिणारों 
से स्वयं लाभ नहीं मानते, इसलिये पुण्यक्ते परिणाम का आश्रय छोड़ देना 
चाहिये । क्योंकि परसे पर मिलता है और ख से ख्र॒मिलता है, यह्ट मद्ठान 
सूत्र है। 
जीव वाद्य क्रियाओंके पीछे पड़े हुए हैं और कहते हैं कि धर्म करो, 
धर्म करो * किन्तु सममे बिना वे क्या धर्म करेंगे ? श्रात्मा जब विपरीत चलता 
है तब राग - द्वेष और अमिमान करता है, तथा जब सीधा होता है, तब विप- 
रीत भावकों दूर करके स्वाश्रय घर्म करता हे, इसक्रे श्रतिरिक्त बह प का कुछ 
सी नहीं कर सकता । 
प्रश्न--देव-गुरु-शास्त्रसे तो आत्मा समझा जाता है 
उत्तरः--शआत्मा अपने को अपने से ही समझें आता है । यदि 
देव - गुरु समझा सकते हों तो सबको एक समान ही समझें आना चाहीये 
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किम्ठु ऐसा नहों द्वोता | निसकी जितमी तैयारी ड्ोती है, तर लुसार बढ सम- 
सता है। अपने को सममनेगे देव-गुरु-शास्त्र वा निमित्त होता है। साय 
जे है, इसशिये देव, गुरु, शास्त्रक प्रति बहुमान हुए बिना महीं रइता, बिनय 
हुए बिना नहीं (इती, इसलिये देव, गुरु, शास्त्रके प्रति बहुमाम फ्रक कइता 
है कि प्रमो ! झापने मुके भारमड्ाम दिया है, झापने मुझार अपार ठप्कार 
किया है, झापने मुमे; पार ख्रगा दिया है | इत्यादि । 
आच्चार्यदेशन घी के घंदेकय उाहरफ देकर पद बताया है-- कि मरि 
जौ के घग्रेको बास्तवम घी का घड़ा न समझकर मिट्ठीका घड़ा सममे हो घौ 
के घड़ेका स्यभ्डार सच्चा बद्धलाता हे | _सी प्रकार ब्णबा्रा, पर्याप्तिबासा, 
जौब बास्तबरमें श्वानस्वरूप है, बणेदिवान नहीं, यह समसाशे तो बर्णीरिवाग 
या शरीराविदानका म्पत्रहवर भौ सप्घा कदकाता है झोर यदि ऐसा न सममे तो 
उसका स्पषइार भी सच्चा रहीं कदशाता, क्योंकि उसने पर्यात्ति से मिक्ष जी 
गद्दी माता, किसतु पर्याप्तिस्यरूप ही माता है इसलिये ठसकी मास्यतामें म्पन्‍्दार 
स्थय मिरचय हो गया। हसशिये निरचय स्यबश्डारके स्वकूपकों जैसाका सैसां 
यर्षाषि समझे; सो बद्द सम्पक्क्ान है । 
कोर्गोने कमी ऐसी बात प्रीति प्रक नहीं छुगी इसशिये वे निरतरम 
को बात छुमदर विचरक टटते हैं कौर कहते हैं कि निरअय तो केक्शौके पा 
सिद्दोंके होता है, निरच्रयक्री बात बहुत एेँची है, इमतो शुभमाव काते है 
स्पतद्दार करते हैं, ( भ्र्बात्‌ आरोप या सूठी मास्यसा करते हैं ) और पराकय 
माद कहते हैं ठसौसे मिरश्रय जा जायेगा | अमौ तो पहले प्रषम सौटी ही 
अहता चाहिये ! ऐसा करते करते आगे पहुँच जायेंगे किम्तु उन्हें पा बाण 
नहीं है कि पदशी सौठी कर्रैन सी दे। --सम्प्कूटरीम होनेके बाद कसी 
स्वरूपकी स्थिरता बढती जाये और राग-द्वेब कम होता जाये सो कह मुक्ति 
की भसैनी दे यही चढ़नेकप्र क्रम हे | पहोँ तो पहली सौठी सम्पकूएरीज है 
जिसकी बात अस रही है यह केषली या सिद्धोंक्‍्नी बात मई है, किरद केव्शी 
सिद्ध कैसे हुआ जाता दे रुसके मारीक्ी यह बात दे । पड बात तो पाही 
सौदीडे कपमें सम्फबूदरीगर अक रही है, वर ८ उते सिद्धोंक्षी गाव पी 
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दै तो तेरी इस विपरीन मान्यताको कौन बदल सकता है ? यदि त्‌ उसे स्वय 
मममे तो बदल सकता दे, अन्यथा तीयेकर मी उसे बदलनेके लिये समर्थ 
नहीं हैं| 
,. सम्पकूदशन होनेके वाद देव, गुरु, शास्त्रकी विनय ही तो करेगा 
क्या अविनय लम्पटता या अनीति कर सकता हैं ? नहीं, ऐसा भाचरण तो 
लौकिक नीति वाले मी नहीं करते, तब फिर सम्यक्वी जीव तो वीतरागका 
भक्त, वीतरागका दास, और वीतरागका उत्तराधिकारी - लघुनन्दन है, ऐसे 
लोकोच्तर मागको प्राप्त पुरुषके ऐसा आचरण केसे दो सकता दे ? तीत्र क्रोध, 
मान, माया और लोम कपायका अ्रभाव हुए विना सम्यकूदशन नहीं हो सकता । 
सम्यक्दशन होनेके बाद मी अल्प कपाय रद्द जाती है, और सम्यकूदृष्टि जीव 
राजपाटका सचालन करता हुश्ला तपा विषय कपायमें लगा हुआ भी उसे मात्र 
उपसग समस्नता है, और सोचता है कि भरे ! यह तो मेरे अतीन्द्रिय भानन्द 
की लूट हो रही है, खेद है कि पुरुषार्थकी मन्दतासे ऐसे भाव होते हैं, यदि 
इसी क्षण पुरुषार्थ जागृत करके वीतराग हुआ जाता हो तो, मुमे यह सब 
कुछ नहीं चाहिये | विषयोंका सेघन करते हुए ज्ञानीको ऐसा लगता है कि 
मानों कोई मत्तक पर तलवारके प्रद्दार कर रहा है ) मुंहमें विष्टा जा रहा 
है ! और वह खेद पक सोचता है कि इस उदयरमें पुरुषार्थकी मन्दताके 
कारण ल्वग जाता हूँ । जत्र वीये को जागृत करके वीतरागता प्रगट होगी तो 
वद्द घडी,-बढ् पल धन्य होगा । सम्यक्‌ज्ञानीका ऐसा द्ार्दिक भाव द्वोता है | 
सम्यकूदृष्टि जीव शुद्धोपयोगमें स्थिर नहीं हो पाता तब उसके अशुभ 
परिणामसे बचनेके लिये दान, पूजा, भक्ति, त्रत, खाध्याय इत्यादिके शुभ - परि- 
णाम मौ द्वोते हैं, किन्तु उन्हें मी ज्ञानी बाधक समझता है, उसे शुभ परिणाम 
की किंचितमात्र मी रुचि नहीं होती, शुभ परिणाममें बने रहनेकी उसकी 
थोड़ी सी भी इच्छा नहीं द्वोती, शुम परिणामक्रे आने पर मी बह शुद्धोपयोग 
का ही उद्यम करता है, किन्तु शुद्धोपयोगमें स्थिर नहीं दो पाता इसलिये 
अशुमसे बचनेके लिये शुभमें जा खड़ा द्ोता है। 


अब यह कद्दते हैं कि जेसे यह सिद्ध हो गया कि बर्णादि भाव 
च्र्प 
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जीब रहीं हैं, उसी प्रकार यह मी सिद्ध हो गया कि यह रागादि माष और 
(7 हैं। 


मोहणकम्मस्सुदया दु वणिणया जे इमे गुथझणा 
ते कह हव॑ति जीवा जे णिव्चमचेदया उत्ता ॥ ६८॥ 
भर्यः---पह गुर जाम मोइ कर्मके ठदयसे होते हैं, ऐसा ( सभंकके 
बयां ) कड्ढा गया है वे जीब देसे हो सकते हैं जो सदा श्रचेतन गे 
घाते हैं ! 

६६ और ६७ दीं गाबामें यश कहा गया है कि आस्मामें जौगरबात 
महीं हैं, ब्यौर अत यहाँ ६८ मी गाबामें यह बढ्ते हैं कि गुखस्ताम मी लौष 
के नहीं हैं। गुझसवात चदइ हैं, ठममेंसे पहछ्ा गुझास्वाम मिध्यातवका है 
शरीर बायौ और चैतत्यक्री अष्स्पामे होने बाले राग देषके परिक्षाम मेरे हँ। 
पह्द माम्यता मिष्पात्व है । सब झ्मास्मा मिलकर एक आत्मा दोता है, यह मिष्य- 
त्म मान्यता है । झात्माकों किसीने बनाया है और झ्मास्‍्मा सगतका करता ॥ 
पद मास्यता मां प्रध्णत्व है । यह मिष्यात्य स्पामाका सरूप गहीं है। बाला 
हानमनस्पोति है | पदि मिष्यात्य भह्माका खूमाव दो तो गह इर कैसे हो 
सकता है, इसशिये भिष्पत्व भारमाका खरूप नहीं है। 

दूसरा गुणरबान सासादन है | आरमफ्रतीति डोनेके बाद पदि बे 
जौब बहँसे गिरे और सिष्पालबे प्राप्त दो तो ठससे पके परिक्ामकों सात 
दन गुखस्ाम ब़ते हैं | उस स्थिति बा्यकप होती है| ठीसा सिह 
गुखस्वान है उसपर स्पिति मौ ध्श्मत्प होती है । 

चौथा गुश्षरवात सम्यकूद्रीनका है, एसे स्सगित्त सम्पबूकण्टि पक 
स्वान कहते हैं | बढ झ्रास्मातरि भरे प्रतीति दोती है, जो असडाताद रमरूप 
सेतम्प है ठछका भाांशिक बतुमद होम है। अठुर्प गुणासवाम प्राप्त दोने प 
अरग्त संसार दर दो गाता है । यहीं से मोक्दझा मार्ग प्रार्म दोता है | ष्य 
झरस्त,लुर्ंधी कल यह चोकड़ी दूर हो जाती है और तीत कवायशेत्र ते 
जाते हैं। बहड्ोँ स्ममी झइत दूर नहीं होता इसक्षिये ठसे सविश्त 

गुझखस्वान बद्धते हैं| 
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सम्पकूदशन पूर्वक खरूपकी भआाशिक स्थिरता बढ़ने पर, भव्नतके 
परिणाम दूर होने पर पँचर्वी भूमिक। प्राप्त द्ोती है। वहाँ कपायकी दृपतरी 
चौकड़ीका अमाव हो जाता है । यहाँ सर्वया अन्त दूर नहीं होता किन्तु अमुक 
अंश्रर्मं दूर होता है, इसलिये इसे सयमात्यम या देशविरत गुणस्थान कइते 
हैं । 

छुट्टी भूमिका परिप्रणे खभावकों सिद्ध करनेकी उत्कृष्ट सापक दशा 
है। उस भूमिकार्मे स्वद्प रमणता बहुत अधिक बढ़ जाती है | मुनिजन 
छुट्टी और सातवीं भूमिकामें हजारों वार गमनागमन करते हैं | वह्दों वीतरागता 
प्राप्त कर ली है, अथवा प्राप्त करनेवाले ही हैं, ऐसी दशामें मुनिजन मूलते हैं । 
मुनियोंके अंतरगसे और बाहरसे निम्रन्धता नम्मता होती है। बद्दों कपायकी 
तीन चौकड़ियोंक्रा भभाव हो जाता है, ओर मात्र एक सम्बलन कषायका ही 
उदय रद्दता है। वह्दों अवनका सर्वया अभाव होता है इसलिये छुट्टे गुणस्थान 
को प्रमत्तसयत कह्षते हैं, और सातवेंकों अप्रम त्तसयत गुणस्थान कहते हैं। 
छुट्टे गुणस्थानमें शुभमें उपयोग द्वोता है इसलिये उसे प्रमत्त सयत कहते हैं 
ओर सातवें गुणस्थानमें उपयोग स्वरूपध्यान में लीन होता है, इसलिये उसे 
अप्रम त्ततयत कह्दते हैं । 

आठवेंसे दसवें गरुणस्थान तक स्वरूपध्यानमें विशेष - विशेष चढ़ते 
जाते हैं। वहाँ उपशम और ज्ञपक ऐसी दो अणियाँ होती हैं। उनमें पे 
कोई उपशम श्रेणीते और कोई क्षपक अगीसे चढ़ता है। छ्पक श्रणी बाला 
उसी घारासे केबल ज्ञान ग्राप्त करता है। ग्यारहदवें ग्र॒ुणस्थानमें उपशम घारित्र 
द्ोता दे, वद्दां स्वेधा उपशम द्वो जाता है । बारददवें गुणस्थानमें ज्ञायिक चारित्र 
प्रगट द्वोता है, वहाँ मोहका सर्वया क्षय हो जाता है | 

तेरहवें गुणस्थानमें केतरलज्ञान, केवलदशन, अनन्त छुख और अनन्त 
चीय यद्द भनन्‍्त चतुष्टय प्रगट द्वोते हैं | वहँ। मात्र एक योगका कम्पन रद 
जाता है, इसलिये चार अधातिया कर्म टिक्रे हुए हैं, इसे सयोगी गुणस्थान 
कट्ठते हैं। चौदद्ववें गुणस्थानमें चार प्रतिजीचीगुण, वैभाविक-ऊरध्वेगमनादिखमभावों 
की भञ्युद्धता दे, जिनके कारण कुछ समय चौददवें गुणस्थानमें रहना द्वोता 
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है। चोदद गुयत्पान जीवकी झतस्वागें दोते हैं, किरतु ठस मगपर शक 
जानेसे एग दोता है। गुसस्वानके जो मेद दोते हैं, ठनमें कर्मोंके निमित्त 
की अपेक्ा होती दे, ईस भपेदषासे गुझस्वानकों पुद्धलक्मा परिणाम बद्धा है | 
गोम्मटसारमें मी गुशस्पानों करे मोइ र्म्रैर योग लिमित्तक कद्धा है | यह बात 
अछड़ इछ्टि कराने या धखड पर भार देनेको कही है । नो भंग मेद हैं सो 
मौख हैं, इसके भाएको पह बात दूर वर देती है। अरडइ दम्प पर इृष्ठि डाबने 
से सम्पक्द॒रशन प्रगट होता है । लड़ पर रक्ठि देनेसे सम्पक्ूद॒रीन प्रगट मम 
इोता । झषस्पाके खद्से परिए्रगताका छक्ष कैसे शो सकता है! इसरिये पहों 
परिकीशापर इष्ठि देनेक्ी बात हे। झारसामें निभित्त को अपेदा खमें 
छी धापे दो बन्ध भौर मोक्ष दो मेद हो जाते हैं। यदि निचली 
अपेदा को छक्षवें न लें भौर भकेशा निरपेष तस्न दी खबमें हें वो 
स्वभाव पर्याय ही प्रगट होदी ऐ । भाचायेदेव अछडर॒फ। करानंके शिगे। 
और अछड द्रम्पकी भर ठस्मुस दोनेके छिये पधाप॑ बस्तुटष्टिकी गात करते है; 
उसे बेसा समझे, #ग्रैर साधक दशाकों सिद्ध करते हुए भीअमे कैश कौत सौ 
पर्याय आती है, उसका डान करानेके शिये, कोर झणशुद्ध पर्याय को दूर करे 
शुद्ध पर्याय प्रगट करानेक्रे किये पर्यायद्रछ्िसे बात करते हैं सो उसे मैस्ता सममें, 
द्रष्पदष्टिका! पर्यायइशिमें न डाले ओर पर्याय इछिको ्म्प इंड्रितें से डा, 
बस्तुका जैसा खरूप हगेसा दी सममके सो यद्द मोझका उपाय है। 
झरमा परमाग्ुसे शरीयदिसे और रागादिसे प्रृषक्कत तत्व है ऐसा 
विश्वास हुए बिता पूरे दोनेक्ा प्रयास केसे दो सझता है ? छुसों केसे हुमा 
जा सकता है। डी कुद्धस्भारिसे सुर होगा ऐसा बिर्यास अबतक रहेगा, 
तबगक परिए्ी भाममतत्का विश्वास महीं जमेगा | 
औी्बोको अपने रुदपराइ्ची मदिमा हृाह रहीं हुई, इसछिये मे पर बरस्य 
क्ये एक्रित कश्गा चाहते हैं सम्दग स्तोकाशोक्त को एकत्रित कतनेका प्रषह 
करते हैं इतना दी गए विम्दु यदि झगन्तानम्त शोकालोक दो तो मौ णॉें 
पक बह्ना चइते हैं ऐसी भारी दृष्या जिषमान है। मुझे कुथ 7ईं 
चाहिये; शोकाशोक तो कपा विस्हु छद्षिक पुयप पायकी पर्याव मौँ मुझे नही 
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चाहिये, ऐसी श्रद्धा हुई और स्वोन्मुख हुआ कि वहाँ मर्यादा भा जाती है, 
और जिस वस्तुको एकत्रित करना चाहता है, उसकी मर्यादा नहीं होती | जीव 
परोन्मुख द्ोता है ओर परको प्राप्त करनेका प्रयज्ञ करता रहता है। झनन्‍्त 
द्रव्य, चेत्र, काल और भनन्‍्तपुएय - पापके भाव इसप्रकार अनन्तानन्त वस्तु- 
ओंको ग्रात्त करने और उन्हें मोगनेका भाव हुआ करता है, उसमें से छुख 
और शाति प्राप्त करूँ ऐसे भावकी मर्यादा नहीं होती | यदि सयोगी वस्तु मिल 
जाती है तो उसके रागके दाहमें और यदि चली जाती है, तो उसके द्वेषके 
दाहमें जलता रहता है | जितने समय स्वय रहता है उतने समय तक संयोगी 
वस्तु नहीं रहती, इसलिये दुःखका वेदन किया करता है | यदि बह वस्तु रहती 
है तो रागकी पीड़ा और नहीं रद्दती तो द्वेषकी पीड़ा द्वोती रहती दे | अनन्त 
वस्तुओंको प्राप्त करनेके भावमें एक वर्ष, दो वर्ष, दस वर्ष, और सारा जीवन यों 
ही व्यतीत करके दूसरे भवमें जाता है, और वहँ। मी वही माव बना रहता है। 
इसप्रकार जीव यों ही अनन्त भर्वोर्ति अनन्त काल इस दाइमें व्यतीत कर 
देता है। । 
* यदि सयोगी वस्तु रहती है तो रागका दुख और न रहे तो द्वेषका 
दु.ख हुआ करता है। उस वस्तु्में कहीं शांति नहीं मिज्ञती | जैसे जैसे उसे 
प्राप्त करने ओर सम्रद्ट करने का माव किया त्यों-त्यों दाद्न बढ़ती गयी, और 
किंचित्‌मात्र मी शाति नहीं हुई | यद्द तो बाह्य वस्तुश्लोंकी बात है, 
किन्तु भान्तरिक परिणार्मोका भी यद्दी द्वाल है| जीव आन्तरिक शुमाशुभ 
विंकारी परिणारमोको बनाये रखनेका प्रयत्ञ करता है, तथापि वे नहीं रह सकते। 
भात्मा नित्य शारवत्‌ है और पुण्य - पापकी वृत्ति अशाश्वत्‌ है| रागके 
छोटेसे छोटे मागको बनाय रखना चाहे तो बह नहीं रद्द सकता बह दूसरे ही 
छूणा बदल जाता है, क्योंकि वह भात्माका खभाव नहीं है, इसलिये भान्तरिक 
परिणाम मी सदा नहीं टिकते । इसप्रकार कोई भी वस्तु उतने समय तक नहीं 
रहती, जितने समय आत्मा रहता है। इसक्िये दाह ज्योंकी त्यों बनी रहती 
है। अनन्त कालसे ऐसा ही करता आया है, तथापि तृष्णा पूरी नहीं हुई 
इसलिये परमें किसीने घुखका झमलुमव नहीं किया | इसलिये विचार कर कि 
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परकी तप्पामें दाइके ब्यतिरिक्त और कुछ मं है, इसलिये भपने विचार 
बदख | बाइर तो कड़ीं भौ सुख नही है, किस्तु जो एक मात्र आत्मा है उसमें 
एक सांप अनस्त गुखों क्र संप्रद शिषमाम है उस ओर ठस्मुस दो। उसमें से 
शांति प्राप्त दोगी । 
कह्ामीप्न इृष्टि बाह्य पदापों पर जाती है, इसक्षिये बह असम्त पर 
परदार्धोंक प्राप्त करता चाइता है, परम्द्ु एक सम्रयमें सस्पूणे-क्मगग्त पद्ार्प 
उसके पास रहीं झा सकते । एक झात्माने शरीर, मन, बायीं लासोन्छ्गात 
और इन्द्रियोके रूपये अनम्त परमाग्युभोको अगस्त बार प्रइझ्य किया है, तरीपि 
रुसफ्रे द्वारा अगूदीन झ्मस्तानस्त परमाद्ु इस लोकमें ठसाठस मरे हुए है, 
खौर मिस्हें स्मगम्त ब्यबमे मी प्रदणा महीं किया जा सड्रेगा ऐसे प्मनम्त पर 
मामुझेंका समृह संग्रादत्मक रूपसे इस जगठमे विधमान है । मिष्पाप्नद्धाके 
बिपयते बाइर कक्ष बरता है, तपापि अरम्स एकत्रित नहीं हुआ, झोर गह 
एकत्रित हो मौ कडसि ? बद पर बस्तु लेरे झ्रघौर रही है, पर इस्त॒में कच्चे 
जुरेकी बकपमा करने बाद तू लय ही है | पर बस्तुमें कुछ झअष्छा बुए है 
है नहीं | गह पर बस्टरुवें तो यों ही प्री हुई हैं, उनमेंसे लबष्छरा बुरा कियों 
कड्»ा जाये । झोरकी तो बात क्‍या किस्तु गर्क बुरा और सर्ग अष्द्रा है, एप 
प्रद्यर झपनी झ्ड्ठानतासे परमें मेद कर रहा है । 
अभ यदि तुमे; अपनी प्मास्माकरी शक्ति प्रगट करनी हो, शहमाका 

घुख चाहिये दो छगर झयमा बज़्याय करना दो तो आादरसे इटकर लप्मी 
ओर उम्मुल दो, वर फिर देख तो तुमे डा होगा कि-पर अस्तुर्ी आाइसे 
परे झमावत्ी इस्ता हो रही हे । जरे ! मुझे पर गत्तुकी झआाषश्यक्ता ही को 
है ! मेरे झात्मामें एक समयमें बगस्तामन्त गुर्णोका समूद बिषमान है; ठग 
गुर्णों की पर्यायक्रे मे झपने ही पुरुषार्थ द्वारा प्रगट बह सकता हैं। 
भिरदास दोने पर खमातर पर्यापक्ा अनुभद होता है. पझ्माम्मशांति प्रगट होती 
है, रो फिर कमी दूर गयी दवोती । पहले बाय दृष्टि थी इसलिये बादर सगगती 
ब़यराएँ बढ़ता वा ओर झब ब्एतरद्टि डोने पर संतरंगमे बन्द बात हु 
है। सम्परूल्राग भर सम्पकूज्ञानका साप्य झजरत है | इइ पक एक साय 


जे 
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में बढ़ता हुआ अनन्त नहीं होता किन्तु बतमान एक समयमें अनन्त है | 
सम्यकूदृष्टि अपने मीतर देखता है कि मुझमें अनन्त ज्ञान, अनन्त आनन्द, 
अनन्त स्थिरता, अनन्त खच्छुत्व शक्ति, अनन्त विभुख शक्ति, अनन्त प्रभुत्व 
शक्ति, इत्यादि शक्तियोंका अनन्तानन्त सम्रद्द विधमान है । जो सम्पक्‌ ज्ञानी 
उन अनन्त गुणोंकी पर्यायोका अनुभव करता है, उसकी शाति कोई पर पदार्थ 
दूर नहीं कर सकता । 
जिसकी दृष्टिते योग या पुण्य - पाप पर है, उसे कमी छुख - शांति 
नहीं होती | लोग ,कट्ठते हैं कि ऐसे तो आप समीको छोड़ देना चाहते हैं 
उनसे कहते हैं कि हाँ, चिद्रानद आत्माके अतिरिक्त सब कुछ छोड़ देनेकी 
श्रद्धा किये बिना धर्मका प्रारम्म नहीं हो सकता । हे भाई! यद्द तो तेरी प्रभुता 
के गीत गाये जा रहे हैं । जो वस्तु तेरी नहीं है वह तुममें नहीं रह सकती, 
तू उसे नहीं भोग सकता, मला उससे तुमे सुख कैसे होगा * इसलिये जो 
तुममें है, तेरे मी तरसम्रह्मत्मक रूपसे विद्यमान है, जिससे मेट द्वो सकती है, 
ओर जिसका झनुमत्र द्वो सकता है, उसका भनुमव कर | शांतिकी यद्द सबसे 
पहली बात है, सम्यकृदशनकी बात है, यह कहीं छुद्टे गरुणस्थानक्री बात नहीं 
है, छुट्टा गुणस्थान तो सम्यकूदरीनका फल है | सम्यकुदशनके फल खरूप 
ही चारित्र और केवलज्ञान है। में भनत गुणोंकी शक्तियाला तत्व हूँ, इस- 
प्रकार ख्॒ के अनन्त विश्वासमें परका विश्वास टूट जाता है, और परका 
अनन्त विश्वास टूटनेसे ख का विश्वास हो जाता है, और उस विश्वासमें से 
भान्तरिक चारित्र प्रगट द्वोता है, जिसका नाम मोक्षमा्ग है । इसके अतिरिक्त 
दूसरा कोई मार नहीं दे । कह्टा मी है कि-“ एक होय प्रयकालमें परमारयको 
पथ ” । मोक्ष मारे दो चार नहीं दोते किन्तु एक ही होता है। आचार्यदेबने 
ऐसी अपूर्व बात कही है, यदि उसका रग चढ़ जाये तो स्वोन्मुख द्वोते देर 
न लगे। 
यद्द मिथ्यात्व आदि गुणस्थान पौद्कलिक मोद्द कर्मकी प्रकृतिके उदय 
पूर्वक दवोते हैं इसलिये सदा अचेतन हैं। झअपने लक्षणसे विलक्षण भाव मिन्न 
“लक्षण बाला भाव, मोह्द कर्मके निमित्तसे होने श्राला भाव तेरा नहीं हैं, क्रिन्तु 
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बह पुद्ठसके निमित्तसे होता है, इसशिये वह पुद्छन है । भौददह गुझखानोमे 
मग हो जाता है, क्रमश एकके बाद एक अगस्वा होती है समी गृंखस्वानों 
की अवस्पा एक साथ नहीं होती | अरस्त गु््योका पिड झयात्य एक साप है, ठत 
पर बक्ष देनेसे सजड़ खमाषदद्न प्रतीति होती है। शरीगादि बाह्य बस्तुका संझ 
दोड़ देना चाहिये, हृतना ही नहीं विस्तु कमोकि गिपाकके कारण थातप्रकी 
पर्यायमें जो भेद होता है ठपका मौ बक्ष छोड़कर अगम्तानस्त गुरण?ोके पिंड 
रूप झहमाका शर्त करे सो ठसमें सुर रप्रीर शांति है। 
प्म्पक्दर्शनका विषय सम्पूर्ण मामा है, बह से विषय है। मोइके 
मिमित्तसे जो मेद होता है बद पुडुछ है | जो गुज़स्पानोंगी सिर्मन्न पर्षाय दोठी 
है, दह जड़ नहीं है, किस्द मोइ भौर पोगके ठदयके कारण गुणस्ानके शो 
भेद होते हैं, उस भ्पेषासे गुझस्पानकों जड़ बडा है | यह तो अद्भाकी बात 
है। पर पदार्षों १२ भोर झगस्पा पर जो खक्ष जाता है, उसे छोड़ । खंड पर 
अध् देनेसे लशड खमाब प्रगट महीं होगा, किसय झशड पर बक्ष देनेसे 
उसमें पे पर्याय प्रगठ डोगी । यह झा घृत्र है, इसका मंतन करता 
तमौ यह बात समझें ब्मापेगी | ' ये बात मेरी समममें नहीं बस छकती 
ऐसी धारक्षा बना छेतेसे धर जिज्ञासाके मिता कैसे समफये बा सकता है ! 
ने सममसेष शज्ष्य दी झाद़े भमाती है | इसी रषपको छेकर केदसौ मगगाते 
पास भौ गपा, किस्तु बहाँसे यों ही कोरा अशा जाया | केक्शी मगभागकर जो 
उपदेश दोता है दइ इसशिये होता दे कि जगत जौब समझा धर्के | परि आ 
मुभे हा न दो सके तो इइ उपदेश मौ ध्यर्थ सिद होगा ।इसशिपे एस शश्य 
को निकस दे कि-मेरी समकमों मी बायेगा | जब कि दूसरे जौगोधि तमक 
में था सकता है तब तेरी सममयें क्यों सी जायेगा ! 
यह मिपय अतरंगसे सम्बन्ध रखता है | झामा पर खक्ष देता हि मैं 
अप्पा झपखह हैं परिए्र्ग हैं शुद्ध हैं सो पद ब्यात्माका डिपपए है। जिपयी 
झर्य है ध्पेय । 
गुणस्वागके मेनोक्ा रूप छोड़ दे, बर्योकि मे कर्यके निमि्से होते 
बासे मेल हैं| बह ५९ निभिधक झारो। है, इसत्तिये उसकी इशिकों दूर करे 
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झखड चैतन्यमें अनारोपित दृष्टि करानेके लिये चौदह गुणस्थानोंकी अवस्थाको 
जड़ कट्दा है । 


४ कारणानुविधायीनि कार्याणि ” श्र्षात्‌ जैसा कारण होता है, 
तदूनुसार वैसा ही कार्य होता है। जैसे जौ प्रूवक जौ ही छोते हैं, चने नहीं 
ट्वोते, तदूनुसार पुद्ठलके निमित्तस जितने मग द्वोते हैं उन्हें भी पुह्नल ही क्दते 
हैं । इसप्रकार त्रताब्रतके परिणाम और शुभाशुमके परिणाम भी पुह्वलके कारण 
होते हैं इसलिये वे हृब्यदृष्टिसे पुद्वल ही हैं । अपेक्ताके भंग होते हैं, ञर भग 
पर लक्ष जानेसे विकल्प उठते हैं | पुद्लकी उपस्थितिसे मग द्वोते हैं इसलिये 
वे जड़ हैं | वे भग व्यवद्दारसे श्रात्माके कहलाते हैं, किन्तु वे निश्चयसे भात्मा 
में नहीं हैं | इसीग्रकार सर्वत्र समझ लेना चाहिये कि जद्दा व्यवद्दारसे बात 
होती है, वहाँ वह्द वास्तव वेसी नहीं है । 

आचायेदेव कद्दते हैं कि आत्मा अनन्त शक्तिका पिंड है, वह तुमे 
बतला रहे हैं कि आत्मा ऐसा है, तेरी सुगन्ध तुसमें ही विद्यमान है, उसका 
अनुभव पूर्वक उपमोग करना तेरे हवाथकी बात है। 

चौदद्ट गुणस्थान सवैया जड़ नहीं हैं, ये चेतन्यकी अवस्था हैं, 
किन्तु उनमें जड़का निमित्त है, इसलिये जड़ कद्दा है। वह चौदद्द गुणस्थानोंका 
भेद तेरा खरूप नहीं है, यदि वह् तेश खरूप द्वो तो सिद्धोंमें मी चौदद्ों 
अथवा कोई सयोगी अ्योगी इत्यादि गुणस्थान रइना चाहिये, किन्तु वहाँ कोई 
भी मंग नहीं रद्दता, वहाँ कर्मके निमित्तसे भग होते हैं, इसक्तिये वे जड़ हैं | 
किन्तु गर॒णस्थानोंफी श्रवस्था चैतन्यमें होती है | 

मिथ्यात्वी जीवको अ्रमीतक आंतरिक शांति ग्राप्त नहीं हुईं, उसे सम- 

भाते हैं कि भात्माका खरूप समझ ओर उसमें स्थिर हो तभी 'शांति मिलेगी, 
दूसरे किसी उपायसे शांति प्राप्त नहीं ोगी। मिथ्यात्वादिको नष्ट करनेका यह 
एक ही प्रकार है, और परिश्रमण करनेके अनेक प्रकार हैं । विपरीत श्रद्धा एक 
प्रकारकी है किन्तु उसके परिश्नमण करनेके फल खरूप नरकगति, देवगति, 
तिथचगति इत्यादि अनेक प्रकार हैं । झ्ाप्मामें अनन्तगुण विद्यमान हैं, उनके 


अतिरिक्त तुमे और किसकी चाद्व है * यद्द कुटुम्बादि सयोग कमी साथमें र्दने 
ब्राले नहीं हैं | 


श्६ 
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भरनश्तगुर्योका पिंड सम्मृ्श भराम्मा बतमानमें प्रति समय परिष्टते गरा 
हंस है बह सम्पकूदर्शन, सम्प्वूक्ञान झोर सम्पकुचारित्रके प्रगठ करनेका 
कार है | उम्पक्दरीनकी पर्याय मी चारित्रकी पर्यायको प्रगट करनेमें परमारय॑त' 
कारण महीं है, क्योंकि सम्पकृदरोन अभस्दा है, विरतु श्रद्धाकर लिषय जो 
समस्त परिर्र्ण द्रम्प है, ठसके निषयके अल पौंचवें धरट्टे गुशस्वानवी 'चारित्र 
दी पर्याव प्रगट डोती है| पर्यायके कक्षसे पर्याय प्रगट गही होती, भरे 
पर्याय ह्ण एर्णपका कस्ण गहीं शो छकठी, स्पोंकि जो कम निर्मक्ष पर्याप है, 
बह अधिक निर्मल पर्यायकों कैसे प्रगट कर सकती द ! किस्तु झछड़ परिष् 
के कद्षते ही भपिक निर्मल पर्याय प्रगट होती है । 
जाचार्यदेव कइते हैं कि दले करे को, बरस मिमित्तक मागकों भर 
परदस्तुको झ्रपना मानकर झ्मपनी गोद मर रलौ है, भमब ठसे एक मार शाही 
कर, परमत्र ध्माप्तद छोड़ मारकाा स्याग करके इसका हो, एक बार सर्दर्ण 
झा छोड़कर सब ब॥्योससे उठ छड़ा हो, ऐसा करनेसे यह बात तेरे मो 
जम जायेगी पदि कहीं मी निपक रहा तो फिर हिल डुश गही सकेगा, रत 
हिये एकबार सो रागसे मुक्त होकर पह अमुमष कर कि मैं राग र्डित हूँ फिर 
हे मशे हो एग जाये किस्तु पुकबार तो पहला फाड़कर छंड़ा हो जा कि 
जिससे सममर्मे झा सके कि सत्प क्‍या है। कर्मोक़े निमित्तसे होने शऐे गुख 
स्पा इत्पादिके मग-मेदोंसे ठठझर तेरी इंग्चि भस़ड समाषगे ृगाती है| 0. 
हिये भ्ाचारयदेव कहते हैं कि एकबार सब ओरसे पड़ला कज़कर सत्र हो मं 
कर कहीं मी अशमात्र मी चिपका मत रह ! 
गुस्योंका बिकास हुए बिना यह माने कि मेरे गुझ विकसित इए है 
मो यरद्दोंके जिलनेसे मो शांति मिलनी चाहिये बह गहीं मिरेगी | भर 
झारमाषप अदा दिये बिना गुणा गहों शिदते | जौ पूर्वक यो ही दोते हैं, [8 
स्पापसे गुणस्वान मौ पुश्रढ ही हैं, जीढ रहीं) भुझस्सानोकी अपरेतनठ 
आगमसिद्ध है | जो प्ररतकत्री युक्ति देकर गुणस्पाोका जड़ और 
साद्ठी देकर उनका अधेतनल सिद्ध किया है। गोप्मटसा! जैसे साधा! 
शाह्षोमें मौ भौदद्द गुणस्पानोंक्रो मोइ और मोग मिमिष्तक कहां है हि री । 
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अध्यात्म शाक्षमें तो वैसा कहेंगे ही । 
भगवानकी दिव्यथ्वनि आगम है | आगममें मी यही भादेश है, कि 
तू चेतन्यघन सम्पूर्ण निर्मेल है, यदि उसपर दृष्टि डाले तो वही मोक्षमागका 
प्रारम्म है। उस मागको प्राप्त करनेके बाद उसमें वीचमें पाँचवा, छुट्टा गुण- 
स्थान इत्यादि क्या क्‍या आता है, इसे साधक अवश्य समझ लेगा | जो 
व्यक्ति जिस मागे पर चला ही नहीं उसे क्या मालूम हो सकता है, कि मागमें 
क्या क्‍या आता है * इसीप्रकार जिसे मोक्ष मागकी प्रतीति हुई है, उसे सत्र 
कुछ ज्ञात द्वो जायेगा । पहले श्राध्माकों अतरगसे स्वीकार कर, फिर उसके 
अभ्याससे यथार्थ निणेय होने पर निर्विकह्प अनुभव होगा। 
चैतन्य खमभावसे व्याप्त, आत्मासे मिन्नरूप गुणस्थान - मेद ज्ञानियोंके 
द्वारा खय उपलम्यमान होनेसे मी सदा उनकी अचेतनता सिद्ध होती है। 
युक्ति, भआागम ओर अनुभवसे सिद्ध है कि गुणस्थान जड़ हैं । युक्तिमे 
जौ पूवेंक जौ द्वोनेकी बात कही है, आ्रागमर्मे कर्म निमित्तक गुणस्थान बताये 
हैं, और भनुभवमें भग - मेद नहीं होते । इसप्रकार तीनों तरहसे गुणस्थान 
अचेतन सिद्ध किये गये हैं । अवस्थासे लक्ष छूटे ओर ख में एकाग्र हो, तत्र 
झात्माका अनुभव होता है, ओर परका पक्ष नहीं रहता, मग -मेदका लक्ष 
नहीं रहता। भग- मेद सम्यकूदशनका विषय नहीं हैं। इसप्रकार मेद 
ज्ञानियोंके द्वारा गुणस्थानकी अचेतनता सिद्ध होती है। गुणस्थानकी 
पर्याय झात्मामें होती है, जड़में नहीं, किन्तु मग-मेद सम्पक्‌- 
दर्शनका विषय नहीं हैं, इसलिये गुणस्थान अचेतन हैं | इस बातको अ्योंकी 
त्यों यपार्थतया माने तो उसका मोक्ष हुए बिना न रहे | यद्द खरूप जैसा है, 
वेसा ही समझकर उसकी ग्रतीति करके स्थिर ह्टो तो उसमें ज्ञानकी और पुरुषार्थ 
की झनन्त क्रिया भा जाती है। 
देव, गुरु, शाल्लका प्रेम किये बिना ज्री, पुत्र कुट्ठम्बादिका राग नहीं 
छूटता । शरीर और कुटुम्बादिकी श्रपेक्षा देव, गुरु, शाख्रके प्रति अनन्त गुना 
प्रेम बढ़ जाना चाहिये । यदि देव-गुरु-शासत्रकी अपेक्षा शरीर और कुटुबादि 
के प्रति प्रेम बढ़ गया तो वद्ध शनन्तानुबन्धी राग है । सम्यकूदशन द्ोनेके 
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बाद तो वेद, गुर, शाख्रके प्रति क्षपार मक्ति हो दी जाती है, किंतु उससे एव 
मौ सती निश्ासामें देव गुरु शाख्री भोरकाश रंग बढ़ नागा चाहिये | [स- 
प्रकार सत्र लिड्ठासामें मौ देव, गुरु, शास्रकी भोरगि मक्ति पहले झाती है। 
“यों म्यों जे जे योग्य छे तद्दोँ समययु तेद” | फ्यपि राग बन्धत है, किस 
बड़ बीचमगे लाता प्मग्रश्य है। निस मादसे तीपेकर मामकर्मपी प्रकृतिका बष 
दोता है वह मी बन्धन है । बढ तीपेकर प्रकृति झात्माकरे प्लाम गह पहेँ 
आती | दीबेकर देड मी रागक्ये दूर करके वीतरागठा प्रगट करते हैं, गध्ी उनें 
ख्राम बरती है। 

जैसे गुशस्पानको अवेतन कद्दा है, उसी प्रकार राग, द्रेष, गोद, 
प्रयय, कर्म, नोकर्म, बरी, वर्गेणा, ल्पर्तेक, ब्ध्यारमस्थान, भनुमागर्बाग, योग 
स्पान, बन्धस्वाभ ठदयस्पाम, मारगे्षास्पान, स्वितिबन्धस्थाग, संम्टेशस्वार, 
बिशुद्धि्पान, ओर संयमश्रम्घिस्वान इक्षादि समस्त मग मौ पुदूगखके तििएं 
से दोनेसे कवेतन हैं । सैतम्यके भररूफ्ड स्वमावमें मग मेद गई हैं | भेतप 
क्षमा अनस्त गु्खोका अमेद पिंड है। ससकी अद्धा किये मिता बर्मका दाता 
विक प्रारम्म नहीं दोता । इसक्तिये पदले यदार्थ अद्धा करनेका मिनेर्त मे 
का उपदेश है। 

पहले देव गुर शाहष्री यदाथं घक्षसोंके हारा परीक्षा करें, भर 
फिर उनके द्वारा जो बस्तु लकूप सममस्या गया है, ठसे खय बहुमाग 
रर्फझता पूर्वक सममलेका प्रपास भरे । देव और गुरुके पमास्तरिक हृदय 
मूद्न प्रयोग्नमूल परीक्षा करे, और फिर वे जैसा कहें तदलुसार बहुमान श्र 
अपसता प्लेक समम्स्नेका प्रयास करे | जिसे सतकी निश्ञासा जायूत रा 
बह सतक्‍पे पत्रार्य रुद्ोंते पदेचान सकता है। किस्तु मदि को मई 
कि पहले मुझे सबक सब समझ दो उसके बाद हु मार्यूगा तो पं 
मामनेकी बात ही कडों रही ? अमुक प्रकारसे समस्मने पर मिसे ठसमेसे प्री 
जिश्वासा जागृत हुई दो बद मिर्णेय बर सफता है कि यद सत्‌ है, कर फिरैछ 
बह सममाये उस प्रकार झूय यपार्थ समझकर बस्तु सकयपका के 
उसमें श्ब दो तो छुसको प्राप्त दोता है। 
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” झ्ात्मर्मे कर्मसंयोगसे जो विकार विधमान है, वह झात्माके खमावर्मे 
नहीं है। जो द्वितका इच्छुक है, उसे कमोंके मेदका लक्ष छोड़कर खभाव पर 
इृष्टि करनी चाहिये यही द्वितका उपाय है । आत्मा वस्तु है, वह परिणामी है, 
बदलती है, और झवस्था बदलते बदलते श्रनन्तकाल तक रहती है, किन्तु एक 
समयमे एक ही अवस्था प्रगट होती है | अनन्त ग्र॒णोंकी मिलकर अनन्त झव- 
स्थाएँ प्रगट द्वोती हैं | भूत और मविप्यकालकी अन्य अवस्पाएँ झात्मामें द्वन्य- 
रूप होती हैं| ऐसे आत्मखरूपको लक्षमें, प्रतीतिमें विठाये तो धर्म हो | 

भनन्तानन्त पर्यायोंका पिंड गुण, ओर भनन्तानन्त गुण पर्यायेका 
पिंड द्वेन्य परिष्ंणें है। किन्तु उस परिपूर्ण स्वभावकों समझाने वाल्षे देव, गुरु 
शास्त्र कौन है, यद्द जाने बिना परिपूणे स्वभाव नहीं जाना जाता | स्वभावंको 
समझानेवाला सच्चा निमित्त कया और कौन है, इतना विवेक करना न शझाये 
तो आत्माके परिपूर्ण स्वभावका परिचय नहीं हो सकता | सच्चा या झूठा 
निमित्त कौन है, इसप्रकार जिसे निमित्तके अन्तरकी जानकारी नहीं है, -वह 
झपने उपादानको ही नहीं पद्दिचान सकता । जिसे सच्चे ओर झूठे देव, गुरु, 
शास्त्रका विवेक अयका उनका झन्तर या मेद करना नहीं भाता, उसके अत- 
रमें अपना सम्पूण॑ स्व्रभाव नहीं जम सकता, क्योंकि सच्चे और भूठे देव - 
गुरु -शास्त्रकी सत्‌ जिज्ञासा पूर्वक परीक्षा करना सो प्रथम पात्रता है। उस 
पात्रताको पद्दले प्रगट किये बिना आन्तरिक वास्तविक स्वभाव कटष्टोंसि जम 
सकता है * सच्चे देव गुरु स्वय परिपूर्ण स्वभावकों समझे हैं, और दुसरोंको 
सममाते हैं । सच्चे देव, गुरु और शास्त्र भात्माके परिषूंणे स्वरूपको बताते हैं, 
तथा कुगुरु, कुदेव, कुशाद्न, झात्माका विपरीत खरूप समभाते हैं, इनमेंसे 
जिन्हें सच्चे कूठेका विवेक करना नहीं आता उसका सच्चा पुरुषार्थ जाग्रेत 
नहीं होता । जिसे एक समयमें परिप्रूणे स्वभाव पर लक्ष करना है, उसे प्रशंस्त 
और अप्रशस्त रागके निमित्तका विवेक करना होगा ।-यदि स्व - परंका वर्तमान 
अवस्थाका विवेक करना न आया तो अतरगमें भरे हुए परिष्रणे अखण्ड निर्मल 
स्थभाषका विवेक करके पुरुषार्थ कद्ौँपति उदित होगा ? 

सच्चे देव-गुरु शाल्र रागमें लगानेके लिये नहीं किन्तु परिपूर्ण 'खभांव 
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का पदिचामनेके लिये, सलक्ष करनेके लिये हैं | किश्यु ऐसा म समझकर खय 
ग़गके अक्वरमें पढ़ जाता है, सो वह पुण्यबन्ध करेगा, किस्तु स्वोस्‍्मुझ गहीं 
होगा, और इसलिये बह परिए््म समावकोो नहीं पद्िचान सकेगा | देक-गुरू 
शास्त्र बढ़ते हैं कि प्‌ यषार्थ निमित्त तक पहुँच चुका है, शुमरागके मिकट 
शञागया है, शब तू कुशोंट छा और अंतरंगर्मे ब्यपने परिएणे स्वमावक्प्रे पदिचान । 
गुणस्वान इश्पादिके मर्गोक्रों भागम ध्य्रैर युक्तिसे जड़ कद्धा है, उसे 
शिप्पने बच्चमें के लिया, सच्चे निमित्तोसे सत्यको स्वीकार कर शिया है. भौर 
मिष्पा आागम तपा युक्तिको मिध्यारूपमें स्वीकार बर छ्िया है | पह सच परि 
प्रृंणे स्वरमावरषन ओर ठस्पुल दोनेक्रोे किया है | अस्माके रक्षा अभ्यास करते 
बरते झ्मास्मानुमब दो गया ओर शल्य राग इत्यादिका श्रक्ष छूट गया है । 
औदद गुणस्पान मोइ भोर योगके निमित्तसे होते हैं इसशषिये वे 
पुद्रढ हैं, इस प्रकार ध्ागम और युक्तिसे सिद्ध की गई बात लिसके मनमें गई 
बैठती ठसे आरमानुमत्र महीं दो सत्र | 
सच्चे देष, गुर, शात्र और सभ्वी युक्तिक भोर जिसका बक्ष है, 
कह शुम राग है, जो कि कुगुरु कुदेश कुशाल्र ध्यर झाशुममाजमिं मीचे गईं 
गिरने देहा । बह ओऔीब ध्मस्‍्माके छक्षप्वेक जिज्ञासा माव से घुनता है, ठसका 
माद झ्पपनी जोर कषक्त करनेका होता है | इसप्रकार परिए्र्ण क्मावका क्षक 
दोनेसे बक्षपे कक्षको बढ़ाते हुए सात्मानुमण दोता है, खसंबेदन दोता है, भोर 
निभित्तका श्रष्च बूट जाता है । 
यदि ऐसा कक्ष दो जाये कि अनिकपरी झात्मा निराक्षा है, पक है; 
हब देव, गुरे हपावि मिमित्तकों निमिच्तके कपमें बडा गया है | आचार्यदेव 
बढ़ते हैं कि माई | तुमे मुक्ति भ्रागसकत्री बात जम गई तमौ तो यने निमित्त 
का स्वीकार किया है। दले देव गुरू शास्रके कथित ब्माशयकते प्रकड़ शिर्या, 
धर्षात्‌ तने अपने परिप्रृण स्वमावको शक्षमें ले छ्िया और ब्यपनी ओर ठस्मुश 
हुमा तब सभ्चा निमिच्त निमित्तकूप बद्धलाया | 
आचार्स देबने पौचसी गापामें कद्टा दा कि मैने जैसा गुरु परयय 
से छुमा है, बैसा ही युक्ति, झरागम झोर अनुमबसे क्ूँगा उसी प्रकार यहँ। ६८ 
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थी गायामें जीबाजीबाधिकारको पूणे करने हुए युक्ति भागम ओर अनुभवसे वही 
बात कही है | इस प्रकार भाचाये देवने पाँचवीं गाथासे जैसा प्रारम्म किया 
था उसी प्रकार यहाँ समाप्त किया है | 

भवका अन्त करने वाले पुरुषका भाश्रय लिये बिना भवका भन्त 
नहीं होता । भवका अन्त करनेवाले निमित्तरूप आलजम्बनमें देव, गुरु, शासन 
आऔर मीतर भवका अ्रन्त करनेवाले आाक्माका अपनी झोर उन्मुखताका पुरु- 
षार्थ है, इसप्रकार अतरंगर्मे स्वय और बाद्वामें देव-गुरुशाखका आश्रय लिये 
बिना भवका अन्त नहीं होता । 

शुद्ध द्ृव्पार्थिकनयकी दृष्टिमें चेतन्य अमेद है, और उसके परिणाम 
भो स्वाभाविक शुद्ध ज्ञान, दशन हैं । द्रव्याथिक्रनय भर्थात्‌ जिसे द्वव्यका प्रयो- 
जन है, किन्तु राग-द्वेष तथा भंग-मेदका प्रयोजन नहीं है | ढालकी दो बाजू 
द्ोती हैं, भर्थात्‌ ढालको देखनेके दो पद्वलू होते हैं । उनमेंसे जो एक पहलू 
को देखता है, वह दुसरेको नहीं देखता, इसीप्रकार जिसे आत्माके भमेद ख- 
भावकी ओर देखनेका प्रयोजन है उसे राग-देष, मंग-मेदका मूल्य नहीं है, 
उसे उस ओर देखनेका कोई प्रयोजन नहीं है । 

वस्तु, उसके गुण और उसकी पर्याय मी निर्मल है, किन्तु कर्मके 
निमित्तसे जो भग-मेद द्वोते हैं वह उसका खमाव नहीं है। जो निमित्ताधीन 
मेद होते हैं वे आत्माके नहीं हैं | किन्तु स्वमावोन्मुख होता हुआ भाव उसका 
है। पहले जो २८ बातें कही गई हैं, उनमें केवलज्ञानकी पर्यायकों झतरगं 
नहीं कर दिया है, किन्तु केषलज्ञानकी भूमिकार्में जो कम्पनका विकार है उसे 
झालग कर दिया है, इसीप्रकार चौदह् गुणस्थानोमें निर्मल चेतन्यकी प्रगठ होने 
वाली पर्यायक्रों अलग नहीं कर दिया है, किन्तु निर्मल पर्यायके बढ़ने पर उस 
उस भ्रूमिकामें साथ ही साथ जो मोहके मेद रहते हैं, उन्हें झलग कर दिया 
है | वेसे जो निर्मल् पर्याय बढ़ती जाती है, बद्द तो चेतन्यका ही माव है| 
यहाँ यद्द कट्दा है कि तू सच्चे देव, गुरु, शाख्रको पहिचान और खसन्मुख 
हो । राग जितने जितने अंशमें दूर होता है, उतने उतने अशम्में निर्मल पर्याय 
का भलुमव द्वोता है। सिद्ध द्ोने पर सम्पूणे निर्मल पर्याका अनुभव रद्द जाता 
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है। सिद्ध ोनेके वाद उसमें प्रति समय निर्मल मिर्म अषस्था होती रहती है। 
एक समयके बाद दूसरे समयमें दूसरी व्यवस्पाका ओर तीसरे समयमें तीसरी 
अबस्पाक अमुमब होता है, इसप्रकार प्रति समय परिणमन होता ही रइता हैत॑ 
यदि कोई कड़े कि सिद्धेर्मि परिण्ममस महीं होता तो ठसका पह कबस मिष्पा 
है। समस्त पर्यापोंका झ्मनुमब जहोँ एके वयक् प्रगट केवक्षि मगगताका मेश 
कैसे बैठेगा ! एक ही सफ्पमें गहीं होता क्योंकि पदि एक समयमें दी छक्का 
डपमोग दो जाये तो दूसरे समयमें ठप्मोगके लिये क्‍या रहेगा ! इसशिये ऐसा 
मई है, किल्तु सिद्धोंक्रो प्रति समय भ्मानस्दका नया गया ध्मनुमष दोता ही 
रहता है, ने समस्त पर्याये स्वमाबर्में मरी पड़ी हैं, ठनमेंसे प्रगट दोता है, 8 
शिये जो समस्त ध्यजस्वार्य ब्लेमानमें मिसमें मरी हुई हैं-ऐसे असस्ड आता 
एमाबका गिरबास करमा चाहिये, ससीकी प्रतीति करमा चाहिये । भ्रन्त 
सूममर्थासे परिष्र्ण द्रम्प दी शक्ष देने पोग्य है, बही हरम्पार्पिकयका विषग है। 
और दही सई प्रपम घर्म है। ॥ 
पर निमित्तसे दोनेबाले चतस्पके बिबरर दया, दाग, दिसा, हूँ 
एसपादिके भाव बेतत्य जेसे दिलाई देते हैं, ने चैतस्पकी रस्में शेते हैँ 
कह जड़में वे भाव गहाँ होते, किम्तु वे पर मिमित्तसे होते हैं. कर मे भेताप 
की सभ अणस्‍्थाें स्याप्त महीं हैं, मे मात्र सब लगस्पाओमे महीं रहते 
हे दैतस्पशूस्य हैं, ओर बे खैतम्पस्वमावसे शूस्य हैं इसशिये जड़ हैं। “दि वे 
घुश्य-पापके माव सिद्धोंमि या परमात्म इशामें रहते हों, तो मे झत्माकि मांष 
बड़े ला सकते हैं, परन्तु सिद्धोंमि पा परमास्मार्ते बे माद नहीं होते, इसलिये बे 
कद हैं । 
झ्ागममे मौ उस मार्थोको अपेतन कड़ा है | यह कदकर पद पे 
किया है. कि जो णागम जात्माके परिए्ग श्माव कप्रैर उसके विकारीमाकता 
बपोग करता है, तपा जो यद्द बतशाता हे कि विकार लचेतन है. १९ 
होनेबाजा माष है रा सभ्चा झागम है | दिस झागममें दिमित्ताधीस बोनेताके 
भार्षोक्ो एकास्तते लात्माक्य भाव क्या दो पराश्षित या पराकटम्बी मा्ोंकी 
झहमाका सादर बडा हो दर लो लत्माके सचे स्वमाक्‍्प्र बेन से करे ईई 
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तीन द्वोनेवाले चेतन्यके भावेसि पृथक मात्र प्रणे निर्मम खरूप चेतन्यको 
बताये वही सच्चा भागम है | इसलिये सच्चे आगमको जाने बिना अपने सच्चे 
उपादानको नहीं जाना जा सकता । 

और फिर भेदज्ञानी मी उन पुणय -पापके भार्वोकों चैतन्यसे मिन्न- 
रूपमें अनुभव करते हैं, इसलिये मी वे अचेतन हैं। मेदज्ञानी अपने खभावमें 
उपयोगको लगाते हैं तब बिकार अवस्पा टूटती जाती है, और फिर वह्द नहीं 
रददती, इसलिये वष्ट भचेतन है | 
प्रश्न/--पदि वे भाव चेतन नहीं हैं, तो क्‍या हैं * पुदूगल हैं या 
कुछ और * 

उत्तरः--पौद्गलिक कर्म प्रवक होनेसे वे निश्चयसे पुदूगत्न ही हैं, 
क्योंकि जैसा कारण द्ोता है, वेसा ही कार्य होता है। और कर्मके निमित्तसे 
वे भेद होते हैं, इसलिये वे पुदूगल ही हैं । आत्मा ज्ञायक स्वभाववात्रा तत्व 
है । जिसका जो स्वभाव द्वोता है, वह अप्रूणे या अधूरा नहीं होता । उस 
स्वभाव पर लक्ष देनेसे अप्ृूणेता या अधूगपन दिखाई ही नहीं देगा। ऐसे 
चेतन्यखभावको देख तो जिसमें राग द्वेष या विकारी माव है ही नहीं, वह 


चैतन्य स्वभाव परिपूणे है, उसकी ग्रतीति करना ही वास्तविक ग्रतीति है, वहीं 
धर्मका प्रारम्भ है। 


जगतमें जब किसीके अच्छे पुण्यके परिणाम द्वोते हैं अथवा उसके 
द्वारा पुण्यके कोई कारये द्वोते हैं तो वष्ठ अपनेको धन्य मानने लगता है। 
किंतु वह यह्द नहीं समझता कि पुण्य तो आत्मस्वभावकी हत्या करके प्रगठ द्वोने 
वाला विकार है, वह्द विकारभाव नाशवान है, फिरमी उसका विश्वास करता 
है, ओर भात्मा अखड परिपूर्ण है उसका विश्वास नहीं करता । जहँ। थोड़ासा 
पुण्य करता है, बहाँ। गदूगदू द्वो जाता है, किन्तु उसे यह पता नहीं है कि उस 
क्णिक पुण्यसे शांति प्राप्त नहीं होगी । एक भोर तो कह्ठता है कि मैंने भच्छे 
पुण्यकाय किये हैं, और दूसरी ओर यद्द कह्ठता है कि न जाने भी कितने 
भव घारण करना द्वोंगे, अथवा न जाने मेरा कया होने वाला है ! इसमप्रकार 
उसे अपने अतरगमे विश्वास नहीं है, और मनमें सन्देद्द भरा हुआ है, तथा 


पनन्‍्त भर्वोक्ा भाव बना हुआ है, तब फिर यह यह कैसे माना जाये कि 
5 ] 
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उसके मनमें उन देव-गुढ झादि की बात जम गई है, मिगका पअ्नम्तमगका 
मात्र टूट गया है | जिसके अंतरंग्मे झनम्त मर्बोके माश करनेकी बात छा 
आ्लाती है, ठप्के अगतस्तमव दो ही मई सकते, भर ठसके ऐसा सःदेइ मी नहीं 
दो सकता | इसलिये यद्द निदश्यय हुआ कि पुयय हस्‍्पादिके विकारी माद भाहे 
जितने हों तपापि बह आत्माक्रे निःसम्देद शोने में कारण गहीं हैं। पुरुफे 
मंग मबका सम्देद दूर गहीं कर सकते और शांति नहीं दे सकते, इसशिगे 
निःसम्देद दोनेके कारणमूत अविकारी पर्ण भारस्वमाव पर शक्ष देना चादिये। 
पराश्नयस्से नि सम्देइठता प्रगट गहीं होती, भौर झ्ांतरिक शांति प्राप्त महीं होती। 
इसप्रकार पराधयसे अदा ओर घारिश्रका दोष झ्माता है | 
अब यहें। शिष्य प्रृंद्धता है कि कर्णादिक ओर रामादिक जीज रहीं 
हैं तो जीब कौन है ? ठपके ठछरस्वकूप रखोक बढ़ते हैं --- 
अनाधनतमचल स्वसंवेधमिद स्फृरम्‌ | 
स्रीष स्‍्वय तु चेतल्यमुच्चेश्कचकायते ॥ ४१ 
भ्र्थ/--डो झनादि है भर्दात्‌ कमी ठत्पस् सहीं हुमा, जो सतत 
है लर्पात्‌ निछका कमी मिनाश महीं होगा, जो अचल है, भर्पात्‌ णे *मी 
खैतन्य माषसे अस्य रूप चसाअश्ष महा होता, लो लसंपेय है भर्बात्‌ वो लग 
खत ब्वात होता हे भोर नो स्फुट भर्षात्‌ प्रगट है-छुपा इसा गईं है 
ऐसा ध्यप्यन्त अकचकित दोने बाला बैतर्प स्तय ही जीव है | 
यहँ। शिष्पने अट्ति रूप चैतस्य मगवागकों जाननेके क्षिये प्र किर 
है, कि जिसका ध्माश्नय ऐेने से द्वित दो, कस््याण दो। ठसे ग्रुकने ठर्त 
दिया है। 
जो झयतादिसे हे । डैसे किसी गोश चकरनकय करई अमर शत 
शहीं होता, उसौप्रकर जा वस्तु झमगादि हे उसका प्रारम्म कैसे दो सकता है 
खिसका प्रारंम नई है, बढ बस्तु दी त हो ऐसी बात महीं है। किंत मि झकीि 
हो तो एछका घर्प यह इआा कि उससे पे बस्ठ मही यी झोर जब बस ही तर 
थी हो डसका प्रार॑म कैसे दो सकता है ! इसक्षिये जो बस्तु बर्तमानमे है, गई विकार 
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है, स्व॒तः सिद्ध है। जो वस्तु है, उसका प्रारम्भ नहीं हो सकता, इससे सिद्ध 
हुआ कि वस्तु अनादि - अनन्त है । 

जब कि वस्तु कद्दीं सयोगोसे उत्पन्न नह्मीं द्वोती तो उसका नाश भी 
नहीं होता । एक एक गुण एकत्रित होकर वस्तु उत्पन्न हो, और फिर गुण 
बिखर जायें तथा वस्तुका नाश हो जाये, ऐसा भात्माका स्वभाव नहीं है। 
बस्तुका भादि नहीं है, तो उसका अन्त मी नहीं है, किन्तु वह स्वतःसिद्ध 
है, इसलिये वस्तु किसीसे न तो उत्पन्न होती है, और न किसीसे उसका 
नाश ही होता है, ऐसा वस्तु स्वभाव है | 

इस श्लोकमें 'अनादि!ः कहकर भूतकालकी बात कही है, और 
अनन्त” कहकर भविष्य कालकी बात कही है, और “अचल” क॒ह्ट कर वर्तमान 
की बात कही है, भर्थात्‌ आत्मा वर्तमानमें चलाचलतासे रद्दित है,--अवस्थामें 
सी विकार नह्दीं है। जानना इत्यादि स््रभाव जैसा है, वैसा ही है, कुछ चल 
हो और कुछ भचल हो ऐसा नहीं है | अवस्थामें भी कुछ चल हुभ्ा है, 
सो वह् भी परमार्थपते नहीं है | वस्तु, वस्तुका युण और उसकी पर्याय भचल 
है जिसे निमित्तका और रागका आश्रय नहीं है, ऐसी पराश्रयरद्तित निर्मल 
पर्याय है । 

आत्मा स्वसवेद्य है, अर्थात्‌ स्वय खत, जाना जा सकता है । भगवान 
आत्मा तो प्रगठ ही है वस्तु और वस्तुखभावका सामथ्य प्रगट ही है, वह्द कर्मा- 
रछादित नहीं है । वस्तु आदि-अतसे रहित, वर्तमानमें चलाचलतासे रहित प्रगट 
स्फुट है | यदि स्वत३ जाने तो ग्रगट ही है, वह्द तेरे द्वारा ज्ञासन्य और अनुभव 
करने योग्य है | 

चेतन्यमूर्ति भगवान आत्मा चक्चकित करता हुआ प्रकाशमान है.। 
जैसे भमूल्यरज्ञ चकचकित करता हुआ प्रकाशमान होता है, और बद्द चाहे 
जितने वायुवेगसे बुक नहीं सकता, उसीग्रकार स्वत' प्रकाशमान आत्माकी चक्‌- 
चकाइटको कोई कर्म नहीं ढेंक सकता । यद्वों चितन्‍्यके अरूपी स्वभावको हीरे 
की तरद्द चकचकित कहा है, किन्तु वास्तवमें आत्माका कोई रग नहीं होता । 
ऐसा भात्मतत्त किसीसे छुपा हुआ नहीं है । वह भ्रह्पी चैतन्य, भत्यत चक- 
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चकित और प्रकाशमान स्बय जीव है, दूसरा कोई जीव नहीं है। यदि छत 
मैल्प्ष्नी शरण ले तो तुमे शांति प्रगट दो । 
सिद्धल झात्माकी निर्मश्व ब्पबस्था है, ओर संसार बिकारी अगस्त है। 
झहमा परिपृदा रस्तु है | बस्तु पर्यायके द्वारा देखी जाती है, बस्टुसे बस्तु गद्दी ऐेलौ 
जाती । पर्यायके द्वारा बस्तु पर इष्ि डाछे तो वह बात होती है। यदि आत्मा 
को देखना हो किल्तु झह्मात्री भरोर पीठ देकर ठससे बिरुद शरीर बास्ले भोर 
मनपर इढ्कि ढक्षे तो सात्मा मी दिशाई दे सकता परण्तु कर्मफशरूप संयोगी 
पदार्थ दिलाई देंगे। भोर यदि झंतरंगइश्टिके द्वारा अपनी झ्ोर इ्टि काके ऐसे 
तो मौतर ब्वाम, श्रद्धा, भानरद भादि ध्मनस्त गुणत्वरूप बस्तु दिखाई देगी। 
झ्ाचार्यदेद कद्ते हैं कि चेतनता ही जीगका क्ष्षय है। मो शक 
को बताता दे, ठसे श्बणा कहते हैं | जानने योग्य भरारमा क्षदय, भर 8ऐ 
बतानंबाक्षा ठसका श्रश्ण दे | आत्मा बस्तु है प्र ठसकी चेतनता ठतका 
शब्रधण दे । घेतगता प्रद्छू दारा थार्मा जागा जा सकता दे । पुएयनयाप गा 
रागजेबके परिणाम झमारमाका शक्षण नहीं हैं, किंठु चेतनता ही आात्माका शक व 
दे । भारमाको जाननेके स्षिये भरमा क्षदप दे, भ्रौर सेतनता उसका हकक 
है। उस शक्षण से भ्मात्मा जाना जा सका दे, झागेके रशोकर्ें पह 
हैं कि घेतनता ही जीगक्ा ख्छया दे -- 
गर्णा थे सद्दितस्तबा बिर्धितो द्वेघास््पजीबोय तो, 
लामूतैस्‍्ब मुपास्प परयति ज्गम्मीबस्य तरब सतः । 
एत्याण्ोभ्य गिविच्वके' समुनित साष्याप्यतिम्पापि बा 
स्पक्त स्पनितजीषतत्ततमचश चैतन्प मालम्पताम्‌ || २ ॥ 
श्र्पी---भजौषके दो प्रकर हैं-एक बर्णादि युक्त और इसा 
रहित । इसछिये झमर्तीलका ध्याप्रय लेकर मी (झमूर्तत्वक्यरे जीबक्य शक्षझ मा 
कर मौ ) जगत जऔजके यतरार्थ स्वरूपकोाों गहीं देश सकते-- इसप्रकार परीक्षा 
बरके मेदबानी पुरुषोंने भम्पाप्ति और अतिम्पाहि दूपणोसति रह्टित 'भेतगर्त 
को औबका शधया कड्टा है, जो कि योग्य है। बढ चेत्य शप्॒दा मद है 
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उसने जीवके यथार्थ खरूपको प्रगट किया है, और वह अचल है,--- 
चज्नाचलता रहित सदा बियमान है, उसीका अवल्लम्बन करो | 
यहाँ भाचायेदेव ने चैतन्यको पह्दिचाननेका अबाधित लक्षण कहा 
है । जैसे बाजारमें बहुतसे लोग चले जारहे हों उसमें से यदि दूध बेचने 
वाले ग्वालेको पहिचानना द्वो तो कद्ा जाता है कि जिसके सिर पर दूधका 
घड़ा रखा हो वह ग्वाला है, इसीप्रकार यह शरीर, मन, वाणी और पुण्य-पाप 
के भाव इत्यादिका चक्कर एक साथ चत्रता है। उप्रमेंसे यदि कोई कहे कि 
ऐसा कौनसा मूल लक्षण है कि-जिसके द्वारा आक्ाको पद्दिचाना जा सके * 
ओर उसमें भन्‍्य किसीका ग्रहण न द्वो ? तो वह लक्षण चेतना भर्थात्‌ 
जानना-देखना है । उस जानने-देखनेके लक्षणसे भात्मा ही का ग्रहण 
होता है, भन्‍्यका नहीं । 
अजीवक्रे दो प्रकार हैं,-- एक वर्णादि सहित, और दूसरा वर्णादि 
रहित । बनमेंसे पुद्ठल द्वव्य, वणे, गध, रस और स्पशयुक्त है, और धर्मास्तिकाय 
अधर्मास्तिकाय, आकाशास्तिकाय ओर कालद्॒व्य अरूपी हैं, वर्णादि रह्वित हैं। 
इसलिये अरूपीपन झात्माका लक्षण नहीं हो सकता, अर्थात्‌ अरूपीपनसे 
भात्माको नहीं पद्दिचाना जा सकता, क्योंकि अरूपीपनको भात्माका क्क्षणा 
माननेसे धर्मास्तिकाय इत्यादिकों भात्मा माननेका प्रसण आ जायेगा, और इस- 
प्रकार अरूपित्वको झात्माका लक्षण माननेसे अतिव्याप्ति नामक दोष 
आजायेगा, क्योंकि वद्द अरूपित्व लक्षण लद्यभूत शात्माके भतिरिक्त भनन्‍्य 
धर्माधर्मादिक द्वव्यो्मिं मी व्याप्त है, बह्द मात्र आत्ता्मे ही व्याप्त नहीं है, इस- 
लिये अरूपित्व लक्षणसे आत्मा नद्टीं पद्देचाना जा सकता | 
यदि झ्ात्माका लक्षण केवजज्ञान माना जाये तो उसमें अव्याप्ति 
नामक दोष झा जायेगा, क्योंकि केवलज्ञान तो अरक्ष्त और सिद्ध जीवोमें ही 
होता है, समस्त जीवोंके नहीं होता इसलिये वे जीव नहीं कह्लायेंगे, इसलिये 
केवलज्ञान आत्माका लक्षण नहीं ह्वो सकता | समस्त जीवोंको पदिचाननेका 
निर्दोष जच्ाण चेतना श्र्थात्‌ ज्ञात -इष्टा है। यह लक्षण निगोदसे लेकर 
सिद्धों तक समी जीवोंके द्वोता है, इसलिये भ्रव्याप्ति और शतिब्याप्त दोषोसे 
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रष्टिव चेतना द्वी जीबक्य योग्य शक्षद्ध है, ठस छक्षणसे झात्माको पदिचान कर 
मेदड्ाम किया ना सकता है | 
जिसे आात्मकक््याण करमा दो जर्पात्‌ झाह्मछुछकऋ मार्ग प्रश्य 
करना हो उसे भात्माकय निर्दोप सद्दद् जात लेगा चाहिये, जो फि बसे 
जख्रग न हो सके | जो जिससे झडग हो सकता है, बह ठसका खथया नहीं शो 
सकता ! मो ब्रद्दण झपनेसे झरग दो जाये सगश जो अपने में सम्हूर्गतया 
ब्याप्त म हो और जो गाशबान दो ऐसे शक्षयप्रे थत्माका महणा महीं दो 
छकता । शरीर मन, बायी और शुमाद्युम परिद्ाम अपनेसे अक्रग हो जाते 
हैं। छोर ताशदाम हैं, इसस्ये उस रुपज़से भात्माक्र प्रदण महीं शो 
सबता, भपवा बह अ्रह्माका सक्षण मईँ हो सकता। 
धर्म करनेडालेक्रो एक चेतना श्रक्षणाका भाघार छेना आहिये। 
उसमें कोई संबक्प जिकक्रय, भाकुशता, इर्ष शोकके मात्र शोर शरीर, मर, 
दायौ एपादि कुछ महीं झाते ) जाममा देशमा झ्मास्माका प्रगट प्क्षक | | 
जानता देखना, गुणी चेतस्यका गुक्ध है| यदि ठसका झक्ऋम्मत को 
शुमाशुभ भाव ठग्रैौर शरीर वाणी ह्पादिका अवश्स्बत सइज ही हू 
जाता है। 
इसप्रकार भात्मा कक्ष है, कौर जाममा देखता उसका शक्षय है । 
खय आननेक आपधारमें इनि प्रतीति करके उसमें नितना रत हो सो पर्ग है, 
ओर पुफ्प, पापके अषसम्बममें नितना रत दो सतना ध्र्म है | 
जेसे बस्टुके बिना गुद झप्तिके बिना ठष्णता, और गुइके किगा 
मिठास अअश्वग ध्यकेशी गईीं रइ सकती तसौप्रकार ब्मात्माके बितों आगय्य 
काश्ग ब्यक्रेस़ा गहाँ (इ सकता | इससे सिद्ध है कि ध्मात्मा ओर ठसके पक 
दोनों ग्मेद हैं--एकरूप हैं | शात्माके गुख झात्मामें ही म्पाप्त हैं गे फर्म 
करदापि मई होते। 
यह्ों कोई कद सकता है कि इसमें करने बग्मे कौनसी बात है 
किरतु पदि बिचार किसा जाय तो इसमें झपने करने कर स्मनस्त बातें निहित 
है। भातमाके कक्षणयके हारा जत्पाकोे पद्चिचानने और फिर उसमें टिक 
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होनेमें भनन्त पुरुषार्थ करने की वात है। आात्माके लक्षणके द्वारा भाव्माको 
पद्दिचाना-पकड़, ओर उस अनन्त गुणखरूप आत्माक्रे अतिरिक्त मुझमें 
कोई भी शुमाशुभ मा या शरीर, वाणी, मन इत्यादि नहीं हैं, इसप्रकार ख- 
रूपकी सत्ताभूमिमें से निश्चय होनेसे अनन्त पुरुपार्थ झा जाता है और वहाँसे 
मोक्षमार्ग प्रास्म्म हो जाता है। प्राय, जीव कोई प्रयघन नहीं करना चाहते 
और वे अनन्त कालसे पर पदार्थोकी रुचि ओर उसके चक्करमें पड़े हुए हैं | 
यदि थे झ्पनी ओर रुचि करें तो आत्माकी अचित्यताका कुछ ध्यान झञाये। 
अज्ञानी जीव इसी चक्करमें पड़े हुए हैं कि राग-द्वेष, शरीरादिकी क्रिया, 
कुटुम्ब-परिवार और मकान इत्यादि मै ही हूँ, या वे मेरे हैं, ओर वे यह भूल 
गये हैं कि जो ज्ञाता है सो मै हूँ । हे भाई ! जो जानना-देखना है सो ही 
तु है, वह खमाव त्रिकालमें मी नहीं छूट सकता, वह सदा विद्यमान है। 
जगत उसीका अवलम्बन करे ? आचार देव कह्दते हैं कि हे हितामिलाषियो, 
हे स्तन्त्रताके इच्छुको | जानने-देखनेके भावक्रा ही अवलम्प्न ग्रहण करो | 
यदि झात्मस्वभावकों पहिचानना द्ो-उसे ग्रहण करना द्वो, कल्याण करना 


हो तो चेतन्यकी ओर उन्मुख होझो, और उसीका भवलम्ब लेकर उसीमें 
स्थिर हो जाओ | 


स्वावलम्बनके बिना मात्र देव, शंख, गुरुका अवलम्बन ग्रदह्षण करना 
परावलम्बन ही है । स्थावलम्बन ग्रहण करने पर आत्म प्रतीति द्वोती है 
तत्पश्वात्‌ आत्मामें स्थिरता ह्वोती है। स्वोन्मुख होने पर जानना-देखना ओऔर 
उसमें स्थिर होना द्वोता है, इसप्रकार उसमें ज्ञान, दशैन, चारित्र तीनोंका 
समावेश हो जाता है । 


निश्चयसे वर्णादि भावोंमिं रागादि माव आ जाते हैं । वे भाव जीवमें 
कमी व्याप्त नहीं होते, इसलिये उन भावेकि द्वारा श्रात्मा नहीं पद्दिचाना जाता। 
वह उसका लक्षण नहीं है | निश्चयसे तो वे भात्माका लक्षण हैं ही नहीं, 
किन्तु व्यत्रद्वारसे मी उन्हें जीवका लक्षण माननेमें भव्याप्ति नामक दोष आता 
है, क्योंकि सतत्‌ रूपसे वे भाव सिद्ध भगवानमें व्यवह्दासे भी व्याप्त नहीं 
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इोते, इसलिये सग्पात्ति मामक दोष भारा है | यहाँ अम्पात्ति दोष असेगप 
दोषका मी समावेश हो गया हे । 
यह इस्तुका खदझ कहा जा रहा है पर्यायका नहीं। पर्याप हहि 
हे धिकारी कबस्वा या संप्तार झरस्‍स्‍्पाकों स्यबहरमें भात्माकी झगस्ता कहते हैं 
किमतु बह कही गस्‍्त॒ुका रक्षा तहटी है । यरि बढ बस्तुका कक्षक माता शने 
ठो बस्तुसे गस्‍्तुक्य शच्तण कमी भ्यौर कड्दी मौ शब्रग गदीं दो पता, (से 
लिये बह क्षक्षणासिद्धेर्मि मौ रइना 'बाहिये, किन्तु ऐसा नहीं दोता। झाग- 
दर्शवकूप चेतना श्रष्ठक्ष कमी भी जीवसे ्रलग गई दोता, भोर कह सिक्े 
जीमिं मी दोता है । 
एग देपके भाव स्यगहारसे मी यदि चैतस्य 'दुम्पः रूप दो गये शो, 
बर्इ॒में प्रणिएठ हो गये हों तो राग-द्वेपके माब सिद्ध जौ्ोमिं मी 'इता बाहिये, 
परत गे सतत अम्मस्ममात्रमें नहीं रइते, इसशिये स्यप्रहारसे भी ने मात्र इम्प 
रूप गहीं हैं पएन्‍्तु झ्ररस्पा्में अगरय होते हैं । ठपादानसे ही गहीं कि 
स्पषद्ठारसे मी राग-द्वेष तेरे महीं हैं। यदि म्परड्डारसे फश-द्वेष हष्परूप दो 
तो थे ध्यामाका स्वमाव दो जायें, कौर जो झ्मह्माक्य स्वमाव दोता है गह 
कमी दूर मी दोता, इसक्षिये निशित्ताधौन मात्र पर्यायका श्षषछ हैं। नो 
चैतस्पकी बिकारी पर्यायकूप भाव दोते हैं, ने पर्यायका शक्षण हैं, परतुका 
मह्दी । मे मात्र बस्तुरूप हुए ही सदी इसलिये स्पगदारसे मी बल्युका ( जौज 
बत्र ) शक्षण पग-देष नहीं है । 
पसशिये निम्नप कर कि इस समय मी मैं निश्वप या स्पाइससे बर्ण 
गष, शरीर या राग-द्वेप बिक्री मात्ररूप गद्दी हैं। सुममें जामने-देखनेका 
अस्तित है, झोर ठत मार्तोका सास्तिस्व है | पह निश्चय करके जाननै-देसने 
की झोर स्थिर होने बी परैणति कर ! 
लोग बढ़ते हैं कि झात्मा ध्यरूपी है, करिस्तु शद्पपैत् मी ला्माका 
मुएप शक्षया मी है कर्षोकि बह सर्ते जौदोमें स्याप्त डोर! मौ भर्परि्पपिक 
झ्जीष दम्पोंमे मी पाया जाता है, इसठिये ठस सक्षझमें भरिम्पात्ति शामक 
दोष काता है। एसरिये भरूपी सदण हारा भ्माकों पद्चिचागनेसे लाराका 
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य्यार्थ स्ररूप ग्रहण नहीं होता । और चेतना लक्षण अन्य किसी द्रब्यमें 
व्याप्त नहीं होता, इसलिये चेतना ही आत्माका मुख्य और प्रगट लक्षण है। 
ठसके द्वारा आत्माको परसे मिन्न जाना जा सकता है । ( उस चेतना-स्वमात् 
को जानकर उसमें स्थिर होना ही अनन्त ज्ञानियोंने धर्म कहा है। ऐसा 
उत्तम मनुष्य मव प्राप्त करके यदि आत्मस्ररूपकों नहीं समझा तो फिर तेरा 
कहाँ ठिक्काना लगेगा । 
आात्माका खभाव जानना -देखना है, इस वातकों त्राज तक न तो 
खये छुना और समझा है, और न कुटम्बीजन ही जान पाये हैं, इसलिये 
मरण समय दुःख भा खड़ा द्वोता है, इसका कारण यही है कि एक ओर तो 
झात्मस्तमात्रकोीं नहीं पह्देचाना और दूसरे शरीरको अपना मान रखा है । 
लोग इस चकरमें पड़े हुए हैं कि जड़की यद्द भरव्यवस्था क्‍यों कर हो रही 
है ? किन्तु वह परमाणुओंकी अवस्था है, उनकी व्यवस्था है; परमाणु परमाणु 
की व्यवस्था रूपमें परिणमित हुए हैं, इससे तुमे क्या ? किन्तु भज्ञानी जीव 
व्यर्थकी पीड़ा लिये फिरता है, और दूसरे मवर्में जाकर भी यद्दों मी उसे साथ 
ले जाता है | आत्मा अनन्त गुर्णोका सम्रद्द - पिंड है, उसके सामने दृष्टि 
नहीं रखता और शरीरकी ओर दृष्टि रखकर यद्व मानता है कि जो शरीर है 
से मैं हूँ । और इसलिये शरीर पर कोई दबाव आनेसे बेचैन दो उठता है । 
यदि आत्माकी भोर दृष्टि दो तो परसे अपनेको पृथक्ष समके, और इसलिये 
शरीर पर कोई दबाव भानेसे आकुलित नहीं होता किन्तु मात्र उसका ज्ञाता 
रहता है | प्रमो ) तेरा लक्षण जानने - देखनेके अतिरिक्त कुछ मी नहीं है । 
ऐसा माने बिना द्‌ व्यर्थ ही देरान हो रद्दा है,-त व्यर्थ ही प्रतिद्षण भयकर 
भाव मरणोंमें मर रद्दा है। जानने - देखनेके भावोंक्रे अतिरिक्त दूसरे कोई माव 
हों तो वे आत्मा के जानने देखनेके जीवनका नाश करने वाले भाव मरणके 
भाष हैं। जो आत्माके ज्ञान दशीनरूप जीवनका नाश करता है, उसे मरण 
समय शांति कदाँसे दो सकती है ? आत्म स्वमावका अवल्म्बन खेनेसे ही हित 
होता है, कल्याण दोता है, इसंके अतिरिक्त अन्य कोई भी द्वितार्थी या भाधार 
नहीं है | 
६१ 
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पुदय सौ परमागुझ्मोकी एक झबस्ता है, पुपव 2हरीका ठदय बने 
से बाध्य अनुकृध्तता प्राप्त दो जाती है, लिम्तु संतरंगका निर्णेष किये बिना, 
औैनगस्पत्शएके भरइसम्बनके बिगा शांति कहसि आयेगी ? पुरफ्के माष काने 
पर मौ उनमें शांसिका कारण कौम है ! पुययका फस प्राप्त दोने पर उसौ 
पर श्ध ढेने सगता है बमर यह प्रतीति महीं करता कि मैं ही ब्ागज्पोति 
है, हब फ़िर हुके कौठ श्र झोगा ? पुण्पसे मविष्प्मे मड़का/ सेगरोम प्राप्त 
हों झयेगा विश्तु मरण समप जब भाकुशित होगा तब संयोग क्या करेंगे। 
ब्रातासग्द सक्षणकों जाने जिसा यों ही कुचत मनेक/ माम बालमरख है 
अड़ागम? ए॒ है, जब माणाकी 'भक्‍्गरमें पिसता है तब पुययाप्र संपोग कुक सहोँ 
वंर पाता ! इसलिये झाचार्यदेष कइते हैं कि जानने देशनेक्रे शक दाग 
होसपाको प्रशशा कर तो उसकी शरदासे दिल कक््याझ होगा, उसकी शण्ण 
के बिना झन्‍्यत्र कहीं मौ हित गईं है | शरीर और प्र॒पप हायादि सर 
शरीरण हैं | भामाके श्षदासे भाश्माको पद्चिचाने गिता अस्प कोई शरक 
गई है | 
ऐसे चेननारुद्षण द्वारा जीब अग[(ट है, हपापि भड्जायी सोगोंकी 
रुघ्का अह्ाग क्यों रइता है ? इसप्रकार शाचायदेव आश्चर्य तबा खेद स्पक्त 
काते हुए बद्धते हैं कि.-- 
( बस॑ख्रीक्षका ) 
जीवाटजीबमिति श्रक्षणतो दिमिम्त 
बागी जनो दनुमदति खयमुरहर्सलम । 
शड्ानिगों निरबधि प्रवि्जमितोड्य 
मोदस्तु शत्स्‍बमह्ों बल मागटीलि | 9३ ॥ 
अर्या--पसप्रतार परोंक्त मित्र लपदके कण जौगसे लजीग 
मिस्र है उसे ( अदरक ) ठसके दया ही ( खवतस्जतपा, जौपसे मिद्रकूपसे ) 
बिलतित-परिणमित होता हुंधा इामी पुरुद ध्ममुप्र करता है, तषापि 
अहानी औरतों अमर्पा” शपसे पैडा हुआ पह मोद ( अर्थात्‌ ख्पाके एक 
थी भीते ) कैसे सचा रहे है (--६ये यह बढ़ा ध्याथा भौ गेर हैं ! 
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आत्तायेदेव कहते हैं कि यह जानना-देखना लक्षण प्रगठ है, वध 
लक्षण राग द्वेषमें व्याप्त नहीं है, किन्तु वह तो आत्माके आधार पर अवल्बित 
है, आत्मामें ही व्याप्त हो रद्दा है। ऐसे आत्मखभावको न पद्दिचान कर भज्ञानी 
का भज्ञान कैसे नाच रहा है 4 चाहे जैसा प्रसग द्वो तथापि क्‍या जानने- 
देखनेका नाश हो सकता है श यदि जानने - देखनेरूप गुणका नाश द्वो तो 
गुणीका मी नाश हो जाये, किन्तु ऐसा कमी नहीं हो स्कता। गुणीके 
आधार पर गुण प्रगट रूपसे व्याप्त है, ओर राग -द्वेषका व्याप्त द्वोना पुद्ठल 
पर भ्श्रित है । इसप्रकार मिन्न लक्षणोक्रे होने पर मी भ््ानीक्रे ऐसा क्यों 
होता है ? उसका मोह कैसे नाचता है ? हमें इससे महा भाश्चर्य 
द्वीता है | 
झआत्माके ज्ञानसे जड़ मिन्न परियामन करता है, ऐसा ज्ञानी ज़्ीव 
अनुभव करते हैं । शरीर, वाणी, मन, राग, द्वेष, आकुज्नता इत्यादि परआार्वो 
का मेरे जानने देखनेमें आधार नहीं है, वह झजीव अयने आप खतन्‍्त्रतया 
विलसित द्वो रहा है, परिणमन कर रहा है | उन राग- द्वेष इत्यादिक्े भावों 
को द्रव्यदश्टसि श्रजीवर्में गिना है । उस अजीवक्ा अपने आप परिवतैन-- 
परिणमन द्वोता है, उसमें मेरे चैतन्यका द्वाथ नहीं है । शरीर, बणी, मन 
रत्यादि सब अपने आप खतन्त्रतया विलसिन हो रहे हैं | शरीरका काये शरीर 
ओर भाव्माका आश्मा करता है | कोई कद्दता है कि ह्वम दूसरेके कामक्रो सुधार 
देते हैं | किन्तु जद्दाँ आध्मा शरीरका ही कुछु नहीं कर सकता तो फिर दूसरे 
का तो कैसे करेगा ? शरीर शरीरका, वाणी वाणीका और मन मनका कार्य 
करता है, इसप्रकार जड़ पु्नल द्रव्य मी सब मिन्न मिन्न, खतन्त्रतया विलसित 
हो रहे हैं | उनमेंसे कोई मी जड़ द्रव्य किसी दूसरे जड़ द्व॒व्यका कुछ :ज्रहीं 
कर सकता, तत्र फिर आत्मा जड़का कुछ करे, यद्द तो हो ही कहाँसे सकता 
है श ज्ञानीको पुरुषार्थकी मन्दतासे पर्यायमें राग-द्वेष होता ?ै, परन्तु वह्द 
निमित्ताघीनभाव है, इसलिये द्वव्यद्ृष्टिसे उसे अजीवमें गिना गया है | 
एक झात्मा अपना काम करे और शरीरका मी काम करे, इसप्रकार 
एक द्वव्य दो द्वब्योंकी ब्मवस्थाकों करे, यह तीनकाल ओर तीनलोकमें नहीं ह्दो 
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छकता, किस्तु खहानिरयोंको वेसा श्रम हो गया है| झ्त्म हाममाक्से हाग 
का कर्सा और भग्जानभाक्से राग द्वेषका कर्सा झोता है | जैसे परयम्पका 
कर्ता ड्ानी थो क्‍या किम्तु झश्बामी मौ महीं हे | अड्ठानी मात्र मानता है कि 
मैं पर का व्यय कर देसा हूं इसमें बद मात्र बिपरीत मास्यता ही करता, 
बेसे परकप शरीर, बायी थग्रेर मन हत्पावि का काम लब्ानी मौगईही का 
सकता । 
प्रश्त:--रोगके समय भछ्ते ही म बोल 'बाक्त सके किस्तु निरोग 
समपमें तो झ्ाम्मा बोलने धाश्नेका काम करता है ! 
ठत्तरा--सम्यसारकी ६६ थीं गाबामें क्राचार्यदेबने मृतक कछेगा 
कड़ा हे ,-जौब सद्दित शरीर को मुर्दा कड्ा है, जिसप्रकार पानीके संयोगसे 
पीतसके शोटे को पानीक्य शोटा बढ़ा जाता है उसौप्रकार शरीर जीव है- 
रैसा उसे उपचारसे छ्चेतम कड्ढा है । उस मृतक बस्तेबरमें अप रूप बिह्ात 
घन भात्मा म्याकुश हो ाइ्ठा है, भर चक्‍करमें पड़ा हुमा है, इसशिये बह 
डैसे भाषा करी प्रतिभासिल होता है | शरीरके साथ आम! है, इसशिये उसे 
सच्ेतम बद्दा है बैसे तो बह शरौर हाम दहामसे रहित मुर्टा दी है । 
अड्डानके कार मैं शरीर का यह कर सकता हूं कोर बह कर सकतों हैं ऐसा 
शगता है, किस्तु ऐेग या निरोगके समय भौ झात्मा शरौरादिका कुछ मौ गईं 
कर सकता | जड़ और चेतन दोनों पदार्प सपपा मिन्न हैं, कौर जो मिन्न हैं 
मे मिल्क कमौ दुख रहीं कर सकते । 
धर्मी जीब जड़फकी सतम्त्र शस्थाक्रों अड्से दोती हुई पशका 
विबयरी अवस्पाकों भी भामासे मिन्न जागता है | भरिपरताके का आप 
शिवप्ररी ध्यत॒स्पा लितस्यक्री अपरस्पायें होती है, विम्तु बढ सेतस्पका ्वमार 
हद हे, इछतिये उसे अपनेसे मिल्न जामता है । 
आात्माइर छमात जसा आअपर्पाट दे वैसा द्वी रक्‍़्टा पड़ा दुआ 
दिपतैत मास्पतायें धर्यार रूपसे मोह स्याप्त दो रहा हे, मो! सझज्ान दो 
गधा है । झड़्ाम ही संसारक्य भीज दे झोर सम्पकन्नान मोकका 
बौजदे | 
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आत्माक्रे ज्ञान लक्षणमें दशन -ज्ञान चारित्र,-इन तीनोंका समावैश 
रइता है; भात्मा जानने - देखने आदि अनन्त गुणोंका पिंड है, इसके 
अतिरिक्त वह परका कुछ भी नहीं कर सकता, तीनलोक और तीनकालमें भी 
एक द्रव्य दूसरे द्वव्यका कुछ मी नहीं कर सकता, तब फिर भज्ञानीका मोहद्द 
क्यों नाचता रहता है * आचार्यदेवको धर्म न सममभने वालेके प्रति प्रशस 
खेद हो जाता है । 
लोग समझते हैं कि यदि चतुर डाक्टर मिल जाये तो रोग मिट 
जाये, किन्तु यह अमिप्राय स्वया मिथ्या है | यदि डाक्टर अच्छा कर सकते 
होते तो डाक्टर स्त्रय क्यों मर जाते हैं ? चाहे जितने उपाय करो तथापि जो 
जैसा सयोग मिलना है, वद्द बदल नहीं सक्रता ओर जो बदलनेवालां है वह्द 
फिर मित्र नहीं सकता । लाख बात की एक बात यही है कि कोई किसीका 
उड़े कर ही नहीं सकता | आचार्यदेव कद्ठते हैं कि ऐसा दहोनेपर मी भज्ञानी 
का मोह क्यों नाचता रहता है | 
अ्ञानीका अमिमान दूसरे और दूसरोंके कार्योंमे फैला हुभा है। 

कई लोग कट्दा करते हैं कि पहले दूसरेका कल्याण कर दें, फिर अपना कर 
लेंगे, किन्तु जो स््रय ही नहीं समझा वह्द दूधरेको कया समझायेगा १ दूसरे 
का कल्याण होना उसी पर अ्वलम्बित है, तुझ पर नहीं | दूसरेका पुरुषार्थ 
जाग्त हुए बिना वह्ठ कदापि नहीं तर सकता । इसलिये तू सत॒को ढूँढनेका 
पुरुषार्थ कर | इसमें मी अपना ही पुरुषार्थ काम आयेगा । यदि सतकी 
सच्ची जिज्ञासा होगी तो अवश्यमेत्र सतकी प्राप्ति होगी । सदूयुरुका» योग 
मिलना पुण्याघीन है, उसका कर्ता खय नहीं है, किन्तु जिप्े सतको समभने 
की वास्तविक जिज्ञासा जागृत होती दह्वै, उसे या तो सत्‌ खरूप अपने ही 
झतरगसे समममें भा जाता दे, अथवा सदूगुरुका योग मिल ही जाता है, 
ऐसा निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध दे । आचार्यदेव कहते हैं कि भज्ञानीके 
शरीर, वाणी, राग, देष और कुटुम्बादिके श्र नेपनका मोद्द क्‍यों नाच रहा 
दे £ और फिर कद्दते हैं कि यदि मोह पिचता है तो भले नाचे | तथापि वस्तु- 

खुभाव नहीं बदल सकता । 
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( बसंततिशका ) 
अस्मिश्ननादिनि महश्यविवेकगाठय, 
बर्णारिमाशदति पुदरल एवं साम्य' । 
रागाठिपुद्नब्निकारबिस्द शुद्ध 
चैतम्पधातुमयमूर्तिःप च्र जीब ॥ 9०४ | 

अर्य!--पप्त मतारि कास्तौन मद्दां भविदेकके नाटकर्े बर्ज़ादिमाम्‌ 
पुद्रस ही शाच रहा है, अस्प कोई मई! । ( अमेटड्वासमें पु ही झनेक 
,मेध्ारका दिसाह देता है जी ध्मनेक प्रकारका महींढे । यह जरीज तो 
ग्रगादिक पुट्डस बिक्रारोंपे मिलष्ठ ७, शुद्ध जितस्थघातुप्य मूर्ति है । 
आचार्यदेद बढ्धते हैं कि इस सबिगेकके माटकमें पुत्र ही साथ 
दा है । राग द्वेप गिकर इत्सदि पर मात्र हैं बद मेरा लखकूप गईं है, 
इसप्रकार जिपे पर प्रतीसि कानेड्री शक्ति गईं है, उत्तक्ी अद्भात्मी जड़ ही 
ठीक महीं है। जिसने परमात्से मिस्र विवेक बत़के परक्े साब््री ए१११की बुद्धि 
रूपी जडोंको रक्ाड़ फेंका है उसके झकप अरिकिता रूपी टइनियों भोर 
पस्ते रहने पर मौ मे विकसित नहीं हो स+ते, किम्तु जे सूछ जायेंगे और गह 
हो जायेंगे । 
मगगास भास्मा डाता इस है, और जो यह जड़ पदार्ध सात रहे हैं 
से मेध स्वरूप रही हे म॑ तो मात्र ब्वाता-इरइमा दी हू. इस प्रकार आंतरिक 
प्रतीलिका गा ही धर्म है भोर यही मुक्तिक्ा ठपाय है। यहाँ श्रह्ागरूपसे 
माचनेको जड़ बद्धा है हर सेतस्पक्रे झ्मड्ढास एबं बिकारी परिणोर्मोकी मौ 
जड़ कड़ा है। घेतन प्रगट श्षक्षणा है, बद सता गिषमान है। ध्यमे” हाममें 
भर्पात्‌ सम्पवूक्षासमें याद सब पुड़स है अनेक प्रकारदपा रिसाई दे रा हे 
जौब ध्नेकप्रकफ़बय दिलाई रहीं देता। इसतक्तिप जो यह रिश्वाईदे रहा है, सो 
सब पुद्मकर दी साथ है | 
बखम इसा शपस्टका शिखा जाता बह जहड स्वतंत्र किया है 
बाह्मके द्वारा बह क्रिया महीं दो सरती | अड़ासी माझता है वि यह मुख्य 
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लिखा जा रहा है ओर ज्ञानी मानता है कि मै इस लिखे जानेकी क्रियाका ज्ञाता 
दी हैं कर्ता नहीं । 
भगवान भात्मामें जो अल्प विक्रारी अवस्था होती है, बढ क्शिक 
है। चैतन्यका लक्षण विकारसे विलक्षण है | विकार जड़का और निर्विकार 
भात्माका लक्षण है। आत्मस्वरूपको पहिचान कर उसमें स्थिर होना दी धर्म 
है। उसके भतिरिक्त जो रागादिक विकार है, वह सव झात्मासे विलक्षण 
है | मगवान झात्मा शुद्ध चैतन्य घातुसे सुशोमित है । 
जैसे राख, कालिख और घुएँसे रहित अगार लाल लाल जाब्वल्य- 
मान दिखाई देता है उसी प्रकार भात्मामें इस शरीररूपी राखका झाषरण कर्मों 
की कालिख और राग-द्रेषका घुआँ नहीं है | भात्मा शुद्ध चैतन्यमूर्ति है | 
उसका वारम्बार परिचय कर, यद्दी धर्म है। जो धारण कर रखे सो धातु है 
भात्मा स्वयं झनंत गुणंसे टिक्रा हुआ है, शरीरादिक से नहीं, उसे पहिचान 
उसकी रुचि कर | यही हितका माग है, अन्य नहीं | 
आत्मा पदार्थ है, तत्त्त है । कोई मी पदार्थ युण रहित नहीं होता 
ओर कोई भी गुण गुणी रहित नहीं होता । द्वव्य और गुण दोनों वबस्तुसे 
अमिन्न हैं । वस्तु स्वरूपको यथावत्‌ जानकर उसमें स्थिर होने से धर्म द्वोता 
है । पर द्वव्यके परिणामनकों मैं बदल सकता हूँ यद्द मान्यता मिथ्या है, जो कि 
चौरासीके श्रमणका मूल है । आत्मस्वरूपको यथावत्‌ जानकर उसमें स्थिर 
होना भव प्रमणको मिटानेका उपाय है। 
शरीर, मन, वाणी इत्यादि चैतन्यमें नहीं, किन्तु जो चेतन्यकी अवस्था 
में होते हैं-ऐसे चिदूविकारोंको देखकर ऐसा भ्रम नहीं करना चाहिये कि यह 
मे स्त्रभाष है, भाव्मा तो ज्ञायक मूर्ति है, ज्ञायऋस्वमाववाला तत्त्व है, उसकी 
पर्यायमें जो कुछ विकारकी इत्ति होती है, उसे ज्ञातामाव से जान लेना चाहिये 
किन्तु ऐसा श्रम नहीं करना चाहिये कि यद्द मी मेरा स््रमाव है। ब्रिलोकीनाथ 
तीर्षकर देव कद्दते हैं कि पुण्य पापके जो जो परिणाम द्वोते हैं थे सब भात्मा 
के-निजके नहीं हैं, भात्मखमाव नहीं हैं, इसलिये ब्रे अधर्म हैं। यदि यह 
कठिन मी मालूम हो तथापि यदि आत्मद्दित करना ह्वो तो यह सब समझना दी 
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होगा । भात्माके ब्ायक धर्मके भत्पिरिक्त अस्य कोई पुणप-पापके परिश्षाम लहमा 
का धर्म नही हैं। पुपप-पापके परिणार्मोका होना हझमलग बात है, व्वौर ठसमें 
धर्म मानना झद्नग बात है | पुयय-पापके परिण्षामोंको होता हुभा देखकर ऐसा 
अ्रम नहीं बरमा चाहिये कि यह मेरा घर्म है पर के प्रति जपनेपनभग्ने माम्यता 
झ्सतम्त संसारका मूल हे | + 


जिद्विकारोंक्रोे देखकर ऐसा श्रम गईं करमा चाहिये कि यह चैतन्य 
है हैं, क्योंकि यह युक्ति प्लेक बद्धा जा चुका है कि भैतस्यम्री से अबस्था- 
ले म्याप्त दो कही चैतस्यका बड़्लाता है | रागादिक विकार चतस्यपी सर्ष 
झअकसस्‍वाभमिं म्याप्त रही रहते क्योंकि मोक्ष झषस्पामें ठतका ध्यमाष दो जाता 
है, इसशिये थे बैनस्यके महीं हैं। तगादि चिकयरोंका भ्ममुमषर मी ब्ाकुख्रतामय 
दुशश हाप है, इसशिये कु चेतम गहीं हैं, चेतस्पका ख्वमाव रह हैं किस्तु 
जड़के निमित्तसे होनेके क्रय जड़ ही हे । च्रेतम्पका खमाद तो 
लिराकुश है। 


पाप #प्रैर पुयप बिकार दोनों आाकुषतामय हैं. भिस्तु भझकाती अत 
पृश्यफे फश्चकों मीठा और पापके फशवरे कडुबा मानते हैं; बिर्तु पद निरा ख्म 
है, क्योंकि पुणप पापके बर्समातमें जो परिज्ञाम होते हैं भे मौ तु'क्रूप हैं, 
ब्याकुसतामय हैं, तब फिर उनके फल मौठे कहाँसे दो सकते हैं ! जो बेतीग्रम 
में ही दुशरूप हैं उनके फल मौ हु'खरूप ही छोंगे । भड्गामीकों प्रमश 
घुछ माल्म होता है | जिसे धित्र चढ़ा होता है ठसे मीमके पत्ते कड़बे सदी 
माछूम बोते; इसका अर्प यह गहीं कि-मीमके पत्तोक्री बच़बाइट मि जाती 
है, किल्दु बिपके प्रमाबसे कड़ने शहोँ माप्तूम दोते इसौप्क्रा अह्वागकी 
बिंपरीदताके प्रमावते सपड्मानीको पुफ्प्रे फसल मौठे मालूम होते हैं, जब कि 
बास्ठबगे ने बिप फरह हैं. तपापि विपरीत मश्यताके विषप्रमावसे बे मीठे 
माश्ूम दोते हैं । बासतकमे पुदपक्रे माथ झऔ और पुणपक्रे फश,-दोगों हुआ 
झूप ही हैं फिलते झहाती में डस में छुझ कौ ककपता कं 
रखी है | 
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आत्मामें पुण्य - पापका झनुभव दु.खरूप है। दोनों चाडालीके पुत्र 
हैं | आत्मा अमृतर्पिड है, इसका आश्रय लिये बिना न तो कमी किसीका हित 
हुआ है, न होता है, और न होगा । भात्मा आनन्दमूर्ति है, उप्तकी पर्यायमें 
पुएय - पापके भाव होते हैं वह विष हैं, आत्म खमावकी हत्या करनेवाले 
हैं। पुण्य - पापके भाव ही दु खरूप हैं तब फिर उनके फर्लोका तो कट्टना 
ही क्‍या है ! भला वे घुखरूप कहाँसे हो सकते हैं ? आत्मखमावका वेदन 
शात निराकुल है, उसे जाने बिना आत्मानुभव नहीं द्वो सकता । पुण्य - पापके 
भाव भात्माको शांति नहीं देते, किन्तु आत्म खभाव ही शांति देता है। पुणय- 
पापके भाव झात्माका खभाव नहीं हैं, और जो जिसका खभाव नहीं है उसका 
शआश्रय लेनेसे खभाव केसे प्रगट द्दो सकता है ” सत्‌ सकसे प्रगट होता है, 
असतसे नहीं | आत्मा अनन्त ग्रुणोंका पिंड है उसकी बतमान भवस्थामें 
मात्र राग - द्वेष होता है, वद्द श्रात्माका खमाव नहीं है, किन्तु भाकुल्नतामय 
है, इसलिये जड़ है, इसप्रकार दोनोंका प्रथक्‌ ज्ञान करनेसे ज्ञाता तल प्रगट 
द्ोता है । 
अत्र मेदज्ञानकी प्रवृत्तिके द्वारा यद्द ज्ञाता दृव्य खय प्रगट होता है, 
इसप्रकार कलशमें मद्दिमा प्रगट करते हुए इस अधिकार को पूर्ण करते 
हैं; 
( मन्दाक्कान्ता ) 
इत्य ज्ञानककचकलनापाठन नाटयित्वा 
जीवाजीवो स्फुटविघटन नैव यावश्परयात । 
विश्व व्याप्य प्रसमविकसदयक्तचिन्मात्रशक्त्या 
ज्ञतृद्॒व्यं स्र॒वमतिरसात्तावदुच्चेश्रकाशे ॥ ४५ ॥ 
अ्र्थ/:--इसप्रकार ज्ञानरूपी भारेको बारम्बार अभ्यास पूर्वक चला- 
कर मी जद्द८ँ जीव और अजीब दोनों प्रगट रूपसे प्रथक्न न हुए, वहाँ तो 
ज्ञाता द्रव्य अत्यत विकास रूप होने वाली अपनी प्रगट विन्मात्रशक्तिके द्वार 


विश्वको न्याप्त करके झमपने आप ही अतिवेगसे उम्ररूपसे प्रकाशित हो गया । 
घर 
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जैसे श्रक्ड़ीका स्ंघा देखकर भीचमें भारा असानेसे उसके दो 
डुकड़े दो जाते हैं, उसीप्रकार द्वामरूपी झारेसे यथइ मेद कर लेगा 'चाहिये 
कि मैं तो हान शांति भस्तिष, वस्तुत्य इस्यादिऋ्म अरन्‍्त गुफ्ोंका पिंद हूं 
ल्ग्रेर इसके भतिरिक्त शरीर, मन, वाणी तपा मीतर दोनेषाक्षे पुएप पापके 
परिद्धाम श्पादि सब प९ हैं। और इसप्रकार ख्षमाव तपा विमावकी सधि 
देखकर झ्ानरूपी णारे द्वारा दो टुकड़े कर लेना चादिये। 
राग-देषके भाद बदलने बाणे हैं और मैं सदा स्पायी शारशत 
बस्तु हैं, इसप्रक्ता भात्माके स्त्रमाव र्ग्रैर बिमांवके यीच झारा अश्भाकर 
दोनोंको झसग अ्खग कर देना चादिये, कर ब्ाता स्वमावर्म एकाप्र हो जाता 
चाहिये । उसीकय साम झार। 'चस्ताया कड्ढा जाता है। 
मुममे परमाणुकय एक अंश मी महीं है, और मैं रागका एक झभश 
भौ महीं हूं. किस्तु मै भनस्तगु्णोंश्न पिंड शुद्ध चैतस्पमूर्ति हैं, इसप्रकार 
अ्रद्धा करके ठसमें स्पिर द्ोना सो चारिप्र हे | हायक आत्मामेब्रामकमं प्रतीति, 
हान छौर उसका चारिश्र तोर्मों समाबिए हो जाते हैं। अेसे सकबीके दो 
टुक्ड्े बरनेके किये भारेकों बारग्गर असाना पत्ता है, ठसौप्रकार हामझुपौ 
आरेक्ये बारम्भार अम्यास पूरक अशाबर ब्ञायक द्रम्पमें एकाग्र दोने मे 
अत्यत प्रवीक्त दोफ़र मीव झोर अममौब दोनोंक्रो मिलने मिन्न कर -देगा 
खादिये । इानकूपी झारा चलाते चलाते जीज ओर श्रमौ३ दोनों प्रगट झूपसे 
अमश्वग म हो पाये कि इतनमें तो बढ्ों झातादस्पमें छौम दो गया, इसत्तिये 
बता द्ृस्य स्पश्कूपसे प्रकाशित दो गया रुग्रैर ब्ाठादमम्पमें लौग दोनेपर 
जौब अजीब दोगों भलग हो गये । 
हाययका क्ञान कमा उसकी भामाका प्रतीत बरमा और उस्तर्म 
एकाम्र होता ऐसा द्ञानकांड खम्य है जड़की किया करने रूप क्िपा्कोड 
आरमाका म्वमात्र मद्दी दे । आर्मारी घारुपी क्रिया झ्मास्‍्मामें द्वोती है, परषता 
क़ियावोंड जात्मामें गही डोसा | बरेई कइता है हि मिष्काम मात्रसे परी 
छिपा वरनेमे बया द्वानि दे ! ठसमे वडते दे हि में परकी क्रिया बर सहाय 
हूं, ऐसी माम्यता से भौर परक्री किया बरनेड़ी हष्हामें झगस्‍्त सक्मता दे, 
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'निष्कामता नहीं [' निष्कामता तो बह दे कि जहाँ यह्द दृष्टि दो कि में परकी 
क्रिया कर ही नहीं सकता। वहाँ परकी व्रिया करने की इ*छा ही नह्ढीं 
रहती, उसके बाद जो क्रिया होती है वह्द स्वामित्वबुद्धि पूरक नहीं होती । 
रागकी या शरीरकी क्रिया होती है, ,अथवा हो जाती है, किन्तु , उसमें स्वा- 
मित्व॒ बुद्धि नहीं, है, राग पर राग नहीं है, किन्तु वह रागका ज्ञाता -इता है.। 
- परकी क्रिया निष्काम मावसे करनी चाहिये, इसप्रकार जद्टाँ करनेकी बुद्धि है 
- वहाँ निष्काम दृष्टि नद्ीं किन्तु सकाम दृष्टि है। इस ब्रातको शआआज माने 
कल्न माने यःदो - चार मर्बोके बाद माने, किन्तु यह मांगे ग्रहण किये बिना 
- कट्दी मी कमी द्वित नहीं हो सकता । 
पह्दले कलशमें कहा था कि पुद्टल द्रव्य नचता है और इस कलश 
में ज्ञानरूपी आंरेसे 'यह इस प्रकार मिन्न है, यह इसप्रकार मिन्न है, यों कह- 
कर आरेको नचाकर अर्थात्‌ परिणमित करके एकाग्र हुआ कि वह ज्ञाता द्ब्य 
प्रकाशित हो उठा । इसप्रकार पहले कत्रशमें नास्तिको और इसमें अस्तिको 
“प्रधान बनाकर कर्थऩ किया है | ड़ 
यथार्थ चारित्र ह्वोनेका कारण यथार्थ दर्शन है। यथार्थ प्रतीति या 
थथार्थ विश्वासक्रे बिना एकाग्रता नहीं हो” सकती, इसलिये एकाम्र होनेक 
कारण पह्चले आत्माको पहिचानकर यथार्थ प्रतीति करना है। विपरीत श्रद्धा 
में विपरीत और यवार्थ श्रद्धा यथार्थ एकाग्रता होती है । हि 
यह शरीर वाणी ओर मन ही नक्वीं किन्तु विकार भी मुझसे मिन्न हैं | 
मेरे दर्शन ज्ञान चार्त्रि शरीरमें नहीं किन्तु मुममें ही हैं । मै अनन्त -गुर्णोका 
पिंड आत्मा हूँ इसप्रकार परसे प्रथवक्‍्वका बोध और उसकी ग्रतीति करना तथा 
' उसमें स्थिर होना चारित्र है। इत्प्रकार ऐसा अभ्यास करते करते ज्ञाता द्रव्य 
मलीभाति प्रकाशित दो जाता है । जीव और अजीब दोनों प्रगटरूपसे पृथक 
नहीं हो पाते कि वहाँ ज्ञाताद्रव्य अत्यत विकाशरूप होती हुई अपनी प्रगट 
चिन्मात्रशक्ति द्वारा विश्वको व्याप्त करके अपने आप ही श्रति वेगसे उम्रतया प्रका- 
शित द्वो' उठता है । यद्ट जड़ और यह आत्मा है, ऐसा अभ्यास करते हुए जड़ 
ओर चेतन्य-प्रगटरूप से अलग न हुए कि वहाँ तो आत्मा अपने स्वभाव में 
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छौन दो जाता है, अदबा बढ पूरा कौगग्नि मौति विकसित दो उठता झोर 
इसप्रकार जड़ तपा चैत*्य दोनों झडग हो जाते हैं । ऋदरक्री करी माँति 
झत्माके गुड शक्तिरूपसे वि्यमाल ये मे बिकसित दो जाते हैं | 
निम्ात्रशक्ति भर्पात्‌ ह्ानमात्न शक्तिके द्वारा बिश्वक्रे म्पाप्त कर 
लेता है। भर्वाद्‌ विश्वकों जाननेका भात्माका स्वमाव है। इसप्रकार मेरा 
सममाब बगतके समस्त पदार्याक््रे जानने का है। मेरा और परका ब्यगहारसे 
हेप ह्ायक सम्बन्ध है, परमार्थत बतोई सम्ब्स्ध सहीं है । परमार्थसे में अपने 
झ्ानकी पर्यायक्रो ही जानता हैँ । इसका अप पहू महीं कि मैं परक्रो जाता 
है रहीं हूँ, क्योंकि क्वान परकत्े मौ जानता है, ध्मात्माषय्र स्वभाव हव-पर प्रका- 
शक है। बइ निश्चयसे अपने श्वामकी पर्यायकों जागता है, मिंशु म्पभहवारसे 
परको मी ज्ञामता है | इस प्रकार समस्त पदारपोंक्रो जाननेका मेरा स्वमाष है, 
पह आरता हुमा बह अपने झाप ही पराप्रफ्के बिगा स्वत/ज़तया अतिदेग 
पे झातादम्य विकसित दो उठता है । बार॑बार अम्यास करने पर और त्वोस्‍्सु 
उतार) प्रतीति द्वोमे पर एकप्नता दोती है, बड्ढों थति बेगसे सप्रतया झ्नात्ताइम्प 
प्रन्‍ायशित दो जाता है, ठसमे किंगितमात्र विश्वम्ब नहीं दोता । 
जहाँ औद भोर जड़ दोनों स्पष्टतया मिश्न प्रतीस हुए कि बहों 
तरकाण मिर्बिकक्प ध्ममुमद्र इभा, सम्पक्दर्शन हुआ, सर्प प्रपम बोध वीम 
प्राप्त हुभा, अद्धा रूपी बीज प्रगट हुआ और सर्व प्रपम बर्म डवित दो गया। 
बह्दं मै व्मामा हूँ, शांत स्वकृप हैं ऐसे बुद्धिक्तेक होनेबासे विचार मौ छूट 
जाते हैं, और गिर्विकक्प आमश्दमय ब्यमुमर हुमा, कहो! ध्यगत्त समृद्धि 
प्रगट दो गई । 
मेदह्वानसे बलथग बरते करते एंकाप्र दोते दोते ध्मनुमव हुआ, 
सम्पक्दर्शन हुमा भास्तरिक शुद्धि बढ़ी, भोर मैं ऐसा हूँ या बैसा | 
इपाशि बुद्धिप्तेक दनेषासे दि्वार मौ छूट गये | यह सबसे पहली इकाई 
न बात है पल० एश० धो» जैसी बड़ी मूगिकाकी बात नहीं है, पह तो 
प्रपम सम्फ्कूदरीमण्री बात है। झैसे बब्बाती जौद सांसारिक विवाहादि कार्यो 
में ऐसा शौन दो जाता है कि उनके ध्यतिरिक् सभ कुछ सूख जाता है, इसी 
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प्रकार ज्ञानी जीव निरुपाधिकतवके खादमें लीन हो जाता है। और वह 
स्वभाव भावकी ओर बढ़ता हुआ बाहरके समस्त तत्वोंको दुःखरूप देखता 
है, तथा वद्द जानता है कि भात्मस्वमावकों पद्दिचान कर उसमें स्थिर दोनेसे 
अनन्त जन्म मरणका दुःख दूर करके स्रमावकी झअनन्त समृद्धि ओर भनन्‍त 
सुख प्रगट द्वोगा | मेरे स्वभावमें बाह्य भबलम्बन नहीं है, में शरीर, मन, 
वाणी और विकल्पोंसे रहित हूँ इसप्रकार विचार करते करते जहद्दों स्प॒रभाषमें 
जम गया कि वहाँ निर्विकल्प भनुमत्र द्वो जाता है। इसीका नामधर्म है। 
पुण्य - पापके परिणारमोंसे धर्म नहीं द्योता त्रिकालमें मी असतके मागसे सत्‌ 
नहीं भाता । वस्तु खरूप किस प्रकारका है यह समभनेके लिये पद्दले यथार्थ 
श्रवण करना चाहिये | राग-द्वेष और भ्रान्तिरूप विकारके दिंडोले पर मूल 
रहा है, एक-दो घटे श्रवण किया और मान लिया कि झत्र हम कर लेंगे। 
किन्तु भाई | अनन्तकालसे विविध प्रकार की विपरीत मान्यताएँ बना रखी हैं, 
उन्हें दूर करनेके लिये सतसमागम द्वारा बारम्बार अभ्यास करना चाहिये, 
उसके बिना समझें नहीं श्रा सकता । एक-दो घटे छुननेसे धर्म हो जायेगा 
ऐसी समभसे पुरुषार्थ उदित नद्ीं ह्वोगा जिसे झात्महित करनेकी रुचि हो 
गई द्वो उसे अप्रणेता स्वीकार नहीं होती । 
इस कलशर्मे कद्टा है कि विश्वको व्याप्त करके, अर्थात्‌ विश्वको 
जानकर ज्ञाता द्व॒ब्य प्रगट ह्वोता है। इसका थथे यद्द है कि सम्यकृदृष्ट 
जीव श्रुतज्ञान द्वारा विश्वके समस्त भारवोंकों सक्तेपस्ते झयवा विस्तारसे जानता 
है, ओर निश्चयसे विश्वको प्रत्यज्ञ जाननेका उसका खभाव है । इसलिये 
यद्द कह्दा है कि वह्द विश्वक्रों जानता है । सम्यकृद्ृष्टि जीब श्रुतज्ञानके द्वारा, 
भर्थात्‌ भात्माके निर्मलज्ञानके द्वारा समस्त विश्वके भावोंकों जानता है। जैसे 
एकसे ज्ेक*' दस तकके अक सीख लेनेपर उनमें लाखों करोड़्ोंकी सझया 
ओर सारे पद्दाड़े आ जाते हैं उसीप्रकार जद्दं। ऐसी सर्वेतोमुखी प्रतीति हो 
गई कि मेरा चैतन्य भगवान परसे निराला दे वह्दों तत्सम्बन्धी सारी गिनती 
जीर पद्दाड़े ज्ञात द्वो जाते हैं । उसके द्वाथमें विश्वकी सर्व व्यवस्थाको जानने 
की रीति भा जाती द्वे । जिसने भात्माकों जान ल्षिया उसने सबको जान 
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शिया | जद्दों झाग्म प्रतिति द्वो गई बह सम्पक्दृद्नि नौब समस्त शोकफे 
मार्षोको संचेप या बिस्तारसे जान छेठा दे | यध्रपि सबको प्रत्यक्ष जाननेका 
उसका स्तमाष है, इसप्रकार केवश्नज्ञान नदी दुसा दे, तपापि सम्पक्दृष्टि जौब 
बिरबको जानता दे ऐसा कह्दा है | इउप्रकार इस कबशका एक झमाशय सम्प- 
कूदशनका और इसरा केबशप्ञानका है | डक 
जब ओर झजीगका अगादि कालीन सेयोग दे, भर्पात्‌ ते मात्र 
एक साथ रह रहे हैं, एकमेक नहीं हुए हैं| उस संयोगके भदुग शोनेसे 
पूरे झर्धव जीवके मुक्त दोनेसे पूरे झात्मा ओर जड़के मेदड्ानकों बारस्बार 
माले हुए भमुक दशा होनेपर निर्तिकस्पणारा बन ज्याती हे, जिसमें केवल 
झरमाका अनुमद्र रह जाता है | जई गुणी भात्माके खछ्से एकाम हुआ 
झोर अखौ जम गई बह मात्र अस्माका ध्नुमत रद जाता है;खीगताके छुषढ़ 
इनेपर बुद्धिएर्तेक दोने बाछ्ते प्िचार छूट नाते हैं भोर उससे मौ अधिक 
प्रेजौके स्पिर होनेपर झाभुद्धिपर्सक हाने गासे विचार मौ छूट जाते हैं, और 
पिरः आस्पस्त वेगपूर्वक्त भागे बढ़ने पर केदलड्ान प्रगट हो नाता है। 
इसप्रकार जो स्त्रमातर पहले शक्तियें पा! बद्ध साछ्ात्‌ प्रगट हो जाता है। 
पहले सम्फ्कूदरानझ्ा झरम्पास क्रिया फिर स्पित्ताका प्रयत क्रिया भर फिर 
केवशड़ान प्रगट हशभा, तटपरचात्‌ मोक्ष इुसा | ठप! मोह होनेंके साथ ही 
इआाघातिप कर्मोंका मौ माश हो जाता है। परसे मिश्र होनेकी यद्द रीति है, 
चर यददी स्ववतत्र छुलकाा उपाय है । 
पहखे सतसमागमके द्वारा यह सममना आाहिये कि स्वाप्नप क्‍या है, 
ओर पराप्नप क्‍या है । (स्का यपात्रत्‌ परिच्रप आरके अम्पास काने यर 
सम्पकूटर्शन प्रगट दोता है। सम्पक्टर्शन होने पर जगतकझे समस्त मार्बोको 
जागता है। सम्पवृद्ष्टि जीक्के स्पिर द्वोनेव्ने शक्ति प्रगट डोती है, भर 
उससे कइशड्डात प्रगट दोता है | उस केषघब्वानमें सर्ये साक्षात्‌ प्रिया जात 
दशा है । 
इसप्रकार औष झोर ध्यम्रीव अद्रग घशग दोहर रंगभूमि से बादर 
दो गाते हैं | ६ समयसतारकों माटकरि उपमा दी गई है | जड़ और भेवत 
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दोनों एकत्रित द्ोकर रंगभूमिमें नाच रहे थे, वे दोनों भलग द्वो जाते हैं। : 
/ : इस समयसारकों नाटक कहनेका-कारण यह है कि जैसे नाठकर्मे 
कोई भरतृददरि राजाका वेश धारण करके उसके समस्त जीवन चरित्रकों तीन-: 
चार घटेमें ही बता देता है, इसीप्रकार भनादिकाज्से एक ही साथ चत्ते भाने 
वाक्षे आरात्मा और कर्मोंको जिन्होंने एक मान रखा है, उन जीवोंको आत्मस्व 
रूप बताकर मोक्षमें पहुँचानेक्रे लिये आचायदेवने 9१५ गाथाओंमें सत्र कुछ 
बता दिया है । 
£- 'जीवाजीवाधिकारमें पहले '२८ गार्याभ्रोर्मे रंगभूमि- स्थन्ष बताया है, 
तत्पश्चात्‌ नृत्य मच पर जीव और अजीब दोनों मिलकर प्रवेश करते हैं,- 
और दोनोंने एकलका स्वाग रंचा हैं, तथापि दोनोंकी प्रेनृत्ति प्रतिक्षण मिन्न 
मिल है | जड़की अव्स्थाका श्रात्मा और भात्माकी अंवस्थाका जड़ आधार 
नहीं है, किन्तु अज्ञानावस्थामें दोनों मिकर नाच रहे थे कि वह्दां सम्यकृज्ञानी 
ने लक्षणमेंदसे परीक्षा करके दोनोंको श्रलग जान लिया इसलिये स्वॉग पूरा " 
दो गया | जैसे कोई बहुरूपिया वेश बना कर नाच रहद्दा हो, और उसे लोग 
पंहिचान लें कि यद्द तो अमुक व्यक्ति है तो वह गांलफुलाकर 'चला जाता है, 
इसीप्रकार जड़ और चैतन्य नाच रहे थे उन्हें सरम्यंकूज्ञानीने मूल रूपमें- 
झलग झलग जान लिया इसलिये वे अलग द्वो गये, श्रर्थाव ॒रगभूमिमें से 
निकल भागे, ओर परमाणु जगतर्म रद्द गये ओर आत्मा मोक्ष चला गया । 
जीब अजीव श्रनादि सयोग मिले लखि मूढ़ न श्रातम पार्वे, 
संम्यकू मेदविज्ञान भये पुन मिन्न गहे निज भाव छुदावें, 
” अ्रीगुरुके उपदेश छुने? रु भल्ते दिन पाय भज्ञान गमावैं, . * 
ते जग मा्दि मद्दन्‍्त कद्दाय वस शित्र जाय सुखी नित थायें । 
जीव और भजीव अनादि सयोगसे मिले हुए हैं | शरीर वाणी और 
मने सब जड़ हैं-परमाणुओंका समूह हैं | और वे जगतके अनादि तत्व हैं) 
ओर चेतन्य भगवान मी अनादि तत्व है । जीव, अजीव्र अनादि संयोगसे 
एक ही स्थाने पर रहे रहे हैं, इसे मढ़ें जीव नहीं समझता | जड़ और चैतन्य 
दोनोंकों मिन्रूंपसे जाने विना आत्माकी प्राप्ति नहीं होती | जड़ और चैतम्ये 
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दोनों एक है स्पाम पर झते हैं इसशिये क्‍या जे एक हो गये हैं ! क्या एक 
तल दूसरे तत्वकप शो सकता है ? नहीं, ऐसा नहीं हो सकता । किम्तु मृढ़ 
स्रीब सममता गहीं हे, इसलिये आतमठाको प्राप्त मही दोता । 
सम्पक्‌ मेद बिज्ञान डोने पर ठत्कार ही वीगरागता नहीं होती, 
किम्तु निज झीर परके एकल्गत विपरीत मास्पताकों बदखकर दोनोंकों मित्र 
मानने क्षमा पुएप पाप और झपने सरूपमें मेद करके निज परकों मिक् 
मिन्न मानने खगा | इसप्रकार ध्पने मावक्रे दाब पेंच या कश्नाते अष्माको 
पकड़ा जा सकता है | यहाँ 'ठुदाडै! का लर्ध॑ यह है कि झृपमी प्रगट काने 
योग्य कछा झारमाके मिज्र माहसे प्रगट दवोवी है, परसे मई | 
सतके प्रति प्रीशि हो तमी तो सस्पक्रों समझानेकी भावना होती है! 
झऔर तमी गुरुका ठपदेश घुननेके छिये हरपर होता है। निसे आत्माको 
जाननेषयर ठत्कट इच्छा दोती है, बह कहता है कि अह्दा ! मैंने ऐसा ठपदेश 
कमी नहीं सुना पा, जो कुछ गुरु कद रहे हैं इसप्रकार मैंने कमी गहाँ 
समझा था, यह तो कोई भूले ही बात है | इसप्रकार सल्खास पलक पुरुपार् 
करता हुआ भज्जास दूर करता है। जिस समय पुरुषार्थ किया बद्दी समय 
मरा है ओर गद्द दिन मरा है| पुरुषार्य करनेगे चरों समत्राय ह्मा यते हैं | 
बस्तु पर यपार्थ इछ्िक्री ओर ठसमें स्पिर हुआ सो गह पृ२पार्थ, और पुरुषा्ष॑ 
हाय जो रूमाव पर्याय प्रगट हुई सो समाष जिस समय खमाष पर्याय प्रगट 
हुई सो छुक्यर, पुरुषार्थके द्वाता जो पर्याय दोनी थी बढ हुई सो मियत भोर 
हममाब पर्याय प्रगट दोते समय लो कर्म का ध्ममाष हुआ सो कर्म है । 
बार समषाय ध्स्तिरूप हैं, भोर कर्म मास्तिकूप है इसप्रकरर परुषार्थमें चार्रो 
समबाप भा जाते हैं । 
अड़ातके दूर दोने पर झआात्माकी महत्ताकी प्रतीति हुई कि जगतमें 
मस्त हो गया है | लात्प महात्मा ध्यैर परमात्मा इसप्रकार अष्माके तीन 
प्रकर हैं। भा्मा धयनादि काबसे है, किम्तु जब ठस आर्मांग्ी प्रतीति दोती 
है, तब बह मशात्मा हो जाता है और पूर्ण केवरक्ान दशा प्रगट दोने पर 
परमात्मा हो जाता है | रुपपा-पैसा और दाहय नेमद्र बासे सभ्मे महत माही 
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हैं, किन्तु जिनने भात्मलरूपको जान लिया है वे ही सच्चे मद्ठत हैं। 
मद्दत धर्मात्मा होता है, और वद्द निरुपद्रव नित्रिन्न शिवपदमें प्रूणे दशा प्रगट 
करके निवास करता है । भात्मा खय कल्याणमूर्ति है, उसमें स्थिर द्वोना ही 
शिवद है, शिवपद आत्मामें है, भन्यत्र-बाहर नहीं | सिद्ध क्षेत्र भी बाद्ष 
क्षेत्र है, भात्माका शिवपद आओ त्मामें ही है । शिवपद प्राप्त द्वोने पर आत्मा्मे 
सदा झुखावस्था बनी रहती है| एक बार मोक्षपर्याय प्रगट हो जाने पर फिर 
संसारमें अवतार नहीं लेना पड़ता । 
कुछ लोग यद्द मानते हैं कि दूसरोंकों तारनेके लिये पुन. अवतार 
ग्रहण करना पड़ता है, किन्तु यह्ष बात ख््वया मिथ्या है | जेसे जले हुए 
बीज फिर कमी नहीं उग सकते ।इसीप्रकार जिनका सस्तारका बीज जल चुका 
है, और मोक्षपर्याय प्रगट होगई है ते फिर कमी ससारमें अबतार नहीं लेते । 
जो जीव आक्षविकास करके आगे बढ़ते हैं वे दूसरोंको तारनेके लिये नहीं, 
किन्तु खय मोक्ष प्राप्तिकि लिये ऐसा करते हैं। झ्राध्माकी यथार्थ प्रतीति भौर 
ज्ञान करके | उसमें स्थिर द्वोनेसे शिवपद प्राप्त द्वोता है, जद्दों झात्मा शाश्वत्‌ 
घुख भोगता है | 
श्री कुदकुदाचारयदेवने इन ६८ गायाओंमें और भमृतचद्राचार्यने 
इनकी टीकामें अनेकानेक अदूभुत बाते कही हैं । यदि उन्हें ज्योंका त्यों 
समझ ले तो मोक्ष हुए बिना न रहे | 
[ इसप्रकार इस समय शास्त्र पर अध्यात्म योगी श्री कानजी ख्ामी 
द्वारा किये प्रवचनोंका यद्द प्रथम जीवाजीवाधिकार समाप्त हुआ ] 
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